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לא על עיר מולדתי אספר עתה, כי אם על עיר שם עמדה ערש אהבתי 
הראשונה. וגרתי בה בימי עלומי כשנתים ימים. יותר מדור שלם כבר עבר, 
מלחמות רבות היו בארץ, גוים וממלכות נשבתו; ואני רב ראיתי שבט- 
אלוה וגם חסד-אלוה. תקף כתו של היחיד עולה על זה של הרבים; אם 
חתחתים לפנינו על כל מדרך כף"רגל, הן שדמות הזכרון פתוּחות למרחב, 
שם נטיל בעלות השמש ובבוא השמש. גם על המטה, לא נרד ממנה בחיים, 
שביבי נער עוד יאירו משהוּ את האפל. איני מאמין בתחית-המתים, אבל 
מאמין אני בתחית דבר עבר או גם מת וחלף במוחו של אדם, המשורר 
כל . לכול, 

ההחוב, ,.שבו ..דרתי, .הביל ,שורת ,. בתים | של. איזה אמידים, | והיה 
משתרע אחרי שני הרחובות הגדולים הסובבים פנים העיר. לפנ" בית-מלוני 
עמד אילן מַצל אחד מוקף גדר נמוכה של עץ, ועל הקרקע היה שטוח חול 
אָדם - אות של מנוחה ונגידות. עוד לא הגעתי אז לעשרים, חלום רחוק 
בוקע והולך; עולם לא-חזיתי מְשַשְתִּי בחושי.-- ובלכתי בבקר ובערב להתפלל 
בבית-התפלה כחֶקי, אני עובר דרך הרחוב שלפנים מרחוב ואני יוצא 
מתחום לתחום... בבית-התפלה לא אך הסדור פתוח ואין זה רק השער לאל 
אוהב זמירות: מדברים שם גם בעניני"דעלמא. ולי שיח ושיג עם האב"יכים 
המעטים כגילי, | על-דבר המאור שבתורה ונצני ההשכלה. שני נרות 
דולקים ל%נו! תמים הייתי הולך לבית-העדה ומלא רעיונות הייתי שב 
ממנו, | הרחוב הגדול, שמחדרי ראיתי רק את אחוריו, משתרע אז לפני, 
ועיני מלפפות את כל השורה הארפה והבלתי-שוה. מספר בתים מרחוב הזה, 
בתים מצינים במראיהם או ביושביהם, התרשמו בלבבי וימצאו להם בו קנם 
עד היום, הנגי מנסה לתארם בשרד עלי-גליון אחד אחד. 
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אלהים מילל על הנשמות העזובות, הן בארצות המזרח הן בארצות המערב. 
בעיר המלוכה שורר עמלק צורר היהודים. ובכל נפות הארץ הרחבה גדל 
דור צעיר, מפקפק באמונות ומתרשל בשמירת הדברים, שעליהם באו 
אבותינו באש ובמים. 

הרבנית שפגשנו היתה האשה השלישית של רבי ארון. והיא גם 
ילדה לו את בת זזקוניו, שראינוה לפני הסף. ומשתי נשיו מלפנים לן 
הרבה בנים ובנות, כלם כבר נשאו וילדו גם המה. אבל ,נחת" גמורה לא 
ראה הרב. לא לבד שלא היה בין בניו מי שראוי למלא מקומו, כי-אם 
אחד מהם היה גם שוטה גמור, שוטה העיר. לוקחי בנותיו לא ראו סימן 
ברכה במעשיהם והיו לא-מוצלחים סתם בחייהם, מספר נכדיו ונכדותיו הגיע 
כמעט עד שלשים נפש ואף אחת מהן לא הצטינה בידיעת התורה או בחן 
מיוחד. . 

.יום יום ושבוע שבוע היה בא אחד מבגיו או מחתניו לבקש עצה 
מפי ארון בצר לו או לשאל ממנו עזרה ממש, לפעמים התפרצה מריבה 
בין הקרובים, ועליו היה להשלים ביניהם. נכד אחד בן בנו הבכור נטה 
מני דרך - והוא מוכיח ומאִים. נכדה אחת נארסה ברצון לאיש לא-יחסן 
כלל, והוא נשא בגלל-זאת צער בחָבּו... ביום השבת נמלא בית-התורה אוכלי פָרות 
לתאבון ושותי יין-תפוחים. ביום קדוש ומקדש עליו, העובד את קונו 
ונפרש בנפשו אך למלכו של עולם, לשבת בראש השלחן מוקף נפשות 
פשוטות. הוא, היחיד, הוא קנינם של אלה. לולא היו אלה בניו, יוצאי 
חלציו, כי אז הן לא היה שח עמהם.. 

בימות-החל הלא עליו לשרת את העדה. פרקים לא-מעטים מחלקי 
שלחן-ערוך עוד מושלים בישראל בכל תקפם. והרב מטמא ומטהר, מתיר 
ואוסר, יבצע בין תובע ונתבע ויפרש מנהגי המועדות, לפעמים יפּלוּ גם דברי- 
ריבות בשערים. או בעל יריב באשתו וכתב לה ספר כריתוּת בבית.דינו. 
תורת משה הנחילה לנו חָקִים ומשפטים והם נתוּנים לכל הדורות, ובאו חכמים 
והוסיפו וחזרו והוסיפו. הרב של כל עיר אינו רק הכהן בימיו או 
הלוי. | 

ולילה לילה, בסגור בני-ישראל את חנויותיהם, התפללו את שתי 
התפלות הסמוכות זו לזו, אכלו את ארוחת-הערב הרזה, שָחו מעט בעניני- 
הבית, קראו ,שמע" באיזו עיפות והלכו לישון, איש איש כשהוא שקוע 
בדאגותיו ובחשבונותיו, אשר מי ימנם ומי יכלכלם, ישב רבי ארון לפני 
ספר גדול פתוח ונר של חלב מפעפע מאיר את האולם. לפעמים עסק בתורה 
הנגלית או הגה בגמרא סתם. הלא עמְקות השיטות והמפרשים מתנגשים יחד. 
הן גם רש"י מקצר... ולפעמים קם, לקח מארון-הספרים ספר של יראים 
ויחל לָעִין בו. רבו ארחות השטן ודרך הישרה לא כבושה כלל, מזהיר 
אלהים, מזהירים החכמים וחוזרים ומזהירים. הלא עמוקה באר שחת: הלא 
אשו של גיהגום בוערת בלי-הרף; והלא יש אלפי ראיות ברורות, שהרע 
הוא רע מַחלע, ואף-על-פי-כן רודפים בני-אדם אחריו. הבורא בורא תמיד 
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מצד שמאל יצא מחוץ לשורה בית גדול בעל גג רחב מכָסה רעפים 
אדמים, והוא הכביד על הכתלים ועל החלונות וידחקם לגבי היסוד מטה. 
צִירו לכם, ‏ גמד בעליבשר ושמן, ועל ראשו כובע ענקי משפע והעינים הן 
לא מתחת למצח, כי-אם בבטנו הרחבה. בבית הזה, כנראה, אש תוקד תמיד 
על הכירים; כי בכל עת עברך עליו והנה עמוד ענן גדול מִתַּמַר ועולה 
מארְבּת-העשן, פעם עולה ישר למעלה, גל סובב גל, ופעם נוטה לצדדים 
ומתפזר באין-חפץ ובלי-מטרה. לעתים, ולעתים קרובות, נראתה נערה 
שהרחורת וטובת-מראה לפני סַף הדלת, עומדת וצופה כמחכה לאיזה דבר. - 
בלי-משים יחיש העובר את צעדין, ואם הוא ‏ רחוק ממנה עשרים אמה, 
יתקרב אליה שלש או ארבע אמות. ויש אשר מבחוץ נראית גם אֶמה, 
אשה גבהת-הקומה, שראשה עטוף מטפחת לא;נקיה, והיא נעה %רחב הבית 
וקולה נשמע, לא ככְתּה. זו היתה הרבנית דמתא. בעלה מפורסם בכל 
ה,סביבה" בשם רבי אָרון. 

רבי ארון לא היה רב כרגיל. הוא היה לא אך בן-תורה גדול בלבד, 
כי-אם עשיר מִסְיּם בהונו. הוא שרת את עדתו בחנם ולא קבל שכירות 
כלל, תאמרו, שהיה תקיף ואיש מתגאה, והנה בו חדוש שני: הוא היה 
שפל-ברך וענותן נפּר. מושבו בבית-התפלה לא היה בקיר המזרח עלזיךד 
ארון אלהים כנהוג, כי-אם מאחורי התנור, לא רחוק מדלת הכניסה. בפנה זו, 
שבעירות בני-ישראל היא נכונה לעניים ולעוברי-ארח, היה עומד עטוף בטליתו 
ומתפלל בכונה מעלות הבקר עד הצהרים. הוא מן המקדימים לבוא ומן 
המאחרים לצאת. 

הרב לא היה בעל-קומה כלל, אדרבה, כמעט גמד "ואיש דק- 
בשר היה שומר התורה הכתוּבה והמסורה %בני העיר. לראשו המנְלח דבק 
מכסה שחור כמו עור שָני, | היורד ונראה מבעד למצנפת. אזנים קטנות 
דומות יותר לשל אשה משל איש לשני עברי פניו, המצח לא רחב, גבות 
העינים בלתי-נכּרות, החטם משַפע מעט. פֶרֶב, שכבר עברו עליו ששים 
שנה, אך חתימת זקן בלבד. הוא היה אדם משָנה במראהו וחסרה לו 
הדרת-הכבוד,. אבל עיניו היו חודרות, ובהן נראתה לפעמים גם אש, שלא 
פללו למצא אותה עצורה בעצמות היבשות. 

רבי ארון היה מחסידי בָּרשַד ומחסידי סברן כאחד, אבל לא אַרח 
את בני הכֶּהות. הוא לא היה מעורב עם הבריות, אם גם כהן את הצבור 
לפי דרכו. הוא עבד את ה' מיראה, הלא פחד אדון-כל על יצוריו. התורה 
מלאה עונשין וקנסות על כל עובר את פי המְצַוה, וכיון שעבר אדם עִבָרה 
לא יָסְלח לו, גם אם שב והיטיב את דרכו. -- אם מקים אתה מצוה כתובה, 
עוד יש חשש, שלא נשמרו פרטים אלה ואלה, או לא כונת כראוי, או 
שמחת על העשיה, ובשמחה זו דבק מעט ממלאכת-השטן. לאידך, נכשלת 
במשהו של חטא, והרי צרעת הנחש דבקה בך בגלוי. דוקא בימי הקיץ 
ובימי החם לכל בשר ולכל זרע האדמה נחרבה ירושלים עיר העבודה 
וקרית הכהנים, ובימי החרף נוספו לבה"ב עוד תעניות שבבי"ם ת"ת. 
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חָרוּת באותיות מֶזהבות. הקרקע היה מִכָסה עצים דקים חלקים ובשתי 
פנות האולם עמודי עץ. שמואל בן-נתן היה גר בבית הזה, איש עשיר 
חשוך-בנים, והוא גם נחשב לשרידי נבוני העיר ותורניה. בן-נתן היה כבר 
למעלה מחמשים שנה, הוא היה בעל בטן רחבה וזקן עגול הכתיר את לחיין. 
לו מצח מאיר ועיניו לנכח מביטות. הוא קבל את כל מי שבקר אותו 
בסבר פנים יפות, אבל בעצם לא התקרב לשום אדם. לא יהיר היה, אבל 
איש יודע את ערכו; והן בעניני ,מוּשכלות" אין מי ששגב ממנו. 

אומרים, שבנעוריו היה עוסק באבן-עזרא וישם נפשו בכפו לבוא גם 
ל,שער היחוד". אבל אחר-כך נסוג אחור והסתפק בזה, שמדי שבת בשבתו 
היה קורא בפרוש אברבנאל על התורה והוגה מעט גם בספר ,עקדת 
יצחק". 

השכל והמושכל שני דברים הם. יש סבה ויש מסובב. יש צרוף 
ופרוך. אתה מעין בדבר ונאחו בסבך של כלל ופרט. פעם שכלך. עולה 
ופעם הוא יורד. הרבה פנים לתורה, ובדעות -- מדות ומדרגות וחלוקים. הרי 
נפש בהמית והרי נפפש שכלית ועיונית. אלהים מסתתר והוא נגלה. הוא 
הוא העצם הפועל ונבדל מן העצם המתהוה... 

ושמואל בן-נתן לא אך מטיל בפרדס העליון בלבד, הוא גם מלוה 
מעותיו ליצורי-מטה ומבכּר תמיד את ה,בטוּח" הודאי על מי שאינו ודאל 
ויש לבדוק אחריו. אדם בלא חמשים אלף רו"כ, אם גם שמו אדם, לא 
יגיע לתכלית הנרצה. כי אתה מונה ובוחן את שטרותיך אחרי ארוחת- 
הערב לשבע ולא לרזון והרבה מהם על מכונם, אז יש מקום להבחין בין 
עניני המקרה וההזדמן, בין התועלת ובין צדדי ההפסד. על-ידך הבחירה 
האנושית עומדת הידיעה האלהית. בר-נש אתה, הולך על שתים וההשגה 
העיונית מלפפת אותך מכל "עפבר. 

ויש אשר נדדה שנתו מעיניו והיה קם ממטתו באשמורה השלישית 
של הלילה, נטל ידיו, התעטף במעיל-הבית הארוך ושב מחדר-הַמְּטות לאולם- 
הספרים. הוא ישב על-יד שלחנו לאור הנר של שעוה. השכל הנאצל הוא 
גם שומע תפלות. יש טעמים וברורים לכל המנהגים והחֶקים הנתוּנים. אולם 
אתה בעצמך עדִין אינך בדוק ומנסה... ממעל הנה תנועת הגלגלים וגרמים 
שמימיים לאין-ספור, ולמטה הנה הנפש החיונית והשכלית. אתה חושב ותופס 
דבר, והרי אתה אך נקודה.- הנך מתכוץ בהשגתך לְתָה, ושוב אתה נשען 
באמרות החכמים. הוא לוקח לו ספר-מחקר ומעין בו ומתנמנם. הליל כונס 
את כליו ופונה לו למדורו. דמדומי בקר. בן-נתן מתעורר, משפשף את 
עיניו ומרטיבן במים. הוא מכין עצמו לתפלת-שחרית, כחק לבני-ישראל. 
אבל עוד בביתו לפני לכתו לבית-הכנסת הוא מתהיל להרצות בקול את השיר: 
יגדל אלהים, זה הנמצא ואין עת אל מציאותו, זה הנעלם והקדמון, הראשון 
ואין ראשית לראשיתוו 

ביום שבת אחד, כאשר השכים בבקר כדרכו, והנה את אשר לא 
השב בזה מעולם בא ואתא. הֶנה התפרצו גנבים אל ביתו וגנבו ממנו את כל 


0 ַּן גריון 
דד ה הדודה הרואקי-הדה-הההה-לוילויי, לעמו .הלה הק <<< ליק ללהה הדחה הלק ית רה 6 החד = היקדדת ללד מ וש 





והיצר הוּא המחריב. הנך פוגה לימין, והחמדה מלְבַּבת; הנך נפנה לשמאל, ואף 
שם תאוה נוצצת. ו 

הוא סוגר את פרקי המוסר ויחל לחשוב *נפשו, לעצם הבן-אדם 
שבו. אך בריה קטנה הוא, בן-אדם תולעה, והאחריות המוטלת עליו כל-כך 
רבה היא וגדולה. מפני חטאינו גלינו מארצנו ואין לנו לא אֶשים ולא 
ניחוחים ולא מזבח להקריב קרבן חטאת או להביא אשם. העונות עולים 
למעלה ראש. הפשעים חודרים לכל היקום, ואף כביכול יושב ונאנח, יושב 
ונאנח. הרב קם וצועד בחדר ומהרהר אך במעשיו מהיום, בתפלתו מהיום 
ובלמודו מהיום. פסוק זה אמר בלי כונה, בצהרים בר על הלחם והסיח 
דעתו לדבר אחר. בבקר באה אשה שלא התקדשה עוד מטומאתה ונגעה 
בקצה השלחן והוא הניח ידו אחר-זה על המקום ההוא. עינים לרבבות 
ליושבי מעלה וחרב-פיפיות לכל בני-מרום. הוא יושב שוב על כסאו, ראשו 
נשען על שתי ידיו ומסתכל בחלק ההויה שלפניו. מעורבים בַּפַל ניצוצות 
דקדושה עם אבק סטרא אחרא.. חצות הלילה הגיעה, הוא מעמיד את 
הנר על הארץ, פורש את מטפחת-האף שלו על הקרקע, פושט נעלין 
ויושב לו למטה אצל מזוזת הפתח. קם ונוטל ידיו, לוקח אפר-מקלה מתנור 
החרף ושם על מצחו במקום הנחת תפילין, לקים את דבר המקרא: לשום 
לאבלי ציון פאר תחת אפר. בכי גדול מתפרץ מבין פתחי *בו, והוא 
מתחיל לנסח את תקון רחל ואת תקון לאה. קינה באה אחרי קינה, 
ודוי נקשר עם ודוי ואחר-זה קם ואומר קדיש-יתום... 

ובאותה שעה ישבתי גם אני בחדרי, לא בודד הייתי. - מנורה יותר 
גדולה מִגֶּרוּ של הרב האירה. את אַרבּע אַמותי. לְפָנִי פתוח ספר ,התועה 
בדרכי החיים", ונפשי הומיה וקוראת לאל אחר.. יש אשר בלעתי כל אמר 
מאשר לפני, הקשבתי לכל הגה, ראיתי לוחות נתצים ולוחות אחרים נפסלים 
ועליהם חרותות אמרות חדשות גם חדשות. ולא ידעתי, כי ימים יבואו 
ואראה ואבין, כי גם אלוהי, אשר השלכתי יהבי עליהם, רמוני-ויום אחד 
יבוא ואעמוד ערום בלי חסות, בלי תקוה ובלי אור ואהיה אני אך אני 
אותו היתום, יתום בלי אב ובלי אם.. 


ח 


ארבעה בתים למעלה מביתו של הרב עמד בית גדול, שעשה רשם 
בלבנוּניתו. גם גגו של זה היה מִכָסַה רעפים אדְמים, אבל היה צר יותר 
ולא-משַָפע כל-כך. גם דלתות החלונות אדְמות היו. במעלות של אבן עלו 
אל הפתח, שהיה עגול למעלה; ומי שנכנס אל הבית פנימה, מיד עשה בו 
רשם הנקיון הרב, אשר שרר בכל פנות החדר המךבע, ובו כלים נאים 
בסגנון הדור הישן. על הכותל האחד היה תלוי ,מזרח" מְצַיָר, ומשני 
עבריו שתי מנורות-קיר עשוּיות נחשת-קלל. בארון-הספרים הרחב נראו שורות 
שורות של ספרים מכורכים, מהם בעור אֶדם ומהם בשחור, ושֶם כל ספר 


גרי רחוב 3 
- המקש הד ו 
צריך אני לומר, כי אם-גם כעסן גדול היה הרב, היה עוצר תמיד 
בעד כל התרגשות והיה מתאמץ ברב כח להמית בקרבו את היצר הזה. 
בעניני חמה מחמירים הם אף בעלי התורה הגלויה, ולא מבעי אלה שכתבו 
ספרי מוסר, ביחוד לחסידים ולאנשי-מעשה. אדם כרבי אָרון בודאי היה 
נזהר בזה; אבל זאת הפעם לא יכול לעצור ברוחו. הוא עזב את מקום 
ענותנותו, חזר לאמצע הבית וכרגע נאספו סביבו השרידים המפְזרים, והוא 
מדבר נגדי ונגד דרכי בקהל. טליתו נשמטה מראשו, הספר הקדמון בידו 
והוא חוזר על המקרא: כל באיה לא ישובון. כאלם עמדתי לפני המקטרג, 
ולא נסיתי להצדיק את עצמי. אך אברך אחד ידען מעט הרהיב בנפשו 
לבקש מהמקנא, כי יראה לו את הספר החיצוני. ויתמה למצא את שַם 
מחברו איש מדברים עליו בגמרא. מי לא שמע על-דבר התנא רבי 
ישמעאל? מיד הראה לו הרב באצבעותיו הרזוּת על סימני-המספֶר הרומיים 
שעל דפי המבוא, ונסתתמו טענותיו של זה. גמירא בישראל אז, שכל 
ספר, שציוני-מספר רומיים לו- אך ידי מין כתבוהו או הוציאוהו לאור. 
מן היום ההוא והלאה החלו לבדוק אחרי במלוני בשבע עינים. הופר 
שלום-הבית. גרְשָתִּי מלהסתפח בנחלה זו מצאתי ושפרה עלי. - ואני הולך, 
הולך ותועה מאז בעולם הרחב והצר עד היום.. 


עוד מצין יותר מביתו של בן-נתן היה הבית השלישי למעלה ממנו. 
גגו של זה היה מצפה פח ירוק, כתליו לא היו עשוים עץ, כי-אם לבנים 
שרופות ושורות הלבנים נראו בחוץ, אלין עָלוּ במעלות של אבן, ולפני 
הפתח המשוח בששר מעקה, מוּסב מוטי ברזל. *בנין בסגנון כזה 
היו מכנים באותה עיר ,חומה", ולא בית. ובחומה זו ישב עשיר נודע 
בסביבה, אך לא רצוי לקהל. שמו היה נתנאל בן-מנחם. את הונו שמו 
לשלש מאות אלף רו"כ, סך מִסִים במספרו גם בעיר יותר גדולה. נתנאל 
היה מלוה מעותיו לאצילי הסביבה, ודבר אין לו עם הסוחרים היהודים. 
הוא היה כילי ואיש נותן צדקה אך בקושי. לא לבד שלא היה מעורב 
עם הבריות, כי-אם גם בודד היה, גם בעצם היום ההוא היו רב דלתות 
החלונות בחומה שלו סגורות. - שום עני לא הזיד לחזור על פתחו. הרב 
רבי ארון לא היה בא בכלל לכל בית בעיר; אבל גם שלשת שו"בי המקום, 
ושנים מהם היו חנפים גמורים, לא באו אל ביתו של נתנאל אפילו בערב 
יזם"הכפורים,. ואמה זקנה היתה נושאת ביום הזה את שש ה,כַפָּרות", שלשה 
זכרים ושלש נקבות, כמספר נפשות הבית, לאהלו של השוחט. 

גם נתנאל היה איש כבן חמשים, אבל זקנו העגול ושערו כבר 
הפכו %בן. גם הוא נחשב על בני-התורה, ידיעה הגונה היתה לו בתורה 
הנגלית, וביראה היה נחשב לאבר מכת הסידי ברסלב, היא הכת הידועה 
העובדת לרב מת, שרוחו עוד מתהלך בין בניהעדתו,-נזופים המה בני הכת 
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שו 


כלי-כספו, תכשיטי רעיתו ואף כסף רב מזָמן. גם את בגדי-הָשַָער שלו 
ושל אשתו וכל הבגדים הטובים לקחו הזרים עמהם ולא הותירו, בן-נתן לא 
התרושש לגמרי באבדה זו, אבל הנזק היה רב ועצום... השכל מִחַיִּב, שכל 
דבר הוָה אינו נפסד מאליו; והנה עוד תמול היו הארונות מלאים כל טוב 
ועתה נתרוקנו, נתרוקנו בידי אנשים לא עמלו בהם. היה רעש בעיר. 
יגעוּ ימים רבים למצא את הגנבים ולחדור אל מצפוניהם. גם הרְשות 
המקומית לא התעצלה בזה ותקח שחַד משני הצדדים. והכל היה ללא-הועיל. 

מה עשה שמואל בןך-נתן אחרי ששקט רוחו מעט מהתמרמרותו על 
נזקו? הלך ומכר את כל אשר נשאר לו, אסף מה שהיה בידו לאסוף ויצא 
בעוד ירחים שלשה הוא וביתו לירושלים, העיר הקדושה, שידְבּר עליה 
בספרי-התפלות, ושעד היום לא חשב שום איש מבני עירו של בן-נתן 
לקום ולעלות אליה. 

חַיט אחד שעלה לגדולה ונתעשר- לא אלך בו רכיל לספר סבת 
עשרו - קנה את הנחלה העזובה ויתישב בה. וספרי איש-העיון נפוצו 
לכל עבר, אחד מאלה בא גם לידי, והוא גם החריב את נְנִי... 

מפי אבי, שהיה גם"כן רב לעדה קטנה, למדתי את התלמוד, שהוא 
יכיל המשנה לתורת משה, וידעתי, כי לכל משנה תצרף בריתא ושעליהן 
תסובב הגמרא. עַם ישראל לא אך עם חכםונבון הוא, כי-אם גם עם עמוק- 
השכל. והנה הגיעני מעזבונו של בן-נתן ספר אחד בתור ספר-השכלה; ולא 
היה זה אלא ספר המכילתא בהוצאת מבקר אחד מתושבי וינה. בגוף 
הספר גם"כן מסכתות, מסכתא דפסחא, מסכתא דשירה וגומר, וגם מסכת 
דנזיקין, והכל בלא בבות ובלא קפיצה מלשון אל לשון. - וארא ואתבונן, כי 
מעין משנה אחרת לנו כאן, משנה שונה לגמרי מזו של רבי יהודה הנשיא, 
שהן כבר החלותי לפקפק בה ובערכה.- 

יום קיץ היה. בבואי לבית-המדרש ‏ כבר עברה שעת חתפלה 
בצבור, אנשים בודדים עוד עומדים איש איש בפנתו או באמצע הבית, 
מתפללים וְשָחים, זעיר שם, זעיר שם גם יושבים ולומדים בספרים. שני 
עניים עוברי-ארח יושבים לפני התנור וכורכים מטליותיהם על רגליהם; 
נער אחד, שחטמו לא מְקה, | לועס רקיק בחמדה, והסחי גוזל על 
מעשה המאפה. רוח חפש שורר בבית האלהים! הלא כבר הקריבו בני- 
ישראל בכל מושבותם את קרבן-התמיד באמירת פיהם, ושוכן-מעלה וכל 
משרתיו הן נפנים מעניני קדש לעניני חל. כל יצור דורש טרפו ולחם 
חקו, אך רבי ארון עבד ה' לא נפנה עוד. על משמרתו הוא עומד מאחורי 
התנור, קרקפתו מכתירים עתה תפילין דרבנו תם; לפניו פתוח כרך אחד מהספר 
,חק לישראל", והוא עובר מתורה הכתובה למסורה ומנגלה לנסתר. הוא. 
מַעָין ומזמזם, ואני, אם גם היה עוין אותי, ירדתי ממקומי אל מקום הרב 
והראיתי לו את הספר המשנה ממדרשי רבותינו התנאים לספר שמות 


שבתורה. בלי-הפץ לקח את הספר מידי - ויהי אך פתח אותו, קפץ ממקומו, 
כמו איש נשכז נחש, : 
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רוחצים בני-ישראל את גופם במרחץ לכבוד צורם וקונם, אחזהו השבץ במקוה 
מים ויטבע. אם אך מקרה היה הדבר, מי יגלה את הצעיף? גם פה נוסח אחר... 

הבן הבחור מאחותה, נער משלח ופרא, נעלם ביום אחד מעיר 
מגוריו ועקבותיו לא נודעו. רבים אמרו, כי עובד הוא בבית-מכרות-המלח 
אשר בארצות הקיר"ה. ויש אמרו, כי גְנב בעיר רוכלת-עמים יושבת על 
חוף הים ונמצא בגנכתו וישָלח לארץ גזרה. לאשת נתנאל עוד אחות אחת 
צעי"ה, ולה נולד וְלד בלא ידים כלל; ותגדל הנערה לתמהון העולם ותָחשב 
לבית אבותיה לקללה. כה רבו הכתמים בשני ענפי המשפחה, אם יד ה' 
תהיה בשבט אחד, מי יאמר לו הֶרף? 

נתנאל היה, כאָמור, מבני התורה והיה הוגה בתלמוד לא לתאבון 
ואף לא לשמה בכוּנה, כי אם משום הרגל. והן בני כת ברסלב בכל5 
הוגים בספרים ויש להם בזה עניני-עָצות... העסק של האדם העלוב בזה 
העולם גם-כן עלוב, עמוק עמוק, מי ימצאנו, ואף-על-פי-כן הכל גלוי באלפי 
גָלויים, | אלהים במרום מדבר את שליחיו אך במסוה, והמה מסתכלים 
וחוזרים ומסתכלים. מדברים בפשטות רבה מאד ובכל-דבר נסתר דבר החוזר 
ומתגלה. הנה יגון ממלא אותך ואתה תופסו ומכניסו על-כרחך לתוך 
השמחה. השמחה אינה שמחה בעצם והצער אינו צער בהוָה. בכל אמירה 
יש חסר, האמונה אינה בשלמות. אם נאכל נשבע ואין זו אכילה גמורה, 
כי אם הכנסה, מין תנועה בפה, ולאידך, הפה הוא אך אבר. המוח מִכסה, 
העינים אינן רואות. הנך לומד ולכאורה אין זה למוד, כי אם שיחה.. 

צדיק-הדור הוא אך פַּתח והפתה סתום. יש בך איזה רצון והוא 
מרמה אותך. הנך עוסק במלי-דעלמא. הנך מפקח על קנינך, הנך מקפיד 
או גם מתלוצץ לפעמים ואין זה כי אם מין אחיזת עינים. הנך מרים את 
היד ואין בה אלא אצבעות, הנך חולם וזה מקצת השגה, הנך שומע מחברך 
איזו שמועה, והוא לא ידע מה שאמר ואתה אינך יודע מה אתה מקשיב. 
העולם מלא פלאי-פלאים. לרב גם השטן ובני משפחתו נתפשים בפחם. הרע 
אינו עוד כסא לטוב, כי אם ארג של הוטחת משנות. הנך שט באויר 
והכנפים נקובות הן. חבל מתוח ממעלה למטה, מראש לאחור, והרי אתה 
יורד או עולה בחבל. 

ובחשבון-עולם כזה היה נתנאל שומר את עשרו ומפקח בעין פקוחה 
על עניניו. ‏ הוא היה מתפלל בשעתו, אוכל בשעתו וישן בשעתו. את 
המצוות שמר, אבל לא הוסיף מדיליה. שנה שנה, כתום ימי אלול ועַם 
היהודים עומד על מפתן ימי-הדין, היה נוסע, הוא ובניו--שמותם היוּ ישראל 
ומשה - לקרית אוּמַן הסמוכה, ששם קבור חרב הפלאי ובני עדתו מתאספים 
מכל עבר להמשיך ענינו... אין זה יחוד שבלב ואין בכאן תשלומיינפש. 
גם הרב לא מת כלל, כי אם עומד הוא ומשיח עם פלוני ואלמוני התלמיד 
במין שיחת-חולין, שיבינו אותה אך אלה אשר לקהל הזה ימָנו. 

בבית-עלמין ישן, המשתרע על גבעה נשאה של העיר, שזכרונה חרות 
בפרקי הגזרות אשר לבני-ישראל, בנוי אהל קטן של אבן וגגו עץ, חלון 
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הזו במקצת משאר אחיהם, הנזהרים גם לא יתחתנו עמהם ויארבו %הם. עם 
ישראל גם עם קנא הוא! תזוז מדרך הכבושה במנהגים ובסדר התפלות, 
והנך עובד לבעל. 

לנתנאל היו שני בנים ושתי בנות. ולא יכול להשיאם. הבנים 
התפללו בטליתים, כי התבישו להָראות בבית-המדרש כבחורים, והבנות ישבו 
בבית הוריהן כשבויות. צִירו לעצמכם, שתי בנות עשיר מופלג ואף נאות 
לא"מעט ובריאות-בשר ולחייהן בוערות תמיד - וקשה היה למצא גואלים 
להן, שיפרשו כנפיהם עליהן, אני פותר לקורא את החידה: משפחת בית 
נתנאל היתה משפחה פסולה. - - - 

אחיו הצעיר של אותו עשיר, שהיה גם-כן מחסידי ברסלב, והוא 
מתושבי כפר אחד בנפת פודוליה, היה עובד לאלהי הפרנסה ויחד עם זה 
היה פוקד בלבו את הרבי המת, כל היום היה יושב בבית-המשקה על ספסל 
נמוך לפני חבית מלאה יין-שרף ומודד לאכרים ולאכרות את הכוסות במדה. 
ולילה לילה, כאשר כבר סרו המאחרים לשבת בבית-המרזח ונפסק קול 
הזמירות של השכורים והשכורות בחוץ, היה שב לשיחות הספרים של בני 
הכת, פעם עָיּן בלקוטי הרב המורה ופעם בלקוטי רבי נתן, שליחו ומפיץ תורתו.-- 
כה עברו ימים רבים. בינתים הלכו וגדלו בבית שתי בנות-תאומים טובות- 
מראה ובעלות-חן. | ובהניען לשנת השבע-עשרה ולב הנער עלה, החלו 
לפרוץ את גדריהן ותלכנה אחרי מאהביהן מבני הנוצרים. עזבו את אלהי 
העברים ותבאנה בברית דת-נכר. ויצעק החסיד בהמית-נפשו א% שוכן 
ערבות; והוא לא ענהו לא בחלום ולא בהקיץ. וירד כעבור שנתים אחרי 
המאורע ביגון שאולה. 

עוד אח אחד היה לנתנאל, והוא היה פקיד ביער ויעבוד את אדונו 
ימים רבים. אולם אהבת-הכסף השיאתהו לנטות מני דרך ויחל *גנוב מדמי 
הפדיון ולשום בכליו, יום אחד נודע אשמו ויקצוף עליו בעל היער, פטרהו 
ממשמרתו ויצו עליו לעזוב דירתו במשך חדש ימים ויפנה מקומו לאיש 
נאמן ממנו. ויקם בלילה אחד, והוא אז אב לבנים שלשה, ויעל על 
אילן גבוה, קשר צוארו אליו בחבל ויפסק את חייו בחזקה במעמד כל עצי 
היער, שארח אתם לחברה ימים רבים, -- נוסח אחר: אשתו יפת-תאר היתה 
וישא אליה אדון-בעלה את עיניו, והיא שכחה את אלוף-נעוריה ובניה אשר 
ילדה לו וַתַּתנה אהבים עם מי שלא קדשה. הדבר הגיע לידי-כך, שבכל 
עת אשר סר אדון היער %לון באחֶזתו היה שולח את פקידו העירה ללכת 
באיזו מלאכוּת, והוא נשאר לבדו עם שוכנת-חיקו. כה נרמס >בודו לארץ: 
וירא כי אין מנוס ויאפד עצמו לדעת. אם כה או כה היה הדבר, בכתבי- 
היחש של נתנאל נחשב זה לכתם השני או השלישי. | 

והנה אף רעיתו של נתנאל, שארסה בעת שלא היה עוד עשיר כלל 
אן"היא לא נקתה. - הלא דודה אחי. אביה היה ,מסור" ידוע, שהציק 
ליהודים והיה מכה את בני קהלתו בלשון לפני הרְשות בכל פעם. גם הוא 
לא מת על מטתו ולא צוה %ביתו אחריו. בערב שבת אחד, בעת 
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לא תשב על הספר הגדול ולמה ‏ לא תבאר כל פרט ופרט לאשורו? בימי 
התלמוד היה עור הקב"ה מתוכח ברקיע עם בני מתיבתו בהלכות. עניני 
קדשים וטהרות, זבחים ומנחות בטלו, אבל עיוניהם וחדודיהם לא בטלו. והן 
הבבות בנזקין ודיני האֶשות נהוגים עוד האידנא, ועל ידיהם דיני המועדות 
והברכות. אף אם מאה שנה תחיה ויומם ולילה לא תמוש מאהלה של 
תורה, לא תספיק לתרץ כל הקושיות והאבעיות וליישב כל החלוקים. 

אבל ליקותיאל שאלה אחת קשה בחייו, שלא מצא עליה תשובה 
נכונה. אשתו היתה עקרה ימים רבים, אחר-זה פתח ה' את רחמה ותלד 
לו בן, ושוב סגרו, יחיד נשאר הילד ויגדל; ואמנם יפה היה במראהו, אבל 
לא נשא עליו את על ה,חדר" ובתוכו קנן היצר. עוד בהיותו כבן ארבע- 
עשרה נשא עיניו לכל נערה נאה עוברת ברחוב ויחמוד יפיה בלבו. בקול 
אביו לא שמע; ואמו לא חשכה ממנו כל דבר ומְלאה כל משאלותיו, אם 
גם ראתה, שהתורה לא תהיה ארוסתו. 

והנער הלך מדחי אל דחי. דותן היה שמו, שֶם לא-מצוי, והזא היה 
מתארח עם בחורים עזובים מבלי אב ואם, הולכים בשרירות-לבם ועושים 
מה שלבם חפץ. הוא היה משחק בקוביא, שותה עם מרעיו בבית-המרזח 
האחד שבעיר ומתנה אהבים בלילות. זה-כמה חדל להתפלל, לטול ידיו 
לסעדה. גם לא שמר את יום השבת; ובאכלו חוץ מבית אביו .לא היה 
מבדיל בין טמא לטהור ויהנה מן האסור בלי-מעצור. מלב אמו לא 
נמחה, למרות פחזותו, ואביו חדל זה-כמה לכהות בו. אלהים הוא אדון 
בשמים ועל הארץ מורדים בו, ויש כאלה, שלא ילכו בדרכיו,. וכי גדול 
הוא מדְּוד נעים-ומירות, ואף לו היה בן כאבשלום! 

בימי-קיץ לא לן דותן בבית, או היה שב לחדר משכבו בעלות הבקר 
והיה ישן עד אחרי הצהרים. הוא חדל לבוא לבית-התָפלה אף בימי-מועד. 
ואך בליל יום-הכפוּרים, בעת ינוע כל בשר בישראל מפני פחד ה' ומשפטו 
האיום, | היה מתעכב בעזרת בית-התפלה כשעה חדא עם שאר חבריו 
הריקים; ואחר-זה הלכו כלם מזה באשר הלכו.. 

לא תאמינו, אף בליל חג"הפסח והתקדש ביתו של יקותיאל לפי 
מנהג אנשי-מעשה, היה הבן הזה בא לבַיִת אחרי אשר נערך הסדר, ישב 
אל השלחן הערוך ואכל מהנותר. בימי המקרא היה מקימים בכגון זה דין 
,בן סורר ומורה", אבל בדותן לא תפשו אביו ואמו, עוד יש להודות לאל- 
לקופות, ועל! אשר: יעצור בה'.כי; לא |יצא מן הדת%- 

ימי אלול הגיעו. באו ימי תקון והתחלה לאמירת סליחות וודויים 
אין-ספור %מלך העולם. והטבע שכח את מועדי השנה. חם נעים מלא 
את היקום. שב הקיץ כמעט לימי האביב. ספיחים צצים באדמה ועולים 
מאליהם, עשבי השדות גדלים. הצאן והבקר רועים במגרְשים הרחבים מחוץ 
לעיר ואוכלים *שבע. 

ויהי בשבוע האחרון וכבר החלו ימי הסליחות ממש, קם נתנאל ויצא 
עם שני בניו ישראל ומשה לעיר משכן הרב המת, ואשתו גם היא נסעה 

התקופה ץ 2 
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קטן בו מצד שמאל ובמבוא פתח צר. ציוּני הקברים האחרים מעץ ומאבן 
פזורים בין העשבים, העולים לאדם עד ברכיו, וכל העיר העתיקה עם מגדליה 
ובתי-תפלותיה לשתי האמונות נשקפת מהככר הזה. מנוחת עולמים! | חסידים 
בעלי קומה, זקנם לא-מסורק ולחייהם צנומות, עומדים זעיר שם זעיר שם 
מסביב לאהל. פתקאות-בקשה, רטְבות גשם ואכולות הקר והשרב, מְשלכות על 
הקרקע; ואיש זקן אחד, שומר-חנם של עולם העצמות, יושב תמיד לפני 
פתח האהל וספר ,לקוטי תפלות" בידו. זה ספר התחָנות %בני הכת, כולל 
בקשות, רְצויים ופיוסים, ודויים בשטף הדבור ובהרצאה נמשכת ואינה 
פוסקת, 1 

בערב יום"הדין, שבו יתקעו בשופרות בכל מקום מושב בני-יעקב, 
באים האורחים, שעלו ממרחק לרגל ההוא, ומקיפים את האהל הדומם. 
אחדים אומרים ,צדוק-הדין" ואחדים תולשים עשבים ומשליכים אותם 
מאחריהם. כי ידרוס איש על פתקא מתגוללת, ירימה מן הארץ ויניחה על 
מקומה. טרודים המה עתה בנידמרומים. הלא להם להכין ספרי הזכרונות 
ולהעמיד כָּפות-מאזנים למשקלי הזכיות והחובות, ולאלה מטה אך לאות"נפש 
ויגיעת-רוח. 

בימי נסיעה כאלה לנתנאל דנן ולבניו באה שוב תקלה רבה בביתו... 
אבל אני מקדים בזה את המאוחר. 


צו 


הרחק חמשה בתים באותו רחוב היה מעונו של איש אחד ידוע בעיר, 
ואולי גם יחיד ואין שני לו, הבית היה מכָסה תבן, אבל לא היה עזוב 
כלל. מפקידה לפקידה היו מלבנים כתליו מבחוץ והיו מישרים את התבן 
של הגג. אדון הבית היה יקותיאל בן-ירוחם, איש לא-עשיר, אבל בעל- 
בית חי לפי ערכו, ומעולם לא שֶם בכליו משל אחרים. הוא היה ממצע 
בין סוחרים, היה ,,בורר" או ,שליש"* בעניני-ירושות; לעתים רחוקות לקח גם 
חלק בדברי שדכנות למשפחות עשירים. רבי אחד מפורסם, שרב ריב גדול 
ועצום עם רבי שני, והוא גם אחיו מלדה ומבטן, בחר בו לציר-נאמן 
לעשות שלום בינו ובין אחיו, כאשר כבר עלה הסיר על גדותיו. בן-ירוחם 
היה יועץ בכל דבר קשה, מתוך בדברי-ריבות בעָדה. וכשחלה רבי ארון 
פעם במחלה אנושה, היה הוא פוסק שאלות במקומו. בידיעותיו הרבות 
בהלכה, בחריפותו ובשכלו החד בארג התלמוד ונושאי-כליו הצטַין והיה 
למופת, 

על בעל הש"ך מספרים, שבשעה שחבר את ספרו העמוק והיה 
כותב כל יום פרק פרק, עמדה קערה מלאה דינרי-זהב על שלחן הכתיבהג 
והוא היה משתעשע בהם, להרחבת-הדעת ולשגשוג העיון... ובן-ירוחם חדר 
אל תוכו, בלי סיוע של דינרי-זהב וּמטבעות-כסף מצלצלים. וממה-נפשך, אם 
בעל שכל גדול אתה ומוחך משיג ותופס כל היקש בסוגיה מִסְבְּכה, למה 
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בקבוקים קטנים מלאים רפואות וטפות מרות עומדים על שלחן קטן; והאשה 
או בן ובת צועדים צעדים קלים בחדר ושואלים בנפש נכאה, אם קר לך, 
אם המכאוב לא הוקל או אם עיפה נפשך. אין שלטון בימים כאלה! 
בחוץ תתגלגל תבל. הלא יש צבא לשמים ונתיבות לעולם. עשרה מילים 
מזה וחמשה מילים מזה, הֶנה שוב עיר אחרת, כפר או ישוב. שם עושים בני- 
אדם את מלאכתם, רצים לעבודתם כתמול שלשום ואינם יודעים כלל ע5- 
אודותיך ועל כאב בטנך או הפצע האנש ברגלך. עולם כמנהגו! ואתה הנך 
מתהפך מצדך האחד על השני, ראשך כבוּש בכר, וכי גם לא תסגור את 
עיניך הנה אפל, אפל שאפשר למששו בידים ולהשיגו גם בשאךר החושים.. 
המות לא נברא אף בימי הנחש, הוא אינו קדמון, כי אם הוא שַפִּף רביעי 
לשלשה שתפים שבכל יצור; וכי יבוא מועד ויגבה הוא את חלקו, אז 
גם שאר החלקים מתפוררים גם מתפוררים... 

רבי אָרון מְשָעַל, מְשעַל בחזקה וגופו הרזה מפרכס מדי פעם בפעם. 
באים טובי-העדה לבקרו ולקים את המצוה הכתובה של ,בקור-חולים", בבקר 
יבקרוהו בניו ואחרי הצהרים מתאספות הבנות ודאגה מרחפת על פני כלן. 
מעיני איזו מהן] גם דמעה נוזלת. אשת הרב באה והולכת. הלא דברים 
רבים מוּטלים עליה לעשות. גם הרופא, איש לא מזרע היהודים וחי 
בעולמו, יבוא אף-הוא אל בית-החולה פעמים בשבוע; ימשש בדפקו, ישרטט 
דבר-רפואה עלי גליון בכתב רומי ויקבל שכרו בכסף, מעבר מזה טבוע 
בו ראש המלך ומעבר מזה נשר. 

בערב שבת אחד, בעלות הבקר, התעורר החולה וירגש בחוש, כי 
הוא ,שכיב-מרע" אמתי. צוה להביא לו מים לרחוץ את ידיו, דבק ברעיונו 
באלהי-מעל ויאמר במורא וברעדה: ענָני, אלהי צדקי, חנני ושמע לתפלת עבדך.-- 

הוא כבר רואה את-עצמו עומד לפני בית-דין העליון, לפניהם יתן 
חשבון על כל מעשיו ועל כל עונותיו ועל כל חטאיו ועל כל פשעיו 
ואשמיו, הן לשמים והן לבני-אדם, הן במזיד והן בשוגג, הן בתור יחיד 
והן בתור שליח הרבים, הן באקראי והן מצד טבע הלב. והוא מתודה 
בדמעות שליש ובנפש שבורה לרסיסים דקים ואומר מלה אחרי מלה: 
אשמתי, בגדתי, גזלתי, דברתי דפי, העויתי, הרשעתי וגומר. הוא מבקש 
סליחה, מחילה, כפרה מאל-חסד רחום וחנון ושומר ליראיו; והוא מוחל 
לכל בן-ישראל שהכעיסו והקניט אותו וחטא נגדו בין בגוף ביך 
בממון, בין בדבור ובין במעשה, בין בגלגול זה, בין בגלגול אחר בדור 
עבר וחולף. הוא מתאמץ לזקוף גופו מעט וקורא שלש פעמים בזו אחר 
זוי ה' אלהים אמת ותורתו אמת ומשה נביאו אמת! ה' הוא האלהים 
בשמים ממעל ועל הארץ מתחת אין עוד! הוא היה, הוה ויהיה! 

שו ייבה " עודי כח"מה בחולה, והוא מתחיל לפרט חטאיו ולשקר 
בכדי: אשמתי אשמות רבות;: אכלתי בלא נטילת ‏ ידים; בזיתי מצוותיך; 
בטלתי תלמוד-תורה; גליתי סוד חברי; דברתי אחד בפה ואחד בלב; דברתי 
על שוכני-עפר; הלכתי במושב-לצים; תעבתי, תעיתי, תעתעתי; אוי לי ואבוי 
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וה כשבועים לעיר רחוקה אל ,קבר אבות" ולא שבה עוד. ותשארנה שתי 
הבנות, מלכה ולאה היו שמותיהן, לבדן. ימים בין אָמה לאָמה היו, נפש 
אחרת לא היתה אתן בבית. 

כענבים בשולות ביער לא עבר בו איש היו שתי הנערות בבית- 
החומה הנצב בודד באמצע העיר. אמנם כתמי המשפחה רחפו ממעל 
כפרקי עננים בשמים לא-ברזל, אבל דמן לא נדעך... האם יד המקרה 
היתה בזה? עיני המיחלות בעמדן היום על המעקה בבקר נפגשו עם עיני 
דותן, ששב אז מאהל החטא. ובחדרו בנשף הלילה אל הבית הזה לא מצא 
את הפתח נעול. -- בנות לוט שתו יין במערה עם האחד שנמלט מכל אנשי 
הארץ ויהי להן לחטא ולזרע. התגעש הליל. נלחמה הצעירה עם הבכירה 
ותחוללנה משכרון-אהבים עד הבקר. עוד לא עברו שלשה חדשים, ויחלו 
לרנן בכל פנות העיר לאמר: בנות נתנאל בן-ירוחם הרות לזנונים. 

שתי הנערות נסעו לעיר אחת בפלך אחר אשר במדינה הגדולה 
ותשבנה שם שבועות אחדים. אחר-זה שבו לבית אביהן ערירות ופניהן 
לא היו להן עוד. - ביום חרף אחד קשה התקרר אחיהן הבכור ישראל, 
הגישו %ו רפואה משַנה והיתה לו למארה; וימת או נחטף מן העולם, 
מבלי שראה את מאורו. אביו נתנאל היה אומר אחריו את הקדיש כדין. 


טּ 


סתו קשה בא וילחץ כל %ב. גשמים קרים ירדו בלי-הרף, קלקלו 
את החוצות, רככו את הגגות, שטפו את החָמר מעל גבי הקירות ובאו 
במרתפים ובכל בקע מבלי רחם, ליותר ממחצית בני העיר שאלת ההסקה 
לימי החרף ושאר ארכיו היא כרְחַים על הצואר, מתחילים לקרא בתורה 
מבראשית. שם נאמר, כי נקוו המים, כי נראתה היפשה ותוצא הארץ כל 
דשא ועשב ויאמר אלהים יהי אור וירא כל אשר עשה והנה טוב; ובפרשת 
נח הסמוכה-כבר נשחתה הארץ וגשם מכלה יורד ממעלה לילה ויום, לילה 
ויום, וכל אשר נברא בששת ימי-המעשה, בעוף, בבהמה ובאדם הולך הלוך 
וגוע, הלוך וגוע... 

הרב רבי אָרון היה מזכיר בעצת החכמים ליצרו בכל יום את ,יום" 
המיתה". אדם יסודו מעפר וסופו לעפר. בבקר עוד זורח השמש ובערב 
בא אחד ממלאכי-זעם ולוקח את נפשך, להעמידה לפני כסא הדין, הגו 
יורד לקרקע ומתענה בכל פרטי חבוט-הקבר. קראו בספרי-יראים, פַּתחו את 
המסכת הקטנה, נקובה בשם מסכת גיהנום, הלא כל לב ימס, כל נפש גאה 
מתמוטטת, וכל רשֶם של תאוה מיד נמחק. אבל מה כל-אלה מול צללי 
המות גופו! מה הוּא שבט המיסרים, המוכיחים וחוזרים ומוכיחים מדברי התורה, 
ממשאות הנביאים וּמפתגמי הכתובים, מול נקב אחד בראה, צרבת בלב או 
חמץ נוקשה של ארס בגרון! הנך שוכב על המטה אך כתנתך *בשרך, 
טלית קטנה מצִיָצת תלויה עליך ומִכסה דק דבוק לראשך; אויר מחניק בחדר, 
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שאם גם לא היה מן התורנים דוקא, היה לו שם ומקום בעדתו. ותמת 
אשתו אז והניחה לו בנים חמשה. ויהי כי התנחם והשדכנים החלו לדפוק 
על דלתותיו, גָלה רצונו לקחת בתולה בעמו, כחק שבטו. אם גם חשב 
במסתרי לבו על בת הרב, מי-זה ישא עלין חטא? - 

אבל רעיון אחר לגמרי, רעיון שיצא אל הפעל, החל לנצנץ 
במוחו של אחד מחתני הרב המנוח, איש שכבר אבד כספו וכסף אחרים 
פעמים אחדות בענין-רע, והיה בכלל גבר לא-אמון בו ולהוט אחרי כל 
רְוח ממון, אם בהתר ואם גם לא בהתר. מדוע יהיה שונה בזה משאר 
בני-אדם, השקועים בים הפרנסה עד הצואר וצדים כל מה שיעלה בהַכתמם? 
בקצרה, בנשף אחד עלה במעלות של אבן המובילות לבית-החומה של 
נתנאל; וגם בעדו לא סגרו את הפתח. בסבר פנים יפות קבלו אותו באולם 
הגדול ושמוּ לפניו חמין ורקיקין. העשיר ישב על ספסל רך ושח עמו 
במתינות, ולא הורה אף ברמז קל, שָעָת לקום... בערב השני עלה שנית 
באותן המעלות, שח ודפר עם אדון בית-החומה. ועוד באותו שבוע. הרים 
פעמיו למשכן חותנתו החורגת. והיא, אם לא חביב היה בעיניה כלל, ישבה 
גם"היא ושחה עמו. פניה נהפכו לירקון, בשמעה את דבר הרעיון החדש 
על-דבר קשור"בתה יוצא מפי הדובר. בפני אַרון בעלה בודאי לא הָעַז 
לומר כזאת, ולו הָעָז, כי עתה שחק לו כל עובר. היא ישבה כנדהמה.. 

ביום המחרת בא שוב חתן] הרב בדבר אותו הענין, וכה מעשהו 
מעתה יום יום. והוא מרחיב בכל פעם את משאו. ולאט לאט התרגלה 
חותנתו להטות אזנה מעט. אִם לבת שנתגברה ואשה אלמנה, אם גם אלמנת 
הרב, הן דואגת לפרי-בטנה. ארון היה נרתע מזה בגלל עסקי המשפחה, 
והן לו היתה מגלת היחש. אבל, לאידך, שמא דוקא זה הוּא זווג מן 
השמים. מי-זה יחדור לדרכי ההשגחה? ומי יִתַכּן ארחותיה? 

לילה לילה התהפכה האלמנה על משכבה ותשקול בכף-מאזנים את 
הצד לכאן ואת הצד שכנגד. נגד ה,קרן" בעצמו אין שוּם אדם יכול להטיח. 
והוּא בן עשיר גדול וירְשה רבה צפונה 5 אבל הנה גם הכף השנית 
טעוּנה משא רב.. 

בימי קדם היו אומרים: נקרא לנערה ונשאל את פיה. עתה אין זה 
מנהג בישראל. היא יראה להודות לעצמה: לא פעם התבוננה, שבשעה 
שעובר אלמוני הבחוּר ברחוב מול ביתה, הוא שוהה בלכתו ונושא עיניו 
אל הפתח, שלעתים עומדת ל*פניו בתה, והיא גם מבטת אחריו. - עיני נשים 
מכירוּת באלה! 

ותשכם האלמנה בבקר אחד, שמה מעילה עליה ותתעטף ותלך 
לבית-העלמין, אשר לא רחוק היה משער העיר. היא קרבה אל ציון 
בעלה הדומם והחלה לדבר ולשיח עם המת בלשון של תחנונים: ענני-נא 
אישי ממנוחת משכבך והושיעני ממצוקת %בי. אלהים בוחן כליות, מדריך 
ומנהיג כל חי בארץ, נותן לבהמה לחהמה ושולח לכל נפש את בת-זוגה. 
אתה תחסה בצל כנפיו בין שאר יראים ושומרי תורה, חזק אותי ועמוּד 
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על שברי!-הוא מְשָעַל בחזקה, הוא מתיגע להגיע לשלש-עשרה מדות. נפשו, 
רוחו ונשמתו קוראות בכל עוז פרקי ,אני מאמין". הוא מוסר את עצמו 
על קדושת שמו יתברך. החדר מתמלא חברים חגורים אבנטים וסדורים 
בידיהם... החולה קורא ;שמע ישראל" בכל כחו. הוא מתאזר עוז וקורא: 
ה' אחד, יחיד ומיוחד!-ונופל שוב על הכר וגוסס כאיש שנגעה המאכלת 
בצוארו. הנאספים מרמזים זה לזה ומדברים בחשאי. חודרים כל בני הבית 
אל המקום הצר ומתפרצים בבכי. זקן אחד נגש אל הַמטה ומכסה את הגוף 
המתכָּוץ בשמיכה. יוצאת הנשמה כנדהמה, עלובה ורצוצה. - והקהל עונה 
מתוך הסדור: חבקי ואמצי, אל תערוצי ואל תחתי, ימין ה' רוממה, עוּרי 
צפון ובואי תימן. היתומים הגדולים קורעים בבגדיהם שעור טפח. מרימים 
את הרב המת ומשימים אותו על הקרקע. מדליקים הנרות למראשותיו, 
והקהל קורא שוב: בית יעקב לכו ונלכה. אל אלהים דִּבּר! 

האתאר את עניני הטהרה, את הרעש בעיר ואת דבר הלויה הגדולה 
בסגירת החנויות ובצאת כל העם למגדול ועד קטן עם נושאי המטה לבית- 
מועד לכל חי. אין מספידים בעירות אלה, אבל בוכים ומיללים, קוראים כל 
נוסחאות ,צדוּק הדין". אחר-זה מתחיל ענין נחום-אבלים. מתכנסים לתפלת- 
שחרית בבקר ולתפלת מנחה ומעריב אנשים לעשרות, להתפלל בחדר הרב 
בצבור ולהקריב שם לה' אלהי-צבאות את מנחתו בדברים, נלקח נלקחה 
עטרת העיר, בהסתלק הרב הזה, שלא הניח אחריו כמותו. והשאלה על כל 
לשון ובכל %ב: מי יעלה על כסא הרב ומי ימלא מקום התורה באמונה? 
פטרוני"נא מלתאר לכם גם את ענין הירושה והסכסוך הנהוג בין החולקים 
בנחלה. לא אערב דברי-הל בקדש. 


\] 


עברו ימי השבעה, עברו ימי השלשים והתחיל ענין בחירת רב 
וכהן. ‏ אם ימנו עתה אב"ד חדש בקהלה, ל*כגון זה צריך יהיה לשלם 
,שכירות* מדי שבוע בשבוע, ואין מוסד נכון בעיר לכך, הלא אין גם 
קפה קבועה. ‏ יש צרך, שיהיה הרב גם איש גדול בתורה ויודע %נהל את 
העדה, הדור מתמוטט... 

אמנם על דעתם של מתי-"מספר מיושבי העיר עלה ל*פרקים רעיון: 
אולי ינסו להציע לבחור ביקותיאל הלמדן הגדול והבקי בש"ס ופוסקים 
לרב? אבל מיד התבוננו וראו, שזה אינו בגדר הא:שרי. לא אך מפני שהוא 
אב לבן שיצא לתרבות רעה, אלא - וזה עיקר גדול - מפני שהוא בן 
העיר גופא. - מה שִיך היאבו בני"אדם מישראל להרים ביום אחד איש 
מקרב העדה, עצם מעצמיהם, למנותו לרב ונשיא עליהם? לא רחוק מאותה 
העיר היתה עיר אחרת, ושם כהן רב נודע בשערים, ולו נכד חריף ובקי, 
הפוסק גם שאלות, ופה היה יכול לעלות רעיון של קשור, שלא היה בגדר 
הנמנע... אולב גם בקצה אותו רחוב שתארתי דר איש אחד, עשיר וכהן, 


שו ו מ ו 
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אגדות מני קדם 


מאת ש"י עגנון 
פולין 
פלין הֶעַדִינָה הַקדוּמָה לְתוּרָה וְלְתְעוּדָה 


לָמַיום סור אֶפְרִים מָעַל יְהוּדָה. 


סליחה לר' משה כ"ץ גראל מגולי פולין אב"ד דק"ק מיץ, 


אנחנו לא ידענו, אך אבותינו ספרו לנו, איך באה גולת ישראל לארץ 
פולין. 

ראו ישראל, שהצרות מתחדשות ובאות והרדיפות נמשכות והולכות 
והשעבוד גדול ומלכות הרשעה גוזרת גזירה אחר גזירה וגלות אחר גלות 
עד שלא היתה להם תקומה לשונאיהם של ישראל - עמדו על דרכים וראו, 
ושאלו לנתיבות עולם: אי זו דרך הטוב ילכו בה ומצאו מרגוע לנפשם. 
נפל פתק מן השמים: 

לכו לפולניה! 

ויבואו ארצה פולין ויתנו למלך הר-זהב, ויקבל אותם המלך בכבוד 
גדול. וה' רחם עליהם ויתן אותם לרחמים לפני המלך והשרים. ויתן להם 
המלך לשבת בכל ארצות ממלכתו, לסחור את הארץ לארכה ולרחבה 
ולעבודך את ה' כמשפט דתם, והמלך מגן בעדם מכל צר ואויב. 

וישכון ישראל בטח בפולין ימים רבים. וישלחו ידיהם במסחר ובכל 
מלאכת עבודה. וה' צוה אתם את הברכה ויברכם בארץ, ויצא לה שם 
בגוים. ויסחרו את הארצות מסביב ויצקו גם מטבעות בכתב קודש ובלשון 
עם הארץ. הלא המה המטבעות אשר עליהם יראה אריה יזנק מימין ויביט 
אל שמאל ומשקה מלך פולסקי חרות על המטבע. או גם מָשָה קרְל פולסקי. 
פולנים יקראו למלך קרל. : 

ויהי בנסעם מפרנקן וימצאו בארץ יער צומח עצים, ועל כל עץ 


\ 


2 בן גריון 
וד דיו לוי 
לימיני, לבלתי אכשל ואכלם, גדול הוא ה' ולגדולתו אין חקר, ואנו שוכני- 
ארץ אך בריות שפלות אנוּ. גלמודה אנכי, ארון, מיום עזוב עזבתני. מה 
שכלי ומה תבונתיז והן גם עונותי רבים ופשעי מי ימנם? בַּקש בעדי מאל- 
סליחות, שיקבל ברחמים וברצון את קרבני וקרבן כל בית-ישראל בעגלא 
ובזמן קרוב. אנא ה/ שמע בקולי, רחם על אמתך וברך אותה; ואל 
תתנני להתהלך בין הבריות בבשתפנים; ויכירוּ וידעוּ כי גדולים מעשיך 
מַעָל ואין כל בריה מתחת עושה דבר שלא גזרת עליו. שלום לך, בעלי 
ואישי! שלום לכן, נשמות הטהורים! - זרם מים יורד מעיניה והיא מקנחת 
במטפחת את הדמעות ונאנחת ומתחזקת. דוממים דוממים עומדים ציוני 
הקברים, רְבּם מעשה עץ ומועטם מעשה אבן. עולם שוקט למתים ועולם 
מלְא-מעקשים לחיים. 

לא אאריך. עוד לא עברו שנים"עשר חדש, וגם רב ודִין עוד לא 
נמנה, והנה נפוצה השמועה בעיר: בתו של הרב רבי ארון נתארסה למשה 
בנו יחידו של נתנאל. וירננוּ העם באהליהם, מלבד אותו חתן, שקבל 
מנה יפה... 
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לא הרשה אפילו לבת הגביר המרומם, ,שלא לפרוץ גדר". אנשי הגביר 
הורידו את ראשם בצער וכל הנשים, שארותיה וקרובותיה, אמרו, שראוי 
לועוק חמס לפני אלופי מנהיגי ועד ד' ארצות, כי מנע ממנה ראש המדינה 
משי וקשוטי כלה ליום כלולותיה. אבל הגביר היקר שתק ולא אמר כלום, 
אך מהנעת ידו היה נכפר שאין לבו שלם עם גזירת הפרנס. וירא אז 
בתו הרכה ואת צניעות יפיה ויאמר: בתי כלה נאה וחסודה גם בבגדים 
הפשוטים. אם משום בגדים אין דוחין חתונה, ואם משום נצחון - הלא 
לאלקים נצחונים. ולמלוי הלבנה עשה את החופה. ואת הבגדים היקרים, 
בגדי המשי, צוה לחלל על מעות ונתן את המעות בעין יפה לצרכי צדקה 
ולהכנסת כלות עניות. והחתונה נעשתה ברוב פאר והדר כיד ה' הטובה עליו. 

הקיצור, מוליכין חתן וכלה תחת החופה. חשובי העיר פורסים סודר 
על ראשה ואומרים לה: אחותנו את היי לאלפי רבבה! והשושבינים מלבישים 
את החתן את הקיטל הלבן ונותנים אפר מקלה בראשו במקום הנחת תפילין. 
העין תעדה דמעותיה על ירושלים השרופה באש והלב מתעורר בתשובה 
לזכר יום המיתה. האבות והקרובים באים ומברכים חתן וכלה, ואנשי-צורהּ 
פורשים כפיהם ומתפללים שזווגם יעלה יפה. 

ומיד מוליכים את החתן תחת החיפה ומעמידים אותו פניו למזרח. 
הש"ץ מנגן כמנהג המקום, והשושב נות מוליכות את הכלה. השושבינים הולכים 
לקראתה, מתקרבים אליה וחוזרים לאחוריהם, עקב בצד גודל אל החופה, 
והשושבינות מוליכות את הכלה ומסָבבות עמה את החתן ג' פעמים.. החזן 
מניח ‏ ידו על אזנו ומנגן ,השמים מספרים כבוד אל" וכיון שהוא מגיע 
לפסוק ,והוא כחתן יוצא מחופתו" מיד הוא מרים קולו ביותר בנגון יפה 
מאד, וכל בעלי השיר יוצאים בשיר וכל הקהל הקודש עונה אחריו ,ישיש 
כגבור לרוץ ארח". הכלה הולכת, הכלה באה, הכלה עומדת לימין החתן. 
המברך מצדד עצמו ופניו למזרח ומברך חתן וכלה. אנשים, נשים וטף באים 
מכל רחוב ופנה לראות במזמוטי חתן וכלה ולשמח החתן עם הכלה. 

חם תחת החופה ועב קל התנשא מירכתי העיר. שם רוכב על סוסו 
דוהר; דוהר אל החופה, וישאו עיניהם ויראו, כי אליהם ירוץ על סוסו. 

וקרובי המחותן אמרו אל המחותן: 

אין זאת כי-אם שלח ראש המדינה שליח מיוחד להתיר בגדי כבוד 
ותפארת. 

והגביר אמר: 

שליח ראש המדינה אין זה. בפָרוש כתב ,שלא לפרוץ גדר". ולא 
נתן רשות. אבל אם אלי האיש שלוח, אין ואת כי-אם שלח רב המדינה כתב 
,מורנו" לחתן על ראש שמחתו. 

וידום. 

וירא את בתו הענוגה העומדת לימין בן-גילה החתן הרך ואת נוי 
יפיה, ויאמר בלבו: בתי הכלה נאה וחסודה אפילו בבגדים הפשוטים. אך 
מהנעת ידו היה נכּר, שאין לבו שלם באמת עם גזירת הבגדים, 


. 
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מסכת אחת ממסכתות הש"ס חרות על העצים. הנה היער יער קוטשין, הלא 
הוא אצל לובלין. ויאמרו איש אל רעהו: הנה באנו אל ארץ אשר בה 
ישבי אב תינו מקדם לתורה ולתעודה. 
ודורשי רשומות אמרו: כי על-כן קרא שמה פולין, כי כה אמר ישראל 
בדואו אל הארץ: פה-לין! לאמר פה נלין עד שנזכה לעלות לארץ-ישרא?. 
אם קבלה היא-נקבל! 


מחולת הַמָּוֶת 
| או 
הנָאהקָבִים והנעימים 


הַגָאָהָבִי וְהַגָעִימִים בְּחַיִיהֶם וּבְמוְתֶם לא נָפֶרְדוג 


ב ב 


שמואל ב', א' כ'ג. 


בירפתי" ארץ. פוליץך עיָרה קטנה שם יש, ובקצה העירה עומד בית- 
בנסת ישן נושן. ואצל בית-הכנסת גל, גל דלי"ת על דל:"ת, ועשבים יעלו 
עליו, עשבים אדומים וכהים. חופות לא יעמידו שם; קול מצהלות חתנים 
מחופתם לא ישמע שם. וכל זרע אהרן הכהנים לא ידרכו על הגל ההוא 
עד היום הזה. : 

ולמה לא ידרכו כל זרע אהרן הכהנים על הגל ההוא וחופות מדוע 
לא יעמידו שם? - ספר אספר לכס! 

בימים מקדם ישב בעיר ההוא גביר מופלג ונאמן רוח. ולגביר בת 
יחידה, רכה וענוגה, יפה כתמה?' ברה" כלבבה,'' ובהגיעהי צתה, עת' הודים, 
וימצא %ה הגביר היקר איש כלבבו: בחור מופלג בתורה וביראה. ויעש 
להם חופה כדת משה וישראל אצל בית-הכנסת הגדול אשר בעיר ברוב 
פאר והדר, כיד ה' הטובה עליו. סעודה גדולה הכין הגביר לעניי העיר 
והסביבה, ומנגנים | קיא ,לרוב לשמח חתן וכלה, ואנשי השם וקרואי 
החתונה, שלמים וכן רבים, באו מכל הערים והכפרים, כמה פרסאות מסביב, 
לכלולת בתו העדינה ולפלפל עם החזן המופלג בתורה ובתכמה. ומטשר 
יקרה בעיניו נפש בתו יחידתו, השתדל הגביר המרומם לפני ראש המדינה 
להתיר לה משי ושא" קשוטי כלה ליום כלולותיה, כי בימים ההם היו 
אסורים לבוא בקהל, קהל ישראל קדושים, לפי תקנות הועדים, באשר הם 
גורמים חורבן ושממות ימכלים ממונם של ישראל. וסופר הקהל אשר ידיו 
רב לו במליצה ושיר חפר בצַרוף נאמן-הקהלה כתב נאה, אגרת הבקשה. 
וכאשר שלחו אל ראש המדינה כרגא דמלכא לפי הערכת ועד ארבע 
הארצות וגם את מנת המתנה אשר התנדבו מטוב לב עם כל אחיהם בני- 
ישראל יושבי פולין לתת להגבירה אשת המלך: פנינים יקרות בכל שנה 
ושנה - שלחו את הכתב הנ"ל, והמגינו בכליון עינים %היתר והרשאה. אך 
ראש המדינה שלת אך את ברכתו, ברכת מזל טוב, ובגדי כַבוד ותפארת 
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ה' נתן וה' לקח! 

לא לסעודת ארוסין באו, אלא להלוית המת באו. 

כלונסאות החופה צנחו מידי השושבינים, והשושבינים הלכו מר בחמת 
רוחם ויביאו חצינא ומרא. 

ויקומו ויקחו את גְוִית החתן ויקברו אותו. במקום אשר נשפך דמו 
שם אותו קברו אצל בית-הכנסת הגדול. ויקברו אותו בבגדיו, בגדי 
חתונתו, ובקיטל הלבן המלוכלכים בדם נפשו ובמנעליו להעלות חמה 
ולנקום נקם. והעפר המלוכלך בדם הפרו במרא וחצינא וקברו עמו. ותהי לו 
חופתו קברו וששונו תוגת עולם. 

וילכו כל הלילה ויבכו. ויספדו לו ולכלתו ימים רבים. 

אך גם כלתו לא האריכה ימים בארמון הפריץ, כי בצדקתה מאנה 
לשוב מאחרי ה' אלקי ישראל. ותלך שוממה, קודרת בלחץ יגונה. ובצאת 
הפריץ פעם אחת מארמונו לצוד ציד, ישבה אל החלון הצופה על"פני 
העירה, ותשקף אל ככר בית-הכנסת הגדול אשר שם היתה חופתה. ותזכור 
חסדי נעוריה, יום כלוּלותיה עמדה לימין החתן אצל בית-הכנסת הגדול. 
רוכב על סוסו דוהר; דוהר אל החופה. שליח רב המדינה להביא כתב 
מורנו. השושבינים מטפחים בידיהם וקוראים: חתן דומה למלך! והשושבינות 
מטפחות בחלותיהן וקוראות: מזל טוב, רבנית! והיא מורידה עיניה לארץ. 
מי זה רוכב על סוסו? כצל סלע כבד ירבץ על לבה! החופה מרתתת. על 
ראשה וכלונסאותיה צונחים ארצה, ותכרע, כי נהפך עליה לבה. 

וכעת מותה ותדברנה הנצבות עליה: הנה האדון בא מצידו, ולא 
ענתה, ולא שתה לבה, ותאמר: יביאו לבוש חופתי אשר לבשתי בבואי הנה. 
ויביאו לה את לבוש חופתה אשר לבשה בבואה הארמונה. ותִּלבש אותה השפחה 
את הבגד, בגד חופתה. היא מתאמצת לקום ולצאת במחולות ויבוא הפריץ 
מצידו חמוץ בגדים מדם. וישלך את צידו בחרדה, כי נפחה נפשה ותמת. 

ויכרה לה הפריץ קבר בקברות אל נכר. וירדו עבדיו וכל אנשי 
חצרו, וישאו אותה ויקברו אותה בקברות אל נכר. 

ומדי לילה בלילה, בחצות הלילה, התרנגול קורא בשניה והכוכבים 
מתחלפים ברקיע דומם, קבר יִפתח מקברות אל נכר ואשה עטופה תעל 
בסתר הלילה. תגלם בצעיף פניה מפחד השומרים בלילות, ותצעד ברב 
יגונה אל מול פני בית-הכנסת הגדול. שם יעל מקברו הבודד חתנה המת, 
אשר שפכו דמו תחת חופתו. בסתר הלילה יחשוף זרועות, יחבק כלתו אל 
לבו, ויחדּו יחולו מחולת המות. 

על-כן לא ידרכו כל זרע אהרן הכהנים על הגל ההוא שם אצל בית- 
הכנסת הגדול וחופות לא יעמידו שם עד היום הזה, 
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והחתן לוקח טבעת בימינו והכלה פושטת אצבעה. החתן משים את 
הטבעת על אצבעה ואומר: הרי את מקודשת לי! וכל העומדים עונים ואומרים: 
מזל טוב! מזל טוב! החתן משבר כוס זכוכית: זכר לחורבן! והקוראים יפנו 
אל מול בית הגביר. 

בית הגביר לא רחוק הוא מבית-הכנסת. הנשים משלבות רגליהן 
ויוצאות במחולות, והאנשים עדין עומדים ומחכים לו לרוכב שיבוא. ודאי 
שליח הוא מאת רב המדינה להביא כתב מורנו לחתן הגביר היקר על 
ראש שמחתו. יבוא וירדו לבית השמחה עם החתן המוכתר בכתר תורה, 
להתענג בתענוגות בני-אדם ולהשתעשע על נעימות הדרשה שידרוש. 

ושתי נשים כשרות קופצות לתו הבית, נוטלות שתי חלות-לחם 
קלועות להקביל פני חתן וכלה ומשלבות רגליהן ברקוד ומטפחות בחלותיהן 
בשמחה ובצהלה. אחת אומרת: חתן דומה למלך! ואחת אומרת: כלה נאה 
וחסודה! וכל הקרואים ואנשי-השם עונים אחריהן: כלה נאה וחסודה! חתן 
דומה למלך! והנשים באות עד הכלה, מטפחות בחלותיהן ואומרות לה: מזל 
טוב, רבנית! מזל טוב, רבנית! וכל הקרואים ואנשי-השם עונים אחריהן: 
מזל טוב, רבנית! והכלה מורידה שתי עיניה הטהורות לארץ. מי זה בא רוכב 
על סוס? כצל סלע כבד ירבץ צלו בינה ובין החתן. 

הרוכב בא עד מקום החופה ואנשי העיר חרדו לקראתו, כי ראו כי 
הפריץ הוא. המחותנים פסקו משמחתם וישתחוו לו וידברו אליו דברי חן 
ורצוי, והַשַמָשִים הוציאו לפניו לחם דבש ויין ויאמרו אליו: 

שא נא אור פניך אלינו, אדון, וקח נא את ברכתנו אליך. גם בשר 
ודגים יש, משתה שמנים, כי חתונה לנו היום. הגביר היקר הזה משיא 
את בתו היחידה %להבחור המופלג העומד לפניך בזה %אור באור פניך, 
אדון! 

והפריץ לא שעה אליהם ואל דבריהם. וירא את הכלה הענוגה העומדת 
לימין העלם הרך וכמעט' צנח מעל סוסו ארצה, כי הכה נוי יפיה את לבו 
ועורקי דמיו התבלבלו. נוע תנוע החרב כשכור והתנודדה על מתניו, ותגע 
במסמרי הברזל, מסמרי נעליו. וייקץ הפריץ כגבר עברו יין. וינף את חרבו 
ויך את החתן וימיתהו ואת הכלה שדד ויולך אותה הארמונה. 

החתן נפל ארצה ובת-צחוק נוּגה מרחפת על שפתיו. דומם יפשוט 
זרועותיו אל מול פני הכלה, לצאת במהול עמה. לחלוחית שמנה ומתוקה 
מחלחלת בתוך גרונו. עור צוארו התכוּץ ומצוארו יז נצחו. הֶכרת שחוק 
משפתיו ולשונו בין שפתיו נדחקת. ודומם ישא עיניו אל מול פני כלתו 
ואולם את כלתו לא יראה עוד. דמו קולח בעיניו וכלו מתבוסס בדמו. 

החתן מת. לפני בית-הכנסת הגדול הוא מוטל מת. מצוארו יז דמו על 
לבנת בגדיו ועל בגדי חתונתו. הכלה איננה, כי לקח אותה הפריץ. צעקה 
הנערה ואין מושיע. כלונסאות החופה צנחו מיד" השושביניס בחרדה וחרדת 
אלקים נפלה על שארית הפליטה, 

מה לעשות? 
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חפרו ומצאו רעפים על רעפים. הוסיפו וחפרו: רעפים על רעפים. אם 
אין מעשה כשפים כאן, אפשר גג של בית יש כאן. 

לא היו ימים מועטים עד שנערו כל האשפה. נערו כל האשפה, ראו 
והנה גג גדול לפניהם. 

נתקבצה כל העיר כָּלה לראות. אמרול גג גדול כזה! גג גדול כזה! 
אין זה כי אם ארמון מתחת וזה גג הארמון! 

התחילו זכורים מעשה בפריץ אחד, שנתנה אשתו עיניה באחרים, כנס 
כל אוהביה ועשה להם משתה כיד הפריץ ועד שאכלו ושתו ונשתכרו צוה 
לעבדיו וסתמו כל החלונות והדלתות, כָּלוּ כָלם ומתו בחניקה. 

חששו לגשת שם. 

הגיע דבר-מלכות לחפור. 

הפרה כהר סביב, "סביב. לגג, נתגלו כמהה חלונות. ססגוניים. הכירו 
שבית-תפלה הוא. גרשו את היהודים, כי אמרו אדמת קודש היא. 

ובבית-המדרש הישן, בין מנחה %מעריב, אנחות ארְכות נשמעות. מי 
יודע: אפשר בית-כנסת הוא. הרי מצינו בתשובות: ,בּוּצץ הסמוכה ליזלוביץ"! 
משמע שיזלוביץ גדולה היתה, ועיר ואִם בישראל היתה, ואִם גדולה היתה 
ועיר ואֶם בישראל היתה-איה בית-הכנסת הגדול שלה? מלבד מצבות הרבה 
אין סימן לישראל שהיו גרים כאן! 

ובית-המדרש הישן כמה קטן הוא. התקרה נוטה ויורדת למטה, 
והקרקע הרובץ? באשפה עולה מעלה מעלה. ובשעה שלבם של ישראל 
מתמלא רוממות אל - צר המקום ממש ליך המלאה, הפשוטה, הגדושה 
לתנות גדולתו ית'. השלחנות בָּלִים והולכים, התְּבַה כמעט אָכְלה עש, כבר 
נוטלים הימנה אבק ליתן על-גבי המילה. גלמוד יעטוף ארון הקודש, הפרכת 
מרתתת על-פני הארון, כָּלה שרויה דמעות. ותאמי היונים, סוד כנסת 
ישראל, אשר על-פני הכפרת כבר נשרו כנפיהן. - ופרוטה לבדק הבית אין. 
הנה הימים הנוראים באים, בני העיר, בלי עין-הרע, פרוּ וירבו, אשתקד 
לא מצאו להם מקום בבית-המדרש -- השתא לא-כל-שפן. 

ובהר חופרים וחופרים, ובנין נהדר מבצבץ ועולה. וכשחמתה של 
אלול זורחת על החלונות הססגוניים, הרי הם מנטפים כמה וכמה אורות 
נאים עלזפני כל בריה ובריה. ימים קדומים - היכלות קדומים! 

לא היו ימים מועטים עד שנחפר כל ההר מסביב. 

בחפר כל ההר והבית עומד על תלו, 

וימצאו את הפתח והנה הוא סגור. ויביאו את החרש ואת המסגר. 

וישלחו האנשים את ידם ואין דלת נפתחת. ויגשו לשבור את הדלת- 
כל פלל יוצר לא יצלת. : 

ומדי עמדם אצל הפתח שמעו קול יוצא מן הבית, ויאמרו: אין זה 
כי אם הנפש אשר לא נחנה לקבורה מיללת ככה. ויברחו על נפשם, פן 
תדבקם רוח רעה ומתו. ויגראן ליהודים לעשות את מלאכתם. 

ויבואו, וישמעו את הקול היוצא מן הבית והנה הקול - קול יעקב, 
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בִּיתהַכּנַסת הַגְּדוּל 


| מָה רב טוּבְף אֶשֶר-צֶפַנְת לְיִרְאִי 


תהלים, ל"א כ'. 


תינוקות של בית רבן משתעשעים היו יום של קיץ אחד אחר 
הצהרים בחצר בית רבן על ההר הגדול: במחבואים ובזקנה ודוב; בארבעים 
שודדים ובגימ"ל אחין; במלחמת דוד וגלית ובכהן משוּח-מלחמה, - עד 
שנתיגעו | משעשועים אלו ונתנו לבם לבנות את בית-המקדש. אמרו: 
הרי אתמול תשעה באב היה, יום שהחריבו האויבים את הבית, הבה 
ונתחיל בבנינו. 

מיד נתלהבו לבותיהם וקמטו מעיליהם למעלה ובדקו ציציותיהם אם 
כשרות הן, והֶתנו ביניהם שלא יהא, חס ושלום, שום שנאה, קנאה ותחרות 
ביניהם, שהרי לא נחרב המקדש באחדונה אלא בשביל שנאת-חנם שהיתה 
בישראל--והתחילו עוסקים בבנין. זה מביא כיס מלא טיט וזה פה מלא מים; 
זה אבן וזה חצי לבָנה. ועד שימצאו את השמיר הרי אפשר לחתוך את 
האבנים בשניהם. התפשטו על הקרקע וחפרו. מי באבן ומי באצבעותיו. 
ידיהם מלאות עבודה ופיהם מלא שיר: 

אדיר הוא יבנה ביתו בקרוב: במהרה, במהרה בימינו בקרוב: 

אל בנה, אל בנה, בנה ביתך בקרוב. 

תינוק אחד, בנ של קובר מתים, אמר: הואיל ובית-המקדש עומד 
להבנות, הרי יבוא הגואל צדק וישַני עפר יקיצו, הרי שוב לא יהא 
העולם צריך למצבות. ומסתמא לא יהא אביו מעכב בידו אפילו הוא נוטל 
כל האבנים המסְתתות, שעומדות להעשות מצבות על קברי מתים. ותינוק 
אחד, בנו של הרב, הבטיח בהן צדקו להביא ספר גדול, גדול כגמרא, שבו 
ציוּר תבנית המקדש וכליו, כדי שיהיה להם דוגמא ל*בנין הבית. ולא עוד, 
אלא למחר הריהו מביא תיק כובע שבתו של אביו הרב, שמנחשת הוא, 
ואין לך יאה מזה לעשות הימנו מזבח נחשת. 

עד שהם חופרים פגעו בחתיכה של עץ, הוסיפו וחפרו, מצאו כעין 
רעף של גג בקרקע. שמחו על המציאה והתחילו מושכים בכל כחם למעלה. 
הללו מצד זה והללו מצד זה; אלו ואלו קוראים בנגון: אנא ה' הושיעה נא! 

יצא המלמד לקולם. 

אמרו: רבי, רעף של גג מצאנו! 

לא הספיק לגמור עד שמצאו עוד רעף. 

ראה המלמד וכפף עצמו, בדק בקרקע, כמה שידו מגעת, ומצא כמה 
רעפים מעורים זה בזה כעין לוחו של גג. אמר: סיעתא דשמיא! ימות 
הגשמים ממשמשים ובאים והזמין לי שמו ית' במה לתקן גג ביתי. 

בינתים העריב היום, כֶּנס המלמד תלמידיו ושלחם לבתיהם, ועד 
שהגיע זמן מנחה יצא עם בני-ביתו לחטט בהר, 


פולין 3% 

ויהי בלכתו וימצא שוטר בדרך. וינף השמש את מצנפתו וישתחו לו, 
ייאמר אלין: 

,השמת לבך, אדון, כי אור בבית-התפלה שלכם?" 

ויאמר לו השוטר: 

,יגער בך השטן, יהודי מצורע! מה לך ולבית תפלתנו? לך לאבדון 
בשם כל הרוחות ואמור כי אנכי שלחתיך!" 

ה"בעטי:יבו ברגלו וילך; 

השמש נבהל וינס מעם פניו. ולבלתי ישתקע בעצבות בתחלת השבוע 
התחזק ושר מזמור שיר למוצאי שבת: המבדיל בין קודש לחול, חטאתינו 
ימחול, זרענו וכספנו ‏ ירבה כחול, וכַכּוכבים בלילה. והשוטר שם פניו אל 
בית-המרזח להפיג כעסו על כוס יין שרוף, כי לבו מר, כי העיר אותו 
היהודי משנתו בעמדו לשמור על העיר. 

השמש הלך לביתו והשוטר שם פניו אל בית-היין. ולואי שלא יהיה 
לעוּלם מה שאפשר היה להיות. לולי ה' שהיה לנו, אזי חיים בלעונו. 

השמש הולך לביתו והשוטר *בית-היין ואדון אחד עבר ברחוב 
וישמע את דברי השמש בדברו אל השוטר. וישם את פניו אל בית-התפלה 
ויתפלא גם-הוא, כי אור שם בבית-התפלה. 

ויקרא אחרי השוטר: 

,מדוע ידלק בבית-התפלה?" 

ויען השוטר את האדון ויאמר: 

,לא ידעתי, אדוני. הן על זאת יתפלא גם עבדך, כי אור שם בבית" 
התפלה. כמעט דלגתי לראות מדוע ידלק האור ויבוא היהודי הארור ויעכבני". 

ויצו האדון את השוטר ללכת אתו. ויאמר: 

,נסוּרה-נא ונראה מדוּע ידלק האור" 

וילכו שניהם יחדו. 

ויאמר האדון אל השוטר: 

,נלכה למשרת בית-התפלה ונשאלה את פיו". 

ויבואו אל חדר משרת בית-התפלה ואין. ויבואו אל ההצר ולא 
מצאו. 

המה באו עד בית-התפלה והשוטר אמר אל האדון: 

,הביטהינא בעד חור המנעול - הנה-נא | איש יהודי גנב בבית" 
התפלה". , 
ויצעקו צעקה גדולה וישארו לשמור את הדלת. 

ואנשים רבים נאספו לקול צעקתם. ויפתחו את הדלת בחזקה 
ויבואו שם. 

המה באו אל הבית פנימה והמה מצאו את ארגז הצדקה והנה שבור 
הוא, ומכל כלי-הכסף וכלי-הזהב אשר היו בבית לא נשאר דבר, כי לקח 
אותם הגנב. 

והיהודי אשר ראו מבעד חור המנעול עודנו עומד. כָּלו עוטה טלית 
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ויטו אזניהם ויקשיבו: מה טובו אהליך יעקב, משכנותיך ישראל! וכאשר 
נתנו ידיהם בשער, נפתח השער לפניהם. 

ויבואו, וימצאו את בית-הכנסת הגדול. הלא הוא בית-הכנסת הגדול 
העומד שם עד היום הזה. 

ובית-הכנסת - מנורות נחשת-קל% ובדיל בו, וכיור נחשת וארון מלא 
ספרי-תורה. ותאמי יונה עליו ממעל וכנפי יונה נחפו בכסף. וסֶדור גדול מונח 
על התְבה כתוב הדור על קלף צבי. והכל על מקומו בשלום, רק נר- 
התמיד היה סמוך לשקיעתו. 


פלָאות שמש בית-מדרש הישן 
הירמוּלקה שלו, הטלית ועוד מַדּבַר אחר 


היאך נתגלגלה ישועה על ידם, והיאך לא ינום ולא יישן שומר ישראל, 
כל אלה חִבְרוּ יחד בזה המעשה 
לבו שוטְנִי כְּלָמָּה וְיִעטוּ כַמְעִיל בְּשְתֶּם 
תהלים, ק"ט ב"ט. 


פעם אחת, במוצאי שבת קודש, אחר ההבדלה, קפל שמש בית- 
מדרש הישן את הטלית של הקדש לגנזה לשפת הבאה, ויהי בעשותו כה וכה 
והנה נפלה טליתו מידו. ויכוף השמש להרימה מעל הארץ והנה נפלה 
הירמולקה מעל ראשו, ויכוף להרים את הירמולקה ותצנח הטלית מידו. ויהי 
בהרימו את הטלית חזרה ונפלה הירמולקה. כך היה הדבר חוזר ונשנה 
כמה וכמה פעמים. 

ויפג לב השמש ויאמר: הלא דבר הוא. 

וירא כי לבדו הוא ואין איש אתו בבית ה' ויירא. ויעזוב את טליתו 
ויצא החוצה. 

וילך הלוך ולכת הלאה עד כי עבר את בית-התפלה אשר לנוצרים, 
ויהי בעברו את בית-התפלה אשר לנוצרים וירא והנה אור בבית-התפלה, 
ויתפלא השמש מאד, כי אור שם לעת כזאת. 

וואמר בלבו: הלא חצות אינם עורכים; בסעודת ,מלוה מלכה" אינם 
מסְבִּים, | מדוע ידלק האור? 

וישתאה השמש בלבו, אך אמר: מה לי ולו. אם אור שם, ידלק עד 
שידעך. האין לי דאגה אחרת ודאגתי גם לזה. ויאמר לשוב הביתה. 

הזקנה שלי, אמר בלבו, עיניה כלות לשמוע הבדלה ולהחל במלאכת 
השבוע; הילדים רעבים, צריכים %אכול קמעה ולישון כדי שישכימו לחדר, 
ואני חנני עומד ברחוב העיר ומפנה לבי לדברים בטלים, כאֶלו כבר 
הוצאתי את בתי הצעירה לאיש. 

ויפן ללכת הביתה. 
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הכל יודעים, כי אין יד ישראל במעל. אבל מה לעשות הלאה? הלילה כמעט 
שעבר, ראש האשמורת השלישית הגיע. תרנגול שנשאר לפליטה לאחר-ש3: 
קורא, הפעמון משמיע על השבתון ואין עיף, ואין נוטה לישון. מחר יום 
שבתון הוא, בין כך ובין כך ילכו מחר לבית-המרזח ומה לי עכשיו ומה 
לי מחר, זריזים מקדימים, וילכו כאיש אחד לבית-המרזח, וישתו עד הבקר, 
וישכרו, וישירו מטוב לב, עד כי נבקעה הארץ לקולם. 

ובהיות הבקר ואנשים מישראל קמו לעבודת הבקר וידעו את כל 
אשר נעשה, כי ישועות נעשו בארץ ובחסדי ה' נצלו בפעם הזאת מעלילת 
שקר. ויתפללו מטוב לב ובשמחה רבה. 

ויקם גם המוזג להתפלל. וירא כי טליתו אין, כי לקח אותה גנב 
ואיננה. ויבקש בכל הבית ולא מְצאה. ויהי בעיניו לפלא. ויאמר: 

מי גנב טליתי? יהודי? הרי יהודי יש לו טלית שלו ולמה לו טליתיץ 
תאמר: גוי גנב טליתי? גוי? טלית למה לו? אלא על-כרחך: יהודי גנב 
טליתי. אם כן, היכן טליתי? -- היכן טליתי? 

לגלג שר בית-התפלה ואמר: 

,משה'קי, משה'קי! משור אחד אין מפשיטים שני עורות וליהודי אחד 
אין שתי טליות, אלמלא גֶּנב ישקה שלנו טליתך לא היינו מקדימים כל-כך 
לבוא אליך". 

הבַין המוזג שיחתו, אבל מה תוסיף ומה תתן בינתו, אם הטלית איננה. 
הוא דואג וכמה יהודים באו לשוּש על הישועה הגדולה אשר עשה %הם 
אלהים ולברך על כוס יי"ש, וישאל טלית ויתפלל תפלה חטופה והאריך 
עמהם בישיבה על כוס יי"ש המשמח אלקים ואנשים. וזעיר שם, זעיר שם 
קמו כמה ערלים, אשר כחם עוד אתם לעמוד על רגליהם, ויפלו אל סיעת 
הנלבבים. והשוטר איש שותה שכור מנעוריו העמיד את כובעו לפני השלחן 
הטהור אשר ישבו עליו היהודים למזוג לו כובעו יי"ש, כי היהוּדי הארור 
יקטין מכוס לכוס כוסותיו. כמעט פשקת שפתיך לשתות והכוס ריקה, אין בה טפה. 

אך אין נעלב מלעג השוטר וקללותיו, | שהרי סוף-סוף גוי טוב הוא 
ובעד כוס יי"ש וזנב דג של שבת לא יאמר לך מה תעשה אפילו אתה 
שופך כל מי שופכין בראש כל חוצות. ואלמלא מוראה של אשתו אף הוא 
היה חובק אשפתות מדי שתותו לשכרה פעמים בכל יום. גם הַשָמש לא 
רעד ולא העמיד פנים כאֶלו מניף הוא את הירמולקה מעל% ראשו לפני 
השוטר וגם הטלית לא צנחה מידו בשובו אל נוָהו צולע על רגליו מחמת 
טפה יתירה. 

ימים רבים לא זזה הירמולקה מעל ראש השמש והטלית לא נפלה 
מידו. והמוזג קנה טלית אחרת, תחת הטלית אשר נגנבה ממנו, מעָטרת 
בעטרה של כסף. גם ירמולקה " חדשה קנה לו, כי-בינינו לבין עצמנו, לא 
היתה הירמולקה הנגנבה, אשר לא זזה מראשו מיום גיחו מבטן אמו, גם 
ביום גם בלילה, שוה אפילו פרוטה אחת, וכאשר השליכוה לאשפה לא 
האריכו בסעודתה החזירים רק כימים אחדים. 
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וירמולקה לראשו. ממקומו לא יזוּז ומלה אין בפיו,. ממקומו לא יזוּז ושחוק 
רחמים על שפתיו. 

המה ראו את היהודי ואנשים מרי-נפש כתרוהו מסביב. ויתנפלו עלין 
בחמת-אף וזעם לעשות בו כלה. | 

אפס כל מכות רצח לא יצלחוּ עליו,. כל הנוגע בו לא ינקה, כל הנוגע 
בו השיב אחור ימינו זבת דם ופצוּעה. 

והיהודי יעמוד, ממקומו לא ימוש, מעָטף בטלית והירמולקה על 
ראשו לא ירגז תחתיו, לא יבקש סתרה. פה לו ולא יצעק, גוף ולא 
ירגיש, כאֶלו אבן דומם הוא, מעשה ידי אדם. וּשחוק רחמים מרחף 
על לבו. 

המה מכים והטלית נקרעה מעליו וגם הירמולקה נפלה מראשו. והנה 
ראו כן תמהו, כי לא אדם הוא המכים אותו, כי אם פסל משיחם הוא. 
ויבער כאש אפם וחמתם בערה בם, כי נבלה עשה יהודי בנוצרים וגם 
שבר ארגז הצדקה וגם כלי הקודש גנב בכסף ובזהב ועל משיחם 
העטה חרפה. 

ויהי כראותם את החרפה אשר עשו לפסל משיחם, ויבקשו לשלוח יד 
בכל היהודים אשר בעיר. כי נבלה עשה יהודי. אך אין בית ברחוב אשר 
שם יהודי, ‏ כי כָלם פנו ישבו מעבר לנהר. מעשה שטן, כל מקום אשר 
תדרוך כף רגלך בו כאגם מלא שדים כן מלא יהודים, וכאשר לבך על 
העם הזה לערוף אותם ככלב, בירכתי שאול יסתירו השדים אותם או מי 


יודע איה. 
ככה אמרה העדה הנועדה בבית-התפלה. ויבער כאש אפם וחמתם 
בערה בם: ן 


והמתונים אמרו: 

,אבל היהודי אשר עשה את הרעה הגדולה הזאת ודאי עודנו בבית- 
התפלה, נחבא אל הכלים. הן היה הבית סגור בבואנו ולא יכול עוד 
לצאת להסתר בין אחיו, הבה נבקשנו באחת הפנות ונמצאהו". 

ואנשים חפשו בכל הבית למצא את האיש. ויבקשו בכל הבית, ויבקשו בכל 
הפנות ולא מצאו. ויבקשו אחורי הבימה ואין; ויבקשו בתוך הבימה ולא מצאו, 

המה באו במחבואה והמה מצאו את משרת בית*התפלה מסתתר 
במחבואה. משרת בית-התפלה מסתתר במחבואה, והמחבואה מלאה כלל 
כסף וכלי-זהב, כל כלי*השרת מבית-התפלה. והוא עומד עליהם להטתירם. 
אך גקל לשמור פרעושים בשק מגנבה, 

ויסחבו אותו סחוב והכות, ויתנוהו אל בית-הסהר, ויכו אותו נכות 
רצח, הטעימו לו בעולם הזה מעין העולם הבא. ויודה על פשעו כי גנב 
וגם שֶם בכליו ויאמר, כי על-כן שֶם ירמולקה על ראש משיחם, טלית של 
יהודים העטהו, למען יאמרו, כי היהודים עשו זאת, ולא יָנָדע, כי ידיו היו 
במעל הזה. 

אבל מי צריך שיודה? מכות קבל, הכלים נמצאו, כסף הצדקה הושב, 
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למדינת הקיר"ה. ובלילה, בשעה שכלתה רגל מן השוק ואין בני-אדם 
מצוּיָם בשוק, יוצאים להם המעבירים ועוברים את הגבול וחוזרים משם, 
הם ושוָריהם, לילה לילה הם עושים את מעשיהם, עושים במחשך מעשיהם, 
שלא ירגישו בהם המוכסנים ואנשיהם ושומרי-הגבול ושוטריהם. רק נרו של 
רבי אשר-ברוך, שמתנוצץ והולך מחלון בית עלְיָתו, להם לעינים לנחותם 
הדרך העולה העירה. התורה הזאת גדולה היא, אין לה גבול. לילה לילה, 
כל הלילה, יושב רבי אשר-ברוך על התורה ועל העבודה, לא יתן שנת 
ליניו ועוסק בדברי תורה. אך גם יצר לב האדם לא ישבות לעולם; רחבה 
מני שאול חמדת הקנינים המְדְמים ולילה לילה, כל לילה, יוצאים מעבירי- 
מכס, עוברים את הגבול ומנהיגים את הבהמות. כך נהוג מכמה שנים. הוא 
מעריב והם מעריבים, 

החשיך היום - קם רבי אשר-ברוך מְשָנה חטופה של צהרים, הולך 
לבית-הכנסת ומתפלל מנחה ומעריב. גמר תפלתו, חוזר לביתו, טועם קמעה, 
שותה קמעה, להשלים מאה ברכות ביום ולחזק לבו לתורה, מקנח שתלי 
עיניו במטלית הרטבה ועולה לעלְיתו, ואשתו מעלה לפניו קב נרות להאיר 
לו הלילה לתורתו ית'. ובאותה שעה יוצאים מעבירי-מכס, מתחלקים כתות 
כתות, חבורות חבורות. הללו הולכים אל שוטרי הגבול, לשתות עמהם כוס 
יין שרוף ולהביא אותם מתוך שתיה לידי שָנה; והללו הולכים *בתיהם 
וכורכים רגליהם בקש ובסמרטוטים ושָפין את פִתֶּם בשום, שיתחממו מעיהם, 
ויוצאים לעבודתם. ּ 

כך היה הדבר נוהג כמה שנים. 

רבי אשר-ברוך הזקין, תורתו לא הזניח. ככחו אז כהו עתה. לא 
איברי לילה אלא לגירסא. לכאורה מקצת שנוי נעשה, שהתחילה אשתו 
חוזרת אחר גרות צנומים דוקא. אמרה: אשר-ברוך שלי, יחיה, ידיו כבדו 
מזקן, | אצבעותיו התחילו מרטטות, שמא אינן סובלות את הנרות הגסים. 
אבל בעצם אין שנוי. רבי אשר-ברוך הוא רבי אשר-ברוך והאור - אור. 
וכשם שהיה מאיר והולך עד עכשיו, כך הריהו הולך ומאיר עכשיו. לילה 
לילה, כל הלילה, הוא יושב ולומד ועוברי על גבול עושים את. מעשיהם: 
משתקים לכאורה את שוטרי הגבול ועוברים את הגבול, חוזרים להם לעיר 
ומנהיגים שוָריהם לאורו. 


אך לא לעולם חסן! /. 6 

פקודת כל האדם יפקד על כל אדם, וּכמות כל האדם מת גם רבי 
אשר-ברוך. ; 

רבי אשר-ברוך מת ושבק חיים לכל-חי זקן ושבע ימים, לילה לילה, 
כל הלילה, היה יושב ועוסק בתורה. לא פסק פומיה מגירסא. לא פסק 
פומיה עד יום מותו. 
אבל ליל של פטירתו לא היה יכול לעסוק בדברי תורה. גברה עלין 
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הקיצור: 
המוזג מַזג את יינו השוטר נתן בכוס עינו 
וקנה ירמולקה חדשה; וכוסו מפיו ‏ לא משה. 


כל פועל אֶון יוּאל 
ושלום על ישראל| 


אור תורה 


לא איברי לילה אלא לגירסא 
ספרים. 


קורולבקה עיר קטנה היא ככף איש ויושביה אך מעט המה. כלם 
שוכני בתי-חמר, יושבי דירות קטנות, צפופים כפופים בבתים נמוכים שאינם 
דוחקים את רגלי השכינה חלילה. ואלמלי לא היה נשמע, חס ושלום, קולם 
של תינוקות של בית רבן מצפצפים בבתי-כנסיות ובבתי-מדרשות ואנחותיהם 
של ישיאל על דאגת הפרנסה ועל על מסים וארנוניות, לא היה נכר, שכאן 
מקום ישוב הוא. 

אבל בית אחד יש בקורולבקה ובית זה בית-מדות הוא. וגם עָלְיָה 
קטנה לבית. בית זה ביתו של רבי אשרדברוך; רבי אשר-ברוך גביר 
העיר. 


רבי אשר-ברוך - הון ועשר בביתו ותורתו בתוך מעיו. למדן הוא, 
מופלג בתורה ועתיר נכסין. תורה וגדולה במקום אחד. על"-כן ביתו בית-מדות 
הוא, גבוה מכל בתי העיר, הגם שבעל-הבית כפוף הוא. כפוף מעל תורה. 

"וזה משפט הבית: 

למטה: החנות,| בית-החרף ובית-הבָּשול; ולמעלה בבית, בעלְיה, 
יושב רבי אשרזברוךך על התורה ועל העבודה ובתורתו יהגה יומם ולילה. 
אשתו, אשת-חיל היא, תעש בחפץ כפיה, תקנה ותמכור, תשא ותתן באמונה 
ומפרנסת את בניה בכבוד ומגדלתם לתורה ולחופה ולמעשים טובים. ובין 
קונה לקונה תשגיח על המשרתת אשר בבית. ורבי אשרזברוך יושב לו 
בעליתו, על התורה ועל העבודה, להבלי הזמן לא יפנה ובמסחר לא יתערב 
כחק לישראל בימים ההם. 

לילה לילה, כל הלילה, הריהו יושב לאור הנר, יושב ולומד. והנר 
אינו שקוע לא במנורת כסף ולא במנורת בדיל, לא בכלי חמר ולא בחור 
שבשלחן, אלא זקוף הוא לבין אצבעותיו. התורה מתשת כחו של אדם ויצר 
של שַנה קופץ על העמלים בתורה, גזירה שמא יישן, שמא יתנמנם - זקף 
הנר %בין אצבעותיו, אפילו נתנמנם, אפילו ישן, כיון שהגיעה שלהבתו 
לבין אצבעותיו, מיד הוא מתעורר וקם לעבודת הבורא. 

וקורולבקה סְפֶר היא; על הגבול היא יושבת. וכנהוג, כמה מעבירי- 
מכס מצוּיֶם | בה, שמעבירים שוָרים ממדינה למדינה, ממדינת רייס"ן 
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חלק שלישי. 
פרק י 


כשנכנסו ל%חדר-האכילה, כבר מצאו את השלחן ערוך. הַמֶחם עמד 
ורתח. הכוסות כבר היו מזוגות. הגבירה וויינשטיין פתחה את המנון, 
הוציאה מתוכו בזה אחר זה מינים שונים של מרקחת, סדרה אותם על 
השלחן והתחמקה מן החדר. גם בעל-הבית לא ישב בטל. בשעה זו עצמה 
שבעלת-הבית היתה מריקה את המזנון, היה הוא מריק את כיסיו ומעלה 
מתוכם בזה אחר זה גליונות של ,השקפה" ו,השחר". ומיד נערמה 
על השלחן קופה של גליונות כבבית-מערכת. אחר-כך התחיל האדון וויינשטיין 
לסדר את הגליונות זה על-גבי זה על-פי מספר ימיהם, ותוך כדי מעשה 
הסביר לאורחו את הענין ואמר לו כדברים האלה: 

- אני מטבעי אוהב מאד את הקריאה בספרים ובעתונים. הקריאה 
יפה בעיני מן האכילה ומן הַשָנה ומכל התענוגים שבעולם. אולם אני אוהב 
קריאה בעיון ובכונה. אני אוהב לרדת לצַמקה של כל מימרה, לעִין יפה 
יפה,. ופעמים אני מוצא את העיקר דוקא בין השורות. מימי עוד לא 
נרדמתי בלא קריאה בספר. אין לי עונג גדול מלשבת בכורסא, פה, על-יד 
שלחני, ולעיּן בעתון או בספר בשעה שאני שותה טַה או סועד את לב, 
אני אוהב מאד לקרא את שניאורסון. אמנם, לא כל דבריו מובנים לי. 
פעמים אני מגיע לידי שורות, שהן, לכאורה, מוקשות בעיני, לכאורה, אין 
להן שום פָּרוש, אולם את השורות הללו אני אוהב ביחוד. אני ממש 
מעריץ אותן. אני אוהב מה שהוא ל%מעלה משכלי, נעלה מהבנתי. איני 
יודע את הטעם, אבל אני אוהב דוקא מה שקשה ממני. אני משהה עלןו 
את מוחי בעונג מיוחד. אני אוהב, למשל, להתעכב עלזיד לוקומוטיב 
ולהסתכל בו. ולמה? לפי שהוא למעלה מהבנתי. אני, למשל, איני מסגָל 
לעשות בידי לוקומוטיב. אני אוהב, למשל, להתעכב על-יד חוטי הטלגרף 
ולהקשיב לזמזומם. ולמה? לפי שאיני יכול לעמוד על סודו של הטלגרף. 
ומפני כך אני מעריץ מאד את שניאורסון. אולם, לצערי, אין שעתי מספיקה 
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מחלתו ונֶטל כח נפשו, הורידוהו %בית-החרף והשכיבוהו במטה. לא היה 
לומד, לא היה נרו דולק. היו המעבירים הולכים - לא היו יודעים לאן הם 
הולכים. תעו כל הלילה, עיר מושבם לא מצאו. תעו כל הלילה עד אור 
הבקר. 

הבקר אור - הבחינו בין מקום למקום. הכירו את הדרך אשר עליהם 
לילך -- והלכו. הלכו וחזרו. 

חזרו - קפץ עליהם רגזו של אדוניהם וצעק: ישתרבבו מעיכם מחוץ 
לטבוריכם, גנבים ארורים! במה עסקתם כל הלילה? סבור הייתי שנתפסתם, 
חיה רעה אכלתכם, טרף טרף ממוני, אלמלי אחרתם קצת, הייתם נתפסים 
ואף אני הייתי נתפס עמכם, גנבים ארורים! 

אמרו לו: 

אדונינו, מה נעשה? תעינו כל הלילה בתהו לא-דרך. תעינו כל 
הלילה, עיר מושבנו לא מצאנו! 

וספרו לו, היאך היה דרכם לילך והיאך היה דרכם לחזור; היאך היה 
האור מאיר והיאך היו הולכים לאורו. אור אחד היה בעיר והיו הולכים 
לאורו, הלילה הזה לא ראו את האור. חשכה עליהם העיר. 

ויאמרו: 

אור קורולבקה כבה! 

נבאו ולא ידעו מה נבאו. 

סבורים היו גוים אלו: האור הפשוט כבה; האור הגשמי. ברם למחו 
נודע, שנפטר רכי אשר-ברוך וכבה אור התורה בקורולבקה. 

נבאו ולא ידעו מה נבאו. 
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- תודה! -- השיב שליט - יקרא-נא אדוני. אדרבא. 

האדון וויינשטיין לא סרב. הוא נשתקע בקריאה. אולם שעת אשרו 
לא ארכה ביותר. הגבירה וויינשטיין התפרצה לתוך החדר, נגשה מתוך 
קפיצה עד השלחן והשתערה על קופת העתונים. האדון וויינשטיין קפץ 
ממקומו והַגַן בשתי ידיו על רכושו. 

- תכף ומיד תשים לתוך כיסך את כל הסמרטוטים שלך! - קראה 
הגבירה וויינשטיין -- אי, טפו, אני שונאה אותך! ואם לא, אקרעם עד אחד - 
או אמסרם למארוסיה. 

האדון וויינשטיין נכנע מיד לגזרתה. 

- כך אתה מקבל אורחים? - אמרה הגבירה וויינשטיין וסטרה לבעלה 
על מצחו - ולמה אין אתה מכבד את האורח במרקחת% האם כבדת אותו 
במרקחת? 

- כלום אני צריך לכבד אותוץ - הלא האורח עצמו יכול %כבד את 
עצמו -- המליץ על עצמו האדון וויינשטיין - הלא הכל מוכן על השלחן. 
כלום הייתי מוחה חלילה בידו של מר שליט, אם רק אוהב הוא מטבעו מרקחת... 

- אוהב, אוהב -- חקתה הגבירה וויינשטיין את קולו - ודאי אוהב. ,תן 
לי את המתוק וקרא אותי בשם שוטה". 

- ומפני מה באמת אין מר שליט מכבד את עצמו במרקחת? - שאל 
האדון וויינשטיין -- הוא אינו רוצה להיות שוטה? 

- איני רוצה במרקחת - השיב שליט ואמר בלבו: ודאי קמצן גדול 
בן-אדם זה. 

- אין מר רוצה במרקחת? - קרא האדון וויינשטיין בהשתוממות, 
כּאָלוּ שמע אחד מפלאי העולם. והוסיף מיד: 

- גם אני איני טועם שום מרקחת שבעולם. 

- מיכל! -- קראה הגבירה וויינשטיין - אם אתה מדפר כך, ודאי גם 
מר שליט ישתמט מן המרקחת. 

- ואני סבור, שמר שליט לא יביא ראיה ממני. הוא ודאי יאכל, אם 
אוהב הוא מרקחת מטבעו - העיר האדון וויינשטיין - כלום אני מוחה בידו? 
אדרבא. בבקשה, יטעם-גא מר שליע, - יודעת את, קלרה, - השיא האדון 
וויינשטיין את השיחה לענין אחר - האדון שליט מכיר את העלמה חנקין. 
הוא מכיר אותה הכרה הגונה. הם ידידים נאמנים. ודאי מכירה את עלמה 
זו, מפרתו של קפלן, המורה העברי, שהיה מלמד בבית גיסנו,.. בת-ישראל 
כשרה היא. 

- ואתה, בעלי, כבר התאהבת בה. רואה אני בך... מר שליט! כל 
הגברים נוחים כל-כך להתאהב כבעליץ - שאלה הגבירה וויינשטיין ושָמה 
בפיה מן המרקחת. 

- מר שליט הוא עדָין תמים בענינים אלו - השיב האדון וויינשטיין. 

- טוב, טוב -- אמרה הגבירה וויינשטיין ואִימה על בעלה באצבעה - 
אם אתה, בעלי, תתאהב בזו, בבת-ישראל הכש/ה, שכחתי את שמה, אתאהב 
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לי בשביל קריאה בספרים, איני מספיק אפילו לעין יפה בעתון של יום. 
ולא כל-שכן בשני העתונים שלנו. אני עסוק מאד. ומכל-מקום אני יושב 
בעונג ומשוחח עם אדוני. כי השיחה עם תלמיד חכם היא נעלה בעיני גם 
מקריאה. ואני נהנה יותר מן השיחה שבעל-פה משאני נהנה מן הקריאה. וּמכל- 
מקום אין אני פוסחה אפילו על שורה אחת של שני העתונים שלנו - הוסיף 
בקול אֶלְגִי ובלא צל של התול - הלא הם עתונינו, ואני, בתור יהודי לאומי 
האוהב את עמו, מחויב לקרוא אותם מאלף עד תיו. וחוץ מזה אני גם 
נהנה,. אמנם, איני להוט ביותר אחרי החדשות של יום. אני קורא אותן, 
איני פוסח אפילו על אחת מהן, אף כי להוט אחריהן ביותר אינני. אולם 
את המאמרים אני קורא בעיון. הן] את המאמרים של פישר והן של 
פינחסוביץ, ואפילו של רייכשטיין. כלם אחובים ‏ עלי,. אלא שאני קורא 
אותם על-פי הסדר. כל הגליונות שמורים בכיסי, זוגתי שתחיה, כיון שהיא 
מרגישה בגליון של עתון, מיד היא דנה אותו בקריעה או צרה אותו על- 
פי צלוחית. היא שובבה ודרכה להזיק. ומפני כך אני מסדרם לי בכיסי, 
והנני יודע, ששמורים הם ומחוץ לסכנה. ומתנהג אני כך: עד שלא קראתי 
כל הגליונות עד השורה האחרונה, איני נותן אפילו עיני בגליון של היום. 
זהו אצלי פרינציפ, שאיני זז ממנו. היום, למשל, הגעתי כבר עד יום הראשון 
של השבוע הקודם. אני עומד לפי-שעה במאמרו הנפלא של פישר. מר 
שליט קרא את המאמר ,איכם, גבורי ישראל") - זהו מאמרו של פישר - 

- לא, - השיב שליט - ואולי קראתי, לא, כמדומני. 

- לא והן? - קרא האדון וויינשטיין ונעץ בשליט מבט מטומטם ונעלב, 
כאלו פגע זה בכבודו. - דברים כאלה אינם בגדר הן ולאו. מי שקרא את 
המאמר הזה, לא ישכח אותו לעולם. 

שליט לא חלק על דבריו. בעל-הבית נשתתק. פרש על השלחן את 
הגליון למלא ארכו, כפף את ראשו, התחיל מקמט את מצחו, שפתיו 
לוחשות וידיו בוחשות בכף את הכוס שלפניו. 

- מובטחני, שמר שליט יסלח לי- אמר אחרי שעה ממושכה קצת 
והרים את ראשו מעל הגליון - אמנם, חברתו של מר שליט נעימה עלי 
מאד. אני שמח מאד על חברתו. אדרבא, ישב-נא עמי עוד שעה מרובה. 
ישב נא. אל יעזבני. ומכל-מקום - דבר בקול מתחנן - יסלח נא לי, אנל 
מוכרח לקרא קצת. כשאני שותה טה, אי אפשר לי בלא-כך. כחו של 
ההרגל. כשאיני מעַין בספר בשעת שתית טה, איני מרגיש שום טעם בטה. 
אולי גם רצונו של מר שליט לעין בעתון או בספר+ - הנה ה,השקפה". 
אבל בתנאי, שמר שליט ישיב לי את הגליון לידי ממש. 

- לא, -- השיב שליט בבת-צחוק - אין לי צורך. איני משתעמם גם בלא-כך, 

- כך? - נעץ וויינשטיין בשליט מבט של הודיה - טוב מאד. אנל 
שמח מאד. אני אקרא לי קצת, ומר שליט לא יעזבני. לא% מר שליט ישב 
ויחשוב לו את מחשבותיו או יתהלך %ו קצת על-פני החדר, או יכול הוא 
גם להתפרקד על הספה, אם רצונו בכך. 
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לחזור ולשבת עמנו. ומכל-מקום איני מָעָז לעמוד על דעתי, כי אולי 
בהול מר שליט לעסקיו. כל אדם יש לו עסק שלו, וכשאדם בהול, ודאי 
בהול הוא לרגלי עסקו. 

,עכשיו לא אגע בענין וה - הרהר שליט בלבו- לא עכשין, הלא 
הוא בטוח, שיש לי עסק... בפעם אחרת, לו היתה חנקין רוצה - מאליה, 
אני אפילו לא ארמז ‏ לה- לדבר עמו ‏ על ענין זה" - נצנץ לבסוף 
הרהור במוחו. 

- שלום! - אמר שליט בהחלטה ותקע את כפו בפעם שנית לבני הזוג. 

האדון וויינשטיין לחץ? שעה ממושכה קצת את ידו של שליט 
ואמר: 

- ומכל"מקום אני מָצר מאד על פרידתו של תלמיד-חכם שכמותו. 
כדאי היה לשוחח עם בן-אדם שכמותו... ‏ רואה אני בו, שאינו ספש כלל 
וכלל,,. ודאי הוא גם חושב מחשבות... אלא שהוא קצת בישן... ושהקן... 
צר מאד, שהוא עוזב אותנו, אולם מובטחני במר שליט, שעוד יחלק לנו 
כבוד ועוד יבקר אותנו. ואני מזמין את מר שליט בפרוש...--הגבירה וויין: 
שטיין לפתה את צוארו של בעלה בזרועותיה ולחשה לו דבר על אזנה, - 
כן, כן, אמר. אמר, עֶָז שלי, - שומע הוא, האדון שליט, זוגתי שואלת, אם 
הגדתי למר שליט, שיש לנו ,בן". הגדתי, הגדתי, -- הגבירה וויינשטיין נתאדמה 
מבושה, חזרה ולפתה את צוארו של בעלה בזרועותיה ולחשה לו בפעם 
שנית על אזנו. - כן, , כן, פּתַיָתי, אמרתי למר שליט, שהבן שלנו חכם גדול 
הוא. הוא ישן עכשיו. - הגבירה וויינשטיין לחשה %בעלה על אזנו בפעם 
שלישית. - שומע הוא, מר שליט? גם זוגתי מזמינה אותו לבקר אוהנו בפעם 
אחרת, ויראה מר שליט בעיניו את ה,בן" שלנו. מר שליט מבטיח? 

שליט נענע ראשו בהסכמה. 

- מובן מאליו - הוסיף האדון וויינשטיין בידידות יתרה, כאדם הנותן 
עצה לחברו - מובן מאליו, שמר שליט נתון לעסקיו, אסור לו לבזבז את 
שעתו היקרה ולבטלה בשביל אחרים. חלילה וחלילה. אלא, שאם תהיה 
נכעמים שעה פנויה למר ואם תהיה לו התשוקה לכך, בבקשה, יואל-נא 
מר | שליט %בקונו. | אני אהיה שמח מאד. ופעמים נהיה שנינו מתעמקים 
בענין של קריאה, בענין חשוב - סְיִּם האדון וויינשטיין בחגיגיות יהרה. 

שליט לא ההנגד לדבריו. הוא עמד וחפש ברגליו בתוך החשכה של 
המסדרון את ערדלין. אולם הרגלים גששו בחשכה שעה ממושכה עד 
שמצאו את הערדלים, וכשמצאו אותם, התחילו מתקשות בחבישתם. שליט 
לא יכול לכוף את גופו ולפקד את ידיו על העבודה, לפי שכנגדו עמדו 
שני גופים ושני פרצופים. האדון וויינשטיין וזוגתו עמדו לפניו וידיהם, 
שהיו שלובות כידי שני משחקים, היוצאים אחרי סיום המחוה לקראת הקהל 
המוחא כף להם, היו מתנועעות אילך ואילך באויר. 

- ומה בעלי בעיניו של מר שליט? - שאלה האשה, שהיהה כל השעה 

מחרישה מבושה, וסטרה בידה על מצחו של בעלה, 
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אני ב... ב.. נחש נא, במי?.. לא. אתה אינך יודע. אני אלחש לך על 
אזנך -- אמרה בהתחטאות של תינוקת ולחשה לבעלה את הַשֶם בקול נמוך 
כזה, שהגיע לאזניו של האורח. 

- הוי, | הוי, ‏ מה אדמו פניו! - קראה הגבירה וויינשטיין והעמידה 
את אצבעה כלפי פניו של האורח, שעלזידי-כך הוסיפו והאדימו עוד יותר. 

- מצדך אולי לא תהיה מניעה - אמר האדון וויינשטיין -- ומה תעשי, 
אם הוא לא יסכים? 

- אח, מיכל, למה אתה מבזני בעיניהן של הבריות? - קראה הגבירה 
וויינשטיין -- הוא לא יסכים? - כלום אני מכוערה כל-כך? - שאלה בקול 
בכי - כלום עיני לא יפות הן? - קחַי - חִי! - נוּ, אם הוא לא יסכים, אבחור 
לי אברך אחר, נאה ממנו. הוא בישן יותר מדאי. ואני יראה מפני בת- 
ישראל הכשרה... הלא היא תשפוך על פָּנִי קתון של קרבולה. 

- שלי לֶצנית היא - אמר האדון וויינשטיין לאורחו - בטוח אני 
באדון שליט, שלא יִעָלב חלילה על-ידי דבויה. היא אוהבת דברי הלצה. 
קלרה, די! - פנה אל זוגתו -- וחוץ מזה: בשלך אין האורח טועם כלום. 

- בשלי? -- קראה הגבירה וויינשטיין | בעלבון -- בשלך, = מיכל. | לפי 
שלא הזמנת אותו עד עכשיןו לטעום דבר. לפי שלא כבדת אותו. 

- מה את סחה, קלרה? - בשלי? - חלילה, אדרבא. בבקשה, אדוני 
שליט. מפני מה אינו שותה את הטַה? אם אין רצונו במרקחת, ישתה נא 
את הטַה. הלא הטָה ודאי כבר נצטנן. אולי כדאי לשפוך כוס זו ולמזוג 
אהרת, רצונו של מר שליט בכך? הנה אני, למשל, אוהב רק טָה צונן. 

ה גם! אני | אוהב, טָהָ ווצונן -- אמר ‏ שליט, = עלי ‏ ללפת, = הק" כוס זו 
אשתה ואלך לי. 

שליט הערה לתוך פיו כל הכוס בשתים, שלש לגימות. הטה היה 
באמת צונן והיה רע מאד ללבו הריק ולקיבתו הרעבה. 

- אני הולך! - קרא שליט בקול שאין לשנות אחריו וקם. 

האדון וויינשטיין קם גם-הוא ממקומו, התחיל לסדר את גליונות העתונים 
בתוך כיסיו ואמר בקול נמוך ומתחנן: 

- האדון שליט החליט באמת ללכת? ותכף ומיד? - צר מאד. 

- כן, אני הולך! - השיב שליט בהחלטה, תקע את כפו לגבירה 
ולבעל-הבית, יצא בבהלה לפרוזדור והתחיל לובש מעילו. -גם האדון והגבירה 
וויינשטיין יצאו אחריו לפרוזדור. 

- כך, כך -- אמר האדון וויינשטיין בקול של קובלנא ותחנונים -- 
האדון שליט החליט באמת ללכת. צר מאד. אולי יחזור בו מר שליט. אני 
אהיה שמח מאד. אולי ישוב מר שליט וישב. נשתה כוס טה. הלא הוא 
שתה רק כוס אחת. אולי ישתה כוס שנית+ 

- לא, תודה -- אמר שליט והכניס את ידו השנית %תוך שרולו, 

- צר מאד - אמר האדון וויינשטיין - ומפני מה באמת לא טעם מר 
שליט מן המרקחת? - ולמה הוא בהול כל-כך - אני מצדי הנַנִי פוצר בו 
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וכשהיא לטשה לו עיני תמהון ושאלה ממנו פתרון דבריו, השיב 
לה בפשטות גמורה: 

- האם כבר אכל \ הגבירה בייגין אָננַּסוָ האם כבר שתתה יין שְמפָניץ 
האם כב" הובלה באפריון? האם כבר התהלכה על-פני שטיחי הודו, כשהיא 
טובעת בין פרחים, בתוך חדרים נהדרים, הנשקפים לקראת הים, והיא 
גברת החדרים, וסריסים נושאים את שולי שמלתה? - האם כבר התעופפה 
במרכבה רתומה לארבעה סוסים אמוצים על-פני שדות - שדות שלה? לא? - 
הלא זו היא שטות, הגבירה פייגין, שטות! - 

ועוד אמר לה אֶשר: 

- אח, למה מסתובבת הגבי-ה פייגין בין בטלנים, חובשי בית-המדרש 
וקבצנים פושטי-יד? - הלא יש עולם גדול ורהב-ידים והעולם הזה מלא 
וגדוש הוא עבדים, עבדים כורעים ומתחננים: נכונים אנחנו להיות משרתים 
לאיש, אשר הַמגלב בידו. ולה, לגבירה פייגין, יש מגלב: הוא הקסם אשר 
בעיניה וגופה הגמיש, וחוץ מזה, חוץ מזה, יש עוד מין דבר בגבירה, 
שהוא עיקר חשוב מאד, שבלעדיו אי"אפשר לאדם לזכות לגדולה, ושמו - 
חוצפה... או: אכזריות... 

ועוד אמר אֶשר!: 

- העולם הפקר הוא, וכל הרוצה לזכות בו, אם רק חְנַּן בכח או 
בדבר, החשוב בערכו מן הכח, במעט ערמה יבוא ויזכה. הנה העולם 
נתון <לפניך: כל הרגלים תרוצנה ‏ לפניך, כל הידים תמחאנה %ךך כף, כל.: 
העבדים ירוצו לפני מרכּבתך, כל הרכבים ינהלוּ אותך בסוסיהם וכל הסבלים 
יטו את שכמם לשאת את משאך, וגם המשוררים יקשרו לראשך את חרוזי 
שיריהם, אם רק רצון כביר לך וכח ומזמה, כי אין דבר אשר נעלה הוא 
מן האדם מלהשיגו. הכל נָתַּן לאדם. אולם רק אחד מני רבבה הוא בעל 
רצון וכח. 

כך דבר אֶשר באזניה. מה ערום איש זה ומה רבים התככים אשר 
בלבו! למה דבר באזניה את הדברים האלה? - לפי שעינו הבוחנת ודאל 
חדרה לתוך מסתרי לבה. הוא, הראשון, היחידי, הקשיב את רחש 
עשתונותיה הנסתרים, שלא גלתה עדין לאיש. גופה נזדעזע רגע והרהור 
חלף את מוחה: אני מִתִיָרָאת מפני איש ערום זה! - אולם מיד פשטה את 
ידיה באויר וזרועותיה החשופות התפתלו כנחשים, כמתכפונות להתגרות 
מלחמה עם איש-התככים. 

פייגין הישירה את קומתה, אָמצה כף רגלה אל הקרקע, נשקפה 
בראי ולחשה לעצמה בקול: 

- גוף אֶלְסְטיץ הרי הוא!-- כח? - בעיני המפתות והדוחות, בבוזי 
ובעקשנותי. ואכזריות!. -- חי נפשי, יש בי, יש! - קראה בקול ספוג מאויים 
ונעגעה אגרופה בחלל. 

היא תמכה את מצחה הרותח בזגוגיות המקורחות של החלון. ישבה 
עַל הכסא, הפשילה ראשה והבליטה את יצורי גוה, עצמה עיניה והטתה 
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- ומה זוגתי בעיניו של האדון שליט? - שאל האדון וויינשטיין, 
הרים את סנטרה של אשתו והעמיד את פרצופה לקראת האורח - אל תראה 
אותה, ששחורה היא. היא, מכל-מקום, מכוערת! - סְיֶם האדון וויינשטיין 
בהלצה. 

הגבירה וויינשטיין התיפחה כתינוקת. 

- אי, טפו, אני שונאה אותך! - קראה כדרכה. 

-- שלום! - רטן שליט בין שפתיו, פתח את הדלפ וירד מעל 
המדרגות. 

הגבירה וויינשטיין רדפה אחריו על המדרגות וקראה: 

- יאמר-נא האדון שלום לבת-ישראל... שכחתי את שמה.. 


- טוב, אמַָר! - קרא שליט מלמטה למעלה. 


פרק יא 


פייגין שפשפה את שערותיה ואת מחצית גופה בקלחת של מים 
רותחים. אחר-כך נגבה את השערות באלונטית וסרקתן לפני הראי. היא 
מתחה את שערותיה עד כדי מדת ארכן. הן הגיעו כמעט עד ברכיה. 
אחר-כך חתלה בהן פעמים רבות את צוארה, ואת השיור שמה לתוך פיה 
ונשכה אותו בשניה. היא התגאתה על יפי-שערותיה. ריחן הרענן הגיע אל 
אפה וגרם לה הנאה כריח שערותיו של זר. בשרה הטבול והמפונק עורר 
בקרבה המון תשוקות. רחש של עדנה פעפע בכל אבריה,. שעה ממושכה 
עמדה והסתכלה בראי אל גופה הגמיש, אל פניה האמיצים עם יפים 
הקפדני ואל הקסם שבעיניה. אחרי זה העיפה את מבטה בחדר הדל, 
ברהיטים העלובים, במטה, שהיתה מעוטפת סדין במקום שמיכה, וּבספרי- 
הלמוד, שהיו מפוזרים על השלחן, מהם פתוחים וקובלים על בטול התורה, 
שָוְהָה את עצמה אל החפצים שמסביב ושפתיה לחשו בבוז: 

- מה-מעט כל זה. מה-דל הוא, ממש, עד כדי שפלות הכבוד! 

היום בבקר ראתה ברחוב קבריוליטה מעופפת. ומה בכך? - אולם 
עכשיו, כאשר נזכרה בדבר, חשה צער כזה, שחש אדם, שסטרו לו 
בפרהסיה על לחיו. גבירה אחת היתה מסבה בקבריוליטה ועל ידה גבר, 
שחבק אותה בזרועו. והאשה חבקה בידיה כלבלב. הקבריוליטה פרחה ועברה. 
אולם רגש של משטמה פלח את לבה של פיגין. היא שנאה את האשה. 
ועכשיו, ברגע זה, ענה את לבה רגש אחר, קשה הרבה מן הראשו - 
רגש הקנאה. 

אבל מיד, אחרי זה, עלו על זכרונה דבריו של אֶשר וְל. פעם אחת 


אמר לה כך: 
- הגבירה פייגין, הן זו היא שטות. כן, ודאי, שטות גמורח! 
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אולם ביום זה נעורה בלבה תאוה מוזרה, שהיתה נרדמת שם, כנראה, כל 
הימים. זה היה צמאון, שאין לו ספוק. 

אחו-כך היה מעשה. היא התהלכה על שפת הנחל. ערב. ירח. והוא, 
המתרפק, הלך וגנח מאהבה כמו חולה. הה, מה טפשים גברים אלו, 
המבקשים מן האשה מתנת-אהבה והאומרים למצא חסות באשה - והיא 
לחשה לו בהלצה ובכונה מִסָתּרה: 

- בערב כזה. הלב עורג כל-כך על המים; עורג הוא על המנוחה 
הנכונה בין הגלים. ולא כל"שפן הלב המתיאש.. 

ובשנה זו מצאה נשמתו של המסכן מנוחה בין גלי הנחל. זה היה 
הרגע השני של קורת-רוח בחייה, אולם עדין לא ראתה אפילו רגע אחד 
של ספוק הצמאון. 

אחר-כך... אחר-כך... | הנה השלישי, והנה הרביעי. מי שמצא את 
מנוחתו במים, מי תחת קורת-הגג, ומי בבית-המשוגעים. כמה היה מספרם? - 
ומה הם שמותיהם ופרצופיהם?-פייגין צללה בנבכי הזכרונות. הרביעי נשתכח 
ממנה. כלו נשתכח. גם שמו גם דמונ פרצופו. וכמה המספר? - היא התחילה 
למנות אותם על-פי אצבעותיה ולא הגיעה אלא עד האצבע ההמישית של 
יד אחת. | 

- הה, מה-מעט הוא מספר זה. מה-דל הוא. ממש, עד כדי שפלות 
הכבוד! - קראה בצער והתחילה לנשוף את שפתיה. - והן היא כבר הגיעה 
לשנת ההשע-עשרה של חיה. 

אולם היא לא השהתה את מוחה על צללי העבר. היא שנאה את 
הצללים של העבר, המאפילים בארכם את הימים הקצרים של החיים. הנה 
העולם פתוח לפניה. הנה ראי זה, יבוא-נא ויעיד עליה, על כחה ועל עצם 
תקוותיה. הנה מה יש% היום מה יש לי% מהו רכושיץ - שאלה את עצמה, 
והשיבה: 

יש הבחור שמעון. ערכו לא גדול ביותר. כשור לטבח יובל. היא 
צרפה במוחה את סכום הכסף, שקבלה עד היום משמעון. הלא זו היא שטות! 
שטות! - חזרה על דברו של אֶשר. - והנה אֶשר. זה הוא אדם ערום. ציד. 
לא, הוא לא יטביע את עצמו במימי הנהר ולא יושיט את צוארו לחבל. 
היא התעכבה לרגע גם על פסה שליט ועל דרבקין. השני הוא אדם מטורף, 
קל-דעת. הוא אינו שוה בנזק החבל. אולם זהו קנדידט. פסח שליט! - עט, 
זהו פילוסוף! - הוסיפה בבטול והשתדלה לגרש אותו בתנועת-יד, כמו 
שמגרשים זבוב.-- פילוסוף, ואינו מסוגל לשום מעשה חשוב. צריך לרמוז לו פעם, 
בדרך הליכה, כלאחר-יד, כדי לשמוע מה בפיו ובכדי לגזול את כבשת- 
הרש מידיה של הבכיָנית והצדקנית חנקין - אמרה לנפשה בבוז. - נתן - 
שליח, משמש, שימקין - כח. עמו אתאבק ואכניע אותו. והזקן שניאורסון?... 
נצנץ הרהור במוחה. כן! - השיבה לעצמה - הכל, הכל הם גשרים אל 
הגדולה. כן, כל זה הוא לפי"שעה. אל תזלזל בשום איש, הן בקטן והן 
בגדול. אֶשר זה הוא מסכן קצת. אולם יכול הוא להביא גם תועלת. 
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אונה, כאלו נתכונה לדלות נתוך ערב'בית העשתונות והמאויים שבלבה 
תשוקה אחת ברורה ושַגיאה. כי ערגה, ערגה פייגין על חיי עדנה ותענוגות 
בשרים, על יינות ושמנים, חדרים נהדרי-קומה ושטיחי-קטיפה, אחרי אויר- 
הרים ולטיפות-אש; אולם הקשה שבתאוותיה היתה תאות-השלטון. 

היא נשטפה לרגעים בזכרונות של הימים שהלפו, ימי הילדות. בית- 
חומר קטן ואפל. אב עני מִטֶפל בשמונה ילדים. כלם נפשות עלובות ומיתרות, 
שנולדו לעולם כדי להכעיס את האב, את האם וזה את זה. אחד היה 
גדול מחברו רק בשנה. אל השלחן ישבו תמיד כלם בבת-אחת. שנים על 
כסא אחד, כי מעט היה מספר הכסאות ממספר הנפשות,. וכשהיו עשר 
הנפשות מוליכות ומביאות בנשימה אחת את עשר הכפות, היתה נשמעת 
המולה גדולה בבית, המולת הלעיסה וקשקוש הלשונות. פעמים היו הילדים 
מחחלפים מפני המהומה בכפותיהם שבתוך הקערה, והיו מקישות כף על כף. 
פעמים היו הידים מתערבבות והזרועות מסהבכות. זוג אחד משתף של 
מכנסים היה שיך לארבעת הנערים, ושמלה של שבת אחת - לארבע 
הנערות. מה גדולה היתה השפלות. האב היה משמשו של איש עשיר אחד. 
פעם אחת הביאה לאביה אכל וראתה בעיניה מחזה זה: בעל-הבית הניח 
פתקה של ניר על שכמו של אביה ורשם על הפתקה בעפרון. היא נשכה 
מכעס את שפתיה. ולפי שהילדים היו מותרותיו של הבית, היו מצויָם יותר 
בבתיהם של השכנים. הם היו משמשים את השכנים והיו מקבלים בשכרם 
אגורה או פרוסת-לחם מרוחה בחמאה. רק היא, היחידה בין ילדי הבית, 
היתה מסרבת לשמש אחרים. פעם אחת נשלחה על-כרחה, בגזרת צביטתה 
של האם, לשחוט שתי תרנגולותיה של שכנה אחת. היא יצאה מן הבית 
והדמעות התפרצו מעיניה. הלכה ופסעה לאטה, על אפה ועל חמתה, פניה 
רוחצים בדמעות, עד שנצנץ רעיון במוחה. היא עקפה את הרחוב וירדה 
לחוף הנהר. שם, בסימטה נדחה אחת, הדקה את החבל שעל כרעיהן של 
התרנגולות, הניחה את המזומנות לשחיטה על הקרקע והטילה אבן קשה על 
ראשיהן. התרנגולות היו פועות ומקרקרות ומהגות עד שיצאה נשמתן. אחר-. 
כך הביאה אוחן אל השכנה, העמידה פנים תמימים ואמרה בדמעות: נעוים 
יחפים התנפלו עלי וטרפו את התרנגולות העלובות! 

אולם אחר-כך... אחר-כך... הנה העלם הראשון, שתלה את עצמו על 
חבל תחת קורת-הגג. בערב שלפני זה התודה לפניה על אהבתו אותה. היא 
שמעה את דבריו הלוהטים, עקמה שפתיה בבת-צחוק ושאלה: 

= וקקתו)/אלן)ודברומויבפ לי 

בלילה וזה תלה את עצמו, היא היחה אז כבת שלש-עשרה. בפתקה, 
אשר הניח על שלחנו, כתב כדברים האלה: 

- הרוחות הטובות, הרוחות הזכות, אם תמצאנה בדרככן את נשמתי, 
השטה בעולם ומבקשת תקון לעצמה, אנא, נשאוה והביאוה אל הלון ביתה 
ומסרו אותה בנשיקה לזו אשר אותה אהבה נפשי!ו 

היא צחקה מקורת-רוח, נשמתןוץ - למה לה נשמתוז היא מוחלת עליה. 
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מפוצץ, שבכחו לפעול על הקהל, ושֶם רְוח בין דבריו, כדי לתת מקום 
למחיאות-כפים. 

היא הקשיבה לדבריו בתמיה. קלה שבלב; אולם דוקא מפני כך היתה 
הבעת-פניה פשוטה ביותר ודעתה היתה קרה מאד. 

- כן, גבירה -- המשיך הנואם והלך והסביר את דבריו הראשונים - 
אני מעריץ את עם ישראל ומפני כך באתי תחת צל קורתה של הגבירה. 
הא כיצד! - ודאי יש קשר בין הדברים. ודאי יש סמיכות הפרשיות. 
סמיכות זו אני בא לצין תכףזומיד. הגבירה מרשה בטוּבה לָאורח שאינו- 
קרוא לתפוס לו מקום שהוא, על קצה הכסא, כך, לשעה קלה, כיון שכבר 
באתי תחת צל קורתה? 

פייגין הצביעה בתנועת-יד של חשיבות על הכסא אצל השלחן. 

האורח עמד עדין שעה קלה חוכך בדעתו. אחר"כך ישב על קצה 
הפסא ישיבה ארעית, הניח את כובעו על ברכיו, ואמר בנחת: 

- כן, גבירה, נכון אני לפרש את דברי. אולם תחלה צריך אני 
להקדים דברים אחדים. אני נוטה לדעה זו - אמר וקמט את מצחו כאדם 
שמשמיע ענין עמוק - שבני-אדם נחלקים לשני סוגים: לבני-אדם קטני-ערך 
ובני-אדם חשובי-ערך. 

גם את הדבור הזה הטעים האורח באתנחתא ויחד הפסקה קטנה, 
בהעמידו למול בת-שיחתו עין מתחננת על תשובה של הסכמה או של סתירה. 
בת-שיחתו, שהקשיבה לדבריו מתוך רוח פזורה, רטנה בין שפתיה: 

מפני קריאה זו של הסכמה זחה עליו דעתו של האורח. הוא הטיל 
את כובעו על הכסא הסמוך, בַּצַר לו מקום על כסאו בשביל ישיבת קבע 
וחזר אל עיקרי דבריו. 

- הגבירה אמרה: כך! - קרא בהתלהבות - הרי סימן, שיש ממש 
בדברי. ומכיון שכך, נכון אני להמשיך את דברי. הנה אני אומר: בנ 
אדם נחלקים לשני סוגים, לבני-אדם קטני-ערך ובני-אדם חשובי-ערך. ומדברי 
אלה לא אזוז. מה ערכי, למשל, כנגד ערכו של ענק כשניאורסון או אפילו 
שימקין? ‏ -- אוהב אני את האמת. אני בן-אדם קטן-ערך. מה אני? מי אני? - 
האם עם ישראל לא יכול היה להתקים בלא בריה זו ששמה לורברבלט? - 
ודאי יכול היה להתקים. והאם עם ישראל יכול להתקים בלא הענק 
שניאורסון, הצר צורות, בלא המשורר נירנברג, שהוא כנור ותנים לישראל, 
וכיוצא בהםף - ודאי לא. ולכן אני אומר: יש שני סוגים של בני-אדם. ואני 
דן כך. הנה אדם והנה אדם. לראשון יש פה, חוטם, שתי ידים, שתי רגלים 
וכל שאר הדברים, ולשני יש פה, חוטם, שתי ידים, שתי רגלים וכל שאר 
הדברים. מכל-מקום אינו דומה ראשון לשני. אנחנו באים ואומרים: הראשון 
ערכו חשוב מאד. הוא נשמתה של האומה, בבת-עינה של האומה. והשני 
הוא אבקת חול, זבוב על הכותל; בקצור, השני הוא ראובן, שמעון או.. 
לורבּרבּלט. וכמה לורברבלטים מוצאים אנחנו בשוק? 
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בזהירות. ובכח. | ובערמה. לפי-שעה יבואו המשוררים - קראה פייגין 
בגאותה -- ואחר-כך... ואחר-כך... פעמים העשירוּת היא פרוזדור אל חרוזי 
השירה, ופעמים להפך. ובזהירות. | ובערמה. - חזרה על הדברים - כי 
אכזריות יש בי, יש בי. יש! - קראה בקול, הישירה את קומתה והסתכלה 
אל פניה בראי - כי הארי דורס, הנחש נושך, הדוב טורף, ואני -- בערמתי 
אתנשא - ועל-כן חשוב גם ערכם של הקטנים,. כי יש שהננס נעשה הדום 
לענק. ולא כל-שכן הננסים, המרְבים במספרם. הנה אני יחידה בחדר - 
דברה אל נפשה בקול - אולם אני מצוה, שיבוא איש, יהיה .מל שיתיה:, 
כי מלכה אני. ובודדה. ואני מצוה, שידפוק מי-שהוא בדלת חדר" - 
קראה בקול והושיטה זרועותיה, כאלו נתכָּונה להזמין, כאותו מכשף, את 
כחות-החשך. אחת, שתים, שלש! אני מצוה! 

ברגע זה צלצל פעמון הבית. דפקו בדלת חדרה של המלכה 
הבודדה. פייגין פזרה את שערותיה, הסבה דרך-שכיבה על הספה, הזיזה 
על עיניה פרוכת של מרה-שחורה, הניחה לפניה ספר פתוח והעמידה פנים 
הוזים ותפושים במחשבות. 

בדלת נגלה לוּרבָּרבָּלט. הוא השתחוה בהכנעה ואמר;: 


- אני מַעָז לאמר: שלום, גבירה! - אני מַעָז לעבור את המפתן ולבוא 
תחת קורת ביתה של הגבירה, אם הגבירה מצוה עלי. 


- כן, אני מצוה! -- השיבה פייגין בתנועת-יד של שררה. 


לורברבלט העמיד את מקלו בקרןן-זוית של החדר, והוא עצמו היה 
גם"כן שוהה שם שעה ממושכה קצת, כאדם שאינו מעז לזוז ממקומו. פייגין 
רמזה לו בתנועת-יד של חשיבות. הוא התחיל פוסע פסיעות קטנות, עמד 
באמצע החדר, חזר והשתחוה ודקלם: 
- שמי הוא לורברבלט! 
פייגין הצביעה בשתיקה של בטול על הכסא אצל השלחן. האורח. 
נראה כאלו חוכך הוא בדעתו ואינו מעז לשבת. 


- הגבירה ודאי תמהה על שבאתי תחת צל קורתה, ואני אורח לא- 
קרוּא, - קרא לורברבלט בחגיגיות יתרה ופניו הזהירו, כאלו השמיע דבר- 
חכמה, - הגבירה ודאי תמהה? - 

- קצת! - השיבה פייגין בכבד-ראש: אולם ברק הגאוּת, שהזהיר 
בעיניה, העיד, שהיא אינה תמהה כלל, שלבה כבר גס באורחים בלתי- 
קרואים, ומפני זה נשמע בקולה התול דק ואצילי. 


- אמת? - הכריז האורח בחגיגיות כפולה, שנצטרפה אליה גם החזקת- 
טובה לשכלו החריף של עצמו, שהרגיש מיד בתמיהתה של בעלת-הבית - 
הוא אשר אמרתי: בקוּרי שאינו צפוי הוא ודאי חידה בעיניה של הגבירה. 
אולם אני מוכן ומזומן לתת תכף ומיד פתרון מספיק לחידה זו. באתי תחת 
צל קורתה של הגבירה, לפי שאני מעריץ? את עם ישראל! - קרא ב-וח 
מרוממת והפסיק מיד את דבורו, כנואם מנוסה, המטעים באתנחתא דבור 
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גבירה נכבדה. יותר מדאי היה תש כחו של עם ישראל. אולם שירתו ש5 
שימקין היא סימפטומטית. הכל הוא עכשיו אצלנו סימפטומטי. תחָיה בפל. 
תחיה בספרות, תחיה בחיים, תחיה בארץ אבות, תחיה באמנות. וגם הגבירה 
פייגין היא תחיה. בשרזודם פשוּט אני. מה ערכיץ - אולם מבין אני את 
ערכה של כל הופעה. הגבירה היא לי סמל האשה העברית, בת-ישראל, 
יפת-התאַר, שיש בה שירה וכח. הן בנינו ובנותינו עזבו אותנו, והיום הם 
שבים אלינו. הגבירה פייגין היא מן הראשונות, אשר שבו אלינו. על-כן 
אני מעריץ אותה. תכף, אך ראיתי את פניה, אך שמעתי את דבריה, שם, 
באולם של ,השפה והתרבות", מיד הערצתיה, ולפי שאני מוקיר כל מה 
שהוא סימן של תחיה לעמנו, כל מה שמוסיף כבוד ותפארת לעם ישראל, 
ולפי שהגבירה פייגין היא, לפי הכרתי הפנימית, אם אפשר לומר כך, מן 
האתרוגים שלנו, מההדסים, מפרי הארץ והתחיה, הרי שאני, לורברבלט, 
אדם פשוט, אמנם, דל-ערך, מכל-מקום יש לי במדה ידועה הזכות... אם 
אפשר לומר כך... ‏ יש לי הרשות... לגזול מן הגבירה שעה קטנה... כדי 
להביע לה את רגשי ההערצה שלי... וכי לא כך, הגבירה פייגין!-- 

- כך! - השיבה הגבירה פייגין בכובד-ראש. 

- הגבירה מסכימה? היא אומרת: כך? - התלהב לורברבלט - אף-על-פי 
שעדין לא פרשתי כראוי את דברי. לפי שהגבירה היא גם פקחית. הלא 
ונתי כך היא בקרוב... | לדידי, ‏ ללורברבלט, הגבירה פייגין אינה עלמה 
יפת"תאָר סתם, בן-אדם חי, שיש לו פה, חוטם, שתי ידים, שתי רגלים 
וכיוצא בזה. שאם כך, הרי ודאי, שאין לי הרשות להטריד את מנוחתה, 
ואני אורח לא-קרוּא. אולם הגבירה פייגין היא פרי התחיה, היא הסנונית 
הראשונה, היא מן ההדסים שלנו, היא רכושו של עם ישראל, במדה ידועה, 
אם אפשר לומר כך... ומפני כך, הרי גם אני, לורברבלט, בנו הנאמן של 
עם ישראל... יש לי הזכות במדה ידועה... ‏ כי בדרך-כלל אני אומר כך: 
אנחנו, הקטנים, שאינם חשובים, צריכים לְהָדִּבּק, עד כמה שאפשר, במדה 
ידועה, אם אפשר לומר כך, כן, לְהָדָּבּק בגדולים ובחשובים. איני יודע, 
כמה מן האמת יש בדברי, אולם דעתי כך היא - סְיִם לוַרִבֶּרבַּלֶט את 
דבריו ‏ במימרה זו, אשר בה היה תמיד מסים את הדברים, שהיה בטוח 
בתם. ביותר. 

פייגין התחילה פוסעת על-פני החדר, דומה היה, כאלו היתה נרגשת 
מאד. אחריכך עמדה על ידו של האורח וגנחה מתוך התרגשות גניחה 
עמוקה. גם האורח עמד על רגליו. הוא אמר: 

- רואה אני בגבירה, שהיא תפושה מחשבות עמוקות. אולי אני מפריע 
במדה ידועה?... ללכת? 

- לא, - אמרה פייגין בכובד-ראש - ישב נא אדוני. רק אל נא 
ירגיש בי עשרה רגעים רצופים. יחזיר נא את פניו אל החלון. ואני אהיה 
מתהלכת לי על-פני החדר, בצד מערב, כי מחשבות בלבי, 

האורח קִיִם את גזרתה של בעלת-הבית בשמחה של מצוה, 
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האורח נעץ את מבטו בפניה של בת-שיחתו, כמבקש לדון על פיהם 
על כח פעולתם של דבריו. פניה המרוכזים של פייגין הביעו בקרוב כך: 
מךְכזים אנחנו לא רק בדבריו של מר לורבּרבלט בלבד, כי אם גם בענינים 
אחרים, חשובים ועמוקים מדברים אלו. מתוך הבעה זו דְלה האורח כחות 
חדשים והמשיך את דבריו: 4 

- חוזר אני, גבירה נכבדה, אל ענין ראשון. מדבר אני את דברי 
בהדרגה, בקושי, לפי שאיני מצטין כלל בתפיסה מהירה ולא בכח הדבור. 
הרב איידִלבָּרג, למשל, עולה עלי בכשרון הדבור -- אמר בבטול כלפי עצמו.- 
בתור נואם אינני מצטין, אף-על-פי שהנני מנסה פעמים את כחי גם 
במקצוע זה. כן, נואם אינני. אולם במקרים יוצאים מן הכלל, פעמים, 
כשאני עצמי מתלהב, עולה בידי גם להלהיב את אחרים. ביום כ' בתמוז, 
למשל, יום"האבל של המנוח מתתיהו בן זאב הרצל, יש שהנני משמיע 
נאום נלהב המעורר את הלבבות עד כדי דמעות. בעל מזג קר אינני. שונא 
אני את המזגים הקרים, כן, אני חוזר אל ענין ראשון. אמרתי: אני מעריץ 
את עם ישראל, ולא נתכָּונתי כלפי כל בני ישראל באלפיהם ורבבותיהם. 
אמת, אני מעריץ גם את ההמונים של עם ישראל, לפי שעם ישראל עולה 
על כל אומות העולם. רק עם ישראל קנה את האמת, ורק עם ישראל נתן 
לעולם את ספר התנ"ך ונביאי הצדק, כפי מבטאו של הסופר הנעלה 
פינחסוביץ. ולכן אני אומר: אינה דומה הערצה להערצה! - הכריז מתוך עיון 
עמוק -- ביחוד אני מעריץ את דברני האומה, את אנשי השם, את העוסקים 
בצרכי האומה ואת סופרינו ומשוררינו הנעלים, את נירנברג ואת שניאורסון. 
דרך אגב: יש מקדימים את נירנברג לשניאורסון ויש מקדימים את שניאורסון 
לנירנברג. פינחסוביץ כשהוא מונה את כחותינו הספרותיים הוא מקדים, 
כמדומני, את שניאורסון לנירנברג. משמע, ששניאורסון גדול במעלה מנירנ- 
ברג. וכנגד זה אנו מוצאים סופרים ונואמים אחרים, שנוהגים להפך. ואני 
איני יודע איך לנהוג. ולפיכך אני אומר פעמים כך ופעמים כך. אולם 
מעריץ אני את שניהם. וגם את שימקין אני מעריץ - קרא בהתלהבות -- את 
המשורר שימקין. זהו כוכב חדש בספרותנו. אני מטעים ביחוד את המשורר 
שימקין. שהוא, לדעתי, הופעה בספרותנו. לא רק כשרון, כי אם הופעה. 
הלא שניאורסון נשקו במצתחו! - 

- ומר לורברבלט מכיר את המשורר שימקין? - שאלה פייגין תפושת- 
מחשבות. 

- כן, אני מכירו, ודאי, ראיתיו. באו?ם של ,השפה והתרבות" - באותו 
נשף "עצמו שבו ראיתי בפעם ראשונה את הגבירה. 

- גם אני מכירה את המשורר שימקין. אנו מכירים זה את זה! - 
אמרה פייגין בקול סודי ומרְבּה-המשמעות. 

לורבּרבלט הצליף עליה מבט של הערצה גלויה והוסיף: 

- ובמה גדול כחו של שימקין? - הוא פרי התחיה. הוא כלו חדש 
בספרותנו. הוא נתן לעם ישראל שירת הכח. הכח. מטעים אני את דברי, 
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- בעד זה אני מודה לגבירה פייגין ביחוד. מאד מאד אני מודה לה 
על שמדברת עמי בהתגלות-לב. זהו סימן של ישרות-הלב. אני מכבד מאד 
את ישרות-הלב. כי בן-אדם פשוט כמוני, בלתי חשוב ביותר, אם לא 
ישרות-הלב, מה יש לו% ולא כל שפן מדה נעלה זו, כשהיא מצויה אצל 
גבירה נעלה כגברתי... כן, אני מודה לה מאד בעד התגלות לבה. זהו סימן 
של רעוּת. סימן, שזכיתי לקבלת פנים... לסבר פנים יפות... | הגבירה מרשה 
לי להיות מרואי פניה? -- כך, במקרים יוצאים מן הכלל... כזכות יתרה+ - 
הגבירה מרשה לי - 

- אני מרשה! - אמרה פייגין ביהירות. 

לורבּרבלט השתחוה וכבר פתח את הדלת והכין את עצמו לצאת. על 
המפתן עמד נתן. 

- הלא יש פה יהודים! - קרא נתן בשמחה - את פניו של מי רואות 
עיני - קרא בהתלהבות אחרי שהרגיש בלורברבּלט - הלא זה ידידי ורעי. 
מאנשי שלומנו. יעמוד הציוני הנלהב והנשגב מר לורברבלט! - 

לורבּרבּלט השתחוה בפני בעלת-הבית ואמר בהכנעה: 

- הלא הגבירה הנעלה תרשה לי, בזכותו של נתן, לשבת עוד רגעים 
תחת צל קורתה! -- תרשה? - 

פייגין נענעה דרך-זלזול בראשה. 


פרק יב 


נתן הודיע, שהביא עמו צרור של בשורות חדשות, אשר לשמען 
תּצִלִינַה כל האזנים. מוכן ומזומן הוא לפזר אותן אחת אחת ולשעשע בהן 
את שומעיו בתנאי, שהללו ישימו אזנם כאפרכסת. פייגין הקשיבה לדבריו 
בבתיצחוק, | התעטפה בשל, הסבה דרךך שכיבה על הספה, ‏ הצביעה 
ללורברבלט על הכסא, ולנתן - על חביונת הדבש. נתן ישב, פתח ואמר: 

- ראשית אני מקדים לגבירה הנכבדה, כחולת-העינים, שאנשים -אחים 
אנחנו, שהן סוף-כל-סוף היא בת-עירי; אמת, לכחולת-העינים נשקפות גדולות 
ונכבדות אשר אין לשער, כי הן בטוח אני בה - הוא הנמיך את קולו 
והעיף את מבטיו סביביו כמפני חשש מרגלים - שעתידה היא להיות נסיכה 
עברית בירושלים, אם תִּבָּנה עיר-אלהים על תלה וישובו בנים לגבולם וימח 
שמו וזכרו של טיטוס הרשע, ודאי תִבָּנה. תִּבְּנה! - קרא נתן בקול - ואם 
לא בירושלים, חלילה וחלילה, לא אפתח פי לשטן, הרי בורשה הבירה, 
כי אין בין הגבירה ובין "גתחגק, פולנית ולא-כלום. קצור: כחולת-העינים תהא 
מִסָבּה בהדרת-גאות בתוך המרכבה, ואני אהיה רץ לפניה או לאחוריה. איך 
שיהיה, אולם לפי-שעה בקשה אחת לי אל הגבירה... כלומר, שתי בקשות. 

- דבר, נתן, כי שומעת אני! - אמרה הנסיכה העתידה בתנועת-יד 
של שררה ושפתיה לחשו בינן %בין עצמן: הנסיכה העברית! מה נאה 
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אחרי עבור עשרת הרגעים נשתתק קול פסיעותיה של בעלת- 
הבית. 

- מִתָּר להחזיר את הראש! - קראה פייגין בקול של פקודה ועמדה 
על-יד הדלת, 

האורח נגש מתוך ריצה עד הדלת. עמד רגעים והציץ בשתיקה 
בפניה של פייגין, שהיתה גם-היא מחרישה, 

- אני מעַז לצאת מלפני הגבירה! - אמר האורח והושיט את ידו 
לבעלת הבית. פייגין נגעה בקצה כפה בידו,. אחר-כך לא זז עדין האורח 
ממקומו, כאדם שדברים בפיו. 

-- אני שומעת! -- אמרה פייגין לקונית. 

- הענין הוא כך - אמר האורח - במדה ידועה יש לי הרשות להגיד, 
שאינני אורח לא-קרוא... פה... בחדר זה... הלא יש לגבירה חבָרה לדירה... 
אם איני טועה... מה שמה?... הה, נשתכח ממני... גם"כן תלמידתו של בית- 
הספר העברי... אני לויתיה עד ביתה באותו נשף.. אני ועוד צעיר אחד.. 
מה שמה?... היא הזמינה אותי לבקרה... היא איננה? 

- לצערי -- השיבה בעלת-הבית ביהירוּת. 

- אולם אני אינני נוהג לבקר אנשים סתם בבתיהם. לא עלה כלל 
על דעתי לסור לחדרה... אלא שאחר-כך, בדרך אגב, נודע לי, שהגבירה 
פייגין היא חברתה לדירה... ודבר זה נודע לי מפיו של אותו צעיר, 
שָלוה אותה עמי עד ביתה.. 

- מה שמו של צעיר זה? - שאלה פייגין דרך זלזול. 

- שליט. אם איני טועה. 

- שליט! - אמרה פייגין בקול מרושל - שַם ידוע לי, אם איני טועה. 
שמעתי, כמדומני, את השם הזה. מה טיבו של בן-אדם זה? - 

- זהו בן-אדם מוזר קצת. אדם גדול איננו. ומן הקטנים הוא בורח. 
אומרים, שהוא גם"כן מושך בעט"סופרים ומבטל את הכל. יש לי מכרה 
אחת, אשה מצוינה, הגבירה אייזמאן, היודעת שפת-עבר על בוריה. גם היא 
שאלה אותי פעם אחת עליו. היא אמרה לי, שלפי השערתה, זהו טפוס 
יהודי, גלותי ביחוד, התלוש מתוך החיים. ואני אומר, שהוא פשוט שוטה 
וגָאה. 

- האמנם? - שאלה פייגין והזיזה על עיניה את הפרוכת של מרה 
שחורה. ואחרי הפסקה של רגע הוסיפה: 

- ואני לא זכיתי כלל להכיר בן-אדם זה. 

- לדעתי, לא כדאי הוא לכך! - העיר לורבּרבלט. 

פייגין התחילה פוסעת על-פני החדר. אחר-כך נגשה אל לורברבלט, 
שעמד על-יד הדלת, ואמרה מתוך רוח פזורה: 

- אני מבקש את אדוני... בטוחה אני בו, שיסלח לי. 

היא תקעה לו את כפה. 

לורבּרבלט לחץ את כפה של פייגין בשמחה של הודיה וקרא בהתלהבות: 
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ודברים והמשא-ומתן, שקדמו לקניה, הם סוד גדול ונורא. אומרים, שזו היא 
המצאה גאונית של איש יהודי עשיר בעל-אוצרות וחכם נפלא, שהיה נסתר 
עד היום. אומרים, שכמעט כל הממלכות כבר הסכימו לכך. על-כרחן 
הסכימו, ואולי ברצונן הטוב. דבר זה לא נתברר לו כהוגן. סוף הענין הוא 
קצת מטושטש לו. בקצור, רבותי, למנצח בנגינות. ‏ חזק ונתחזק! - סָיּם נתן 
את דבריו בקול מנצח של נואם. 

אחרי ספור-מעשה זה השיב רוח קצת, לטש את עיניו למרום, 
השתחוה והודה לבורא-עולם, אל שדי, אשר לא הסיר את חסדו מעם 
ישראל. ואחרי הפסקה ממושכה קצת, כדי להבדיל בין הנשגב ובין שאינו 
נשגב ביותר, התחיל להרצות את שאר דבריו. 

ממקור נאמן נודע לו לנתן, ששניאורסון כבר הביא לידי גמר את 
החלק השני של ,העולמות העליונים". ומפיו של מי נודע %% מפיו של 
נער קטן כזה - נתן הצביע על קרסוליו - אינני אומר חלילה לפגוע 
בכבודו - אמר נתן - לפי-שעה הוא מגיע עד כך. אולם, בטוח אני בו 
שיעלה בקומה. אין ספק בדבר - נחם נתן את שומעיו - ושמו הוא כהן. 

- כהן! - קרא לורברבלט --הוא אחד הציונים הנלהבים של אגודתנו 
,נס ציונה". 

ממקור שני, גם-כן נאמן, נודע %ו, איש נאמן אחד סח לו היום - וַדאי 
גם זה הוא סוד גדול--שמספר חותמיו של ,השחר" כבר הגיע בשבוע זה עד 
ששים אלף. רבותי! - קרא נתן בהתלהבות -- הנשמע כדבר הזה מיום היות 
ישראל לגוי? - זהו סימן של תחיה. זהו פרוגרס, רבותי. הספרות העברית 
גאה תגאה כמו הנחל עם ראשית האביב. 

לורברבלט, שהיה מקשיב כל השעה לדבריו של נתן בכובד-ראש של 
אדם חשוב, קם פתאם על רגליו והודיע בדעה קרה של רוצח מיושב- 
הדעת כדברים האלה: 

- מַעַז אני להודיע לחבר נתן, שאמנם חזיון ספרותי זה משמח את 
לבותיהם של כל אלה מבני ישראל, המעריצים את באר מים חיים ש5 
הספרות העברית והשמחים בנצחונותיה, כי הן רק הספרות תתן לעם שמים 
חדשים וארץ חדשה וְתחַיה את הנשמה העברית, וככל אשר יתרבה מספר 
קוראיה, יתרבה גם מספר מעריציה, מכל-מקום מעז אני להודיע לחבר 
נתן, שאין עצם העובדה נעלם כלל מִכְּלַנו, ולא המקורות הנאמנים יעידו 
עליו, כי ברורים ומפורשים הדברים במודעה של המערכת בגליון של היום 
לשמחת לב כלנו. והרי גליון ,השחר" לפניכם! 

הנואם כלה את דבריו בקול מנצח וישב %ו על כסאו בנחת, כאדם 
שהכריע את אויבין. והפילו לרגליו ועשה אותו למרמס. אולם נתן לא היה 
מנוצח כלל. אדרבא, דעתו נתבדחה על-ידי"כך והוא קרא בהתלהבות, כשעיניו 
משוטטות על-פני האותיות של ,קדוּש לבנה", שהבהיקו לפניו מתוך המודעה: 

- הלא כך הם דברי. ששים אלף חותמים! מה-נפלא, רבותי! - הוא 
אשר אמרתי. אכן, איש נאמן ספר לי את הדברים, 
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צלצולן של מלים אלו, הנסיכה העברית! - לחשה לנפשה בשכרון ובצמאון 
לוהט -- דבר, נתן, כי שומעת אני! - חזרה על דבריה בנדיבות של 
דעה בדוחה. 

- הענין כך הוא - דבר נתן והיה מתקשה בדבורו כאדם שמגדיש 
בבקשתו סאת הנדיבות של אחרים - יש לי שתי בקשות. ראשית, מוסר אני 
מודעה לבת-עירי, ולא רק לבת-עירי, אלא גם לאדון לורִבָּרבּלט ולכל 
שאר חברי שבכל אתר ואתר, הן בים והן ביבשה, ולכל מי שנברא בצלמי 
ויש לו פה, חוטם, שתי ידים, שתי רגלים וכיוצא בזה, שאני אינני חלילה 
בשר-ודם פשוט. אני.. יודעים אתם, רבותי, מי אנט - אני הוא זה, 
שעתיד ללכת היום או מחר, או אחרי שבעים שנה, בדרך כל הארץ. אני 
הוא מי שעתיד להיות ברדמינן. ואם אין הגבירה סומכת על דברי, תואל- 
נא לשאול את פיו של האדון הנכבד, הציוני הנלהב, האדון לורבָּרבּלט. 
ומפני טעם זה אני שואל מכם, רבותי, קצת כבוד. קצת... חלקו-נא לי קצת 
כבוד. זו היא בקשתי הראשונה בדרך-כלל. 

נתן הכריז הפסקה קטנה, כדי לתת, כנראה, למִסְבִים שעה קטנה של 
עיון| בדבריו. אחר-כך העיף עין בוחנת בשומעיו והמשיך את דבריו: 

- והנה בקשתי השנית, גבירה נכבדה. קצור: נעָלי פתחו פה... אולם 
יש לי זוג שני של נעלים. יש! - קרא בקול חוגג - הנה הן! - הוא העלה 
אותן בעמל רב מחוך שני כיסיו - הנה הראשונה והנה חברתה. ומכל-מקום 
אי-אפשר לאמר להן את כל שבחן.. גם הן.. גם הן.. ומה בכך, אם הן 
קרועות קצת? הרי יש סנדלר. ודוקא מן המובחר. ברחוב פַּנסקה דר הסנדלר. 
ואני -- ברחוב דזיקה, ובת-עירי-- ברחוב-הברזל, באמצע הדרך, בדיוק, ביני 
ובין הכנדלר. אמרתי: אסור נא ואדרוש בשלומה. ורגעַי ספורים הם. ילדי 
מהכים לי,.. ומפני-כך, חרשה-נא לי הגבירה, תרשה-נא לי להניחן לפי-שעה 
בחדוה, בקרן-זוית, מאהורי המטה, בשתיקה, הן תהיינה מונחות... לא תזקנה 
חלילה,.. כשתי יונים ההיינה מונחות... עד אשר אפקדן ואוציאן ?אור עולם... 
והנה גם חבל - הוא העלה מכיסו חבל עבה - הן תהיינה צרורות -- הגבירה 
מרשה? -- הגבירה שותקת -- סימן של הסכמה. כך, כך. - הוא צרר את הנעלים, 
כרע על ברכיו והניחן מאחורי המטה - שבח לבורא עולם. משא כבד נפל 
מעל שכמי. 

אחרי שתי הקדמות אלו נגש נתן אל עצם הענין. הוא התיר את 
צרורו והחדשות היו נושרות מתוכו כעדשים המתפזרות דוך חור קטן 
של שק. 

ראשית - לוחש הוא, נתן, את הדבר בסוד. זהו סוד גדול ונורא, 
שנודע לו במקרה מפיו של איש נכבד מאד. סוד חשוב, שאסור 5פי-שעה 
לדבר עליו בקול ום. ארץ-ישראל כמות שהיא, עם הריה ויערותיה, עריה 
וכפריה, הים התיכון ומערת-המכפלה, הכל עתיד לעבור בימים הסמוכים - 
נתן קם, נגש, סגר יפה את הדלת ודפצר בקול שנשמע כמעט - לידי עם 
ישראל. אומרים, שעצם הקניה כבר נעשה. אפן הקניה, דרכיה, וכל הדין- 
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- נשקו על מצחו! -- קרא נתן, שכבר שמע את דבר הנשיקה מפיה 
של סוניה -- ודאי... 

אולם נתן כבש את סוף דבריו, כדי שלא לגרום צער ללורברבלט. 
הוא השיא את השיחה לענינים אחרים. הוא סח את שאר החדשות שבצרורו. 
אומרים, שבאולם של ,השפה והתרבות" עתיד להיות נשף גרנדיוזי. | הכל 
יוצאים לאמריקה. יוצאים, יוצאים, רבותי,. הנה עלמה אחת, מפרתו, יצאה 
בשבוע זה לאמריקה. הוא לוה אותה לבית-הנתיבות. ועוד עלמה אחת 
מתכוננת לצאת לאמריקה. הכל יוצאים. ודאי. ואת מי פגש שם בבית- 
הנתיבות: את זה, בעל השפם הפעוט, שהוא קצת טפש, ידידו ורעו של 
שליט, יש לשער, ששמו של הלה הוא דרבקין. ושליט הוא שליט. לא 
נשתנה אפילו כחוט השערה. לא נתעשר עדין, כנראה. משוטט ברחובותיה 
של וַרשה ורואה את כְָּלנו בחלומו. והנה אֶשר קנה לו חליפה חדשה. אולי 
ראה מר לורברבלט פעם אחת בחייו את האיש הנחמד הזה, המעורב עם 
הבריות, המיטיב עם הכל, ושיש בלבו שני מעינות, אחד של אהבה ואחד 
של רחמים, ושמו אֶשר. הראה? - 

- כן - השיב לורברבלט בשפה רפה - הוא, כמדומני, | ליטאי קרד 
המזג. הוא איננו ציוני, לפי השערתי. 

- איננו ציוני - קרא נתן בהשתוממות- היתכן? הנשמע כדבר הזה - 
אולי לא כך. אולי יש קצת טעות בהשערה זו - הוסיף בקול רפה . מפני 
הספק וקמט את מצחו מתוך עיון, כמפשפש בדעתו למצא צד של זכות 
בשביל הנדון - אדרבא, נעין נא בדבר, כן. ודאי טעות היא, טעות גמורה- 
קרא לבסוף בהתלהבות גדולה והולכת - אֶשר וֶל ציוני הוא. ציוני נלהב. 
והראיה! -- הכריז בודאיות שאין להרהר אחריה --הן יהודי הוא. וקימא לן: 
כל יהודי הוא חובב ציון וירושלים. והנה הציוני, כלומר, אֶשר, קנה לו 
חליפה חדשה - המשיך נתן את דבריו בנחת - ארג -- מהמדרגה הראשונה! 
ואיפה מצא לו הציוני חנות של מלבושים? - ברחוב הַמַרשַלקי. אולם שַמעו 
נא את סופו של המעשה. ציוני זה מתחנן לפני, שאקנה מידו את החליפה 
בחצי מחירה, לפי שנמאסה עליו. אני כמעט כב" התרציתי. 

- איהו ביתו של האדון וְל? - שאל לורברבלט בחשיבות. 

=כיתדל' יפיתולי-. קראי"נתן ייבקול ישל 'אדם, "שסרהי להברו, "ופניר 
נתכרכמו מבושה, שלא ידע את מקום דירתו של אֶשר - בדבר החליפה? 
טוב. טוב ויפה. אני אביא למר לורברבלט את החליפה, אם יש לו צורך 
בה. אביא לו. ואת הכסף יסלק לי. אביא לביתו של מר. איה ביתו 
של מר? - 

לורברבלט הוציא מכיסו בחשיבות פנקס קטן, ‏ רשם על פסת'זניר את 
האדריסה שלו ומסרה לנתן. 

- ויש לסמוך על מר+- שאל לורברבלט והעמיד עין בוחנת בנתן - 
אני הנני תמיד עומד בדבורי. ומפני כך אני מבקש מאת אחרים, אני דורש 
מהם, שימדו גם לי במדה זו, 
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וכיון שנתן הגיע לידי התלהבות, עמד והרצה בעל-פה את תכנו של 
מאמר הבקרת, שפרסם ב,השקפה" של היום המבקר שיינר על המשורר 
הגדול והנעלה שימקין. הלא כה הם דבריו של המבקר הנעלה שינר! - 
קרא נתן כמו מעל הספר: שימקין- אומר שיינר - אינו כשרון בלבד, הוא 
הופעה. 

- הופעה -- חזר לורבּרבלט בחשיבות - רבותי, אני מטעים הגדרה זו. 

- הופעה ספרותית וחברְתית - הוסיף נתן לדַקלם - שימקין הוא פרי 
התחיה, 

- התחיה, רבותי, אני מטעים! - העיר לורבּרבלט. 

- שימקין - אמר נתן - הוא, לפי דבריו של המבקר הנעלה שלנו, 
הראשון לדור חדש, אשר מרד באבותיו, אשר אמר לאביו: לא אבי אתה! 
ולאחיו: לא אחי אתם! אשר נתק את רצועות התפלין, שבהן כרכו אבותינו 
את אלהים, את שדי, אלהי העולם, אלהי הקוסמוס, אלהי היופי - שימקין 
הוא. יון, רבותי! - 

- הגדרה עמוקה! -- העיר לורברבלט. 

- שימקין -- מעיד המבקר העמקן שלנו - בורא לא רק ערכים חדשים 
בלבד, כי אם גם בריות חדשות. הוא מכף רגלו ועד ראשו חדש אצלנו, 
הוא סינתיזה של שירת הכח וההוד עם יפי ישראל קדמון. הוא הלהיב את 
הניצוץ הישראלי, הניצוץ הקדמון. לכשתרצו, הוא נצח אותו. שימקין הוא 
עובד אלילים ובשיריו נשקף הטל היורד על הרי יהודה. יש בו דבר-מה 
מאותו הכח הקדמון, שאנו מוצאים בענק שניאורסון, ואחד מששים של 
אותו הפחד, שתקף את אדם הראשון, כשערב עליו יומו הראשון. 

-- שמעתם, רבותי? - העיר לורברבלט -- המבקר שיינר מעיד עליו, שיש 
בו דבר-מה מאותו הכח הקדמון, שאנו מוצאים בענק שניאורסון. הלא כך 
הם דבריו, אם איני טועה. הערה עמוקה זו מסבירה לי מאורע אחד - 
סָיֶּם לורברבלט בקול סודי. 

- מאורע זה מה פרושו? - ילמדנו נא אדוננו לורברבלט! - אמר נתן 
ולטש לו עין בוחנת. 

לורברבלט לא כבד את חברו אפילו במבט של תשובה. 

-- מאורע? -- אמרה פייגין בסקרנות מסֶתּרה, 

- כן -- אמר לורברבלט - אם יש את נפשה של הגבירה... אף-על-פי 
שבמדה ידועה אין לי הרשות על כך... סחו לי בתורת סוד... אם יש את 
נפשה של הגבירה... 

- סוד - שאלה פייגין בסקרנות מסְתּרה כמתחלה. 

- כן, אולם אם יש את נפשה של הגבירה. שניאורסון נשק לשימקין 
על מצחו. המשורר שימקין הקריא בפני הענק שניאורסון שיר. ושניאורסון! 
מי אינו יודע את אש ההתלהבות של שניאורסון? עמד ונשק% על מצחו. 
ודאי היה זה שיר גאוני, אומרים, ששימקין היה מצטער מאד, לו נודע 
לו, שדבר הנשיקה נתפרסם ברבים. הוא צנוע מאד ובורח מן הפרסום, 
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פני, כי ודאי יהיה לי צורך בו. ואם לא יהיה לי צורךך בו, יעזבני מיד. 

- ואם לא יהיה לי פנאי? - שאל נתן בהכנעה. 

- אם לא יהיה לו פנאי, גם-כן יבוא! - השיבה הגבירה פייגין. 

נתן לא חלק על דבריה. שני האורחים יצאו מן החדר,. אולם מיד 
חזר נתן על עקביו ואחרי התנצלות אמר לאָשר;: 

- יואל-נא מר אַשר להגיד לי מקום ביתו ואת השעה, שהוא מקבל 
בה אורחים, "כ" דבר נחוץ לי אלין, 

אֶשר הואיל והגיד לו, 


פרק יג 


פייגין הטילה את עצמה על הספה, התישבה באמצעיתה ועטפה יפה 
יפה את גופה בסודרה. היה ביפיה כח של כשפים. עיניה הביעו תמימוּת 
ותאוות משוערות ומרד ולעג נשקפו מהן לכל: לתענוגים וגם למרד. היא 
העלתה את רגליה על חביונת-הדבש ונפשלו מתוך כך שולי שמלתה. אֶשר 
נעץ בה מבט ממושך; עמד והעביר את מבטו משערות ראשה עד שולי 
שמלתה והתאמץ לחדור גם לפנים. פייגין הרגישה את המבט בכל חושיה 
ואברי גופה, אולם לא נזדעזעה מפניו, גופה לא התריס כנגדו ומבטיה לא 
המיתו אותו. אָשר הכניס את ידיו לתוך כיסי מכנסיו והבליט את אברי 
גופו, עד שהביעו בצורותיהם את מאויי החטא הרוחשים בלבו ובכל יצוריו. 

- קר פה בחדר, קר - אמר אֶשר, ומתוך גוש ההרהורים, שהלכו 
והתפתלו בתוך ערפל מוחו, התפצל רעיון זה בקרוב: 

לא עכשיו, לא פה. ולא תענוג חטוף. ולא כנמר. בהדרגה, 
בזהירות ובעֶרמה. בחורשה של יער. בלילה. במעון-קיץ. באכסניה גדולה 
של כרך בחוץ לארץ. אחזנה ולא ארפנה. מתחלה תמשמשנה בה ידים 
אחרות. כזה הוא הגורל. מתחלה אסחבנה דרך הרפש והזוהמה של אחרים. 
תטעם, תגמע, תסתאב נשמתה. וגם גופה יסתאב קצת. רק קצת. אחר-כך 
אשאנה אל החורשה כפודה ומציל, לפריז. לסיציליה. באניה למרחקי ימים. 
אכניע את הגוף המורד, אנצח את היופי, אשתה אותו עד תמציתו ואתנקם 
בו על שהָרוֶה כבר את צמאונם של אחרים. כך מצוה הגורל. 

פייגין נרתעה קצת הצדה כמזמינה את אֶשר לשבת על ידה, אֶשר 
ישב, הטיל אצבעותיו על אצבעותיה הרכות ואמר: 

- גבירה עדינה, גבירה עדינה, גבירה עדינה! - 

- כן -- אמרה פייגין והצביעה דרך-שררות על הכסא הסמוך - יואל- 
נא אדוני. 

אֶשר קם בהכנעה, השתחוה ואמר;: 

- אחרי בקשת הסליחה, 
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- כמונח בקופסא! - קרא נתן בשמחה של מצוה ותקע כף לחברו - 
שריר וקים. וכחולת-העינים היא לנו לַעַד. 

בעלת הבית, שהיתה פוסעת כל השעה על"פני החדר כשהיא תפושת- 
מחשבות, נעוו"ה מהרהוריה. 

- מי? מה?- מה פה? - איפה אניץ - מי אתם - התחילה מגמגמת 
כאדם שמדבר משנתו. ברק-הגאות, שהיה נשקף דרך הפרוכת ש% מרה 
שחורה, היה קודר מאד והיה מטיל באורחיה יראת-הרוממות. שני האורחים 
נזדעזעו ונעצו איש בחברו מבטים מבולבלים. ברגע זה דפקו בדלת. אֶשר 
וָל נכנס בהדרת-גאון. 

--שלום, רבותי!--קרא, תקע את כפו לפייגין ואת שני האורחים כבד 
בהרכנת-הראש בלבד. - ומה שלומה של הגבירה פייגין העדינה? לבה של 
הגבירה עדִין נוטה אחרי?... ן 


- אֶשר, דבר לי אליך! -- אמרה פייגין, | משכה אותו הצדה ולחשה 
לו: - קצתי בשני הבטלנים הללו... 

- אני אשלחם! - אמר אֶשר והעמיד את מקלו בקרן-זוית. 

- נחמתני, אָשר! - לחשה לו על אזנו. 

אֶשר נגש אל האורחים ואמר בשפה רפה: 


- כך, יושבים להם יהודים ומבלים את השעה. בעלת-הבית הנכבדה 
ודאי מתענגת מאד בחברתם, ואפילו אם אינה מתענגת, גם כן לא תפצה 
את פיה, כי על-כן בעלת נמוס היא... מאימתי, למשל, יושבים יהודים 
ומבלים את השעה? - שאל אֶשר בבת-צחוק של התול מִסְתּר. 

- הוי, ‏ הוי, נתפשנו, חברי לורברבלט! - קרא נתן - יש רמז דק 
בדבריו של אֶשר. רמז דק ונפלא. והעיקר, שהצדק עמו. חברי לורברבלט, 
אנו נושאים את רגלינו אחרי אלף אלפי אלפים בקשות של סליחה ומחילה 
מלפני כבודה הנעלה של כחולת-העינים, כי הטרדנו את מנוחתה ולא אמרנו 
חַּוּת! -- קרא והגיש ללורברבלט את מעילו, 


- שלום, גבירה נעלה! - אמר לורברבלט - אני מָעַז להפרד ממך, אחרי 
בקשת הסליחה, והנני מעז להביע לגבירה הנעלה, בת עמי האהוב, את 
הערצתי. קשה לי להביע את רחשי הכבוד אשר ירחש לבי.. 


פייגין עמדה והקשיבה לדבריו של הנואם ברוח פזורה. שפתיה היו 
קמוצות. הצמאון צבט את לבה ושפתיה כמו היו חרוכות מחמת יבשות 
הצמאון. אֶשר עמד על ידה והקשיב לדברי הקלוסים של האורח, כבעלה 
של משחקת מפורסמה, המשתתף עם אשתו במחיאות-הכפים של הקהל. 


- והרי גם אני אומר שלום -- אמר נתן, שהיה עומד בצדו של לורבר: 
בלט ומושך להלה בשרולו. אזהרה על הקצור - אולי יש לכחולת-העינים 
צורך בי? - 

- כן - השיבה הנסיכה העתידה - יש %י צורך בו. ילך לפי-שעה 
וישוב אחר-כך, אחרי שעה או חצי שעה, לערך, אחרי שָיצא אֶשַר מעל 
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- וזה הוא הדבר אשר בפיו אלי? 

- זה - השיב אֶשר - מעין זה. זה ולא זה. 

פייגין התחילה פוסעת על-פני החדר, כשהיא תפושה במחשבות. אֶשר 
קם מעל כסאו, נגש אל החלון, נטל את מקלו והתחיל מקיש בו על הרצפה. 
אחרי שעה קלה ופייגין עמדה על ידו. פניה להטו מקצף ועיניה הביעו 
בוז לוהט, היא אמרה בהתרגשות: 

= ומכל-מקום אִיָני מבינה...: איני. מבינה... 

- מה, למשל! - שאל אֶשר בדעה קרה והעמיד את המקל עלליך 
החלון. 

- על-שום"מה הוא אֶשר, אֶשר וְל?- קראה ונענעה לקראתו באגרופה - 
על-שום"מה הוא איננו שימקין, לכל-הפחות? - המשורר שימקין - קראה 
ורקעה ברגלה -- המשורר שימקין עולה... עולה... הוא מתעלה... על-שום-מה הוא 
איננו שימקין? - 

- ראיתי את שימקין - אמר אֶשר בדעה קרה - הוא< דרש בשלומה 
של הגבירה, הגבירה העדינה. 

= אלו קיו בהי ו 

='כן 

- ואיפה ראה את המשורר שימקין? 

- בביתו של שניאורסון. 

- והוא פרש בשמי? 

== כ 

==בקוכיירםו- 

=כן; 

- ושניאורסון שמע את שמי מפיו? 

- לא. 

- אני שמחה מאד על דבר זה! - אמרה פייגין במשמעות יתרה. 
ואחרי הפסקה קלה שאלה: - אומרים, ששניאורסון נשק את שימקין במצחו, 
אמת? - 

- כן. הוא נשק. ולא רק אותו. 

- ואת מי חוץ ממנו? - ודאי לא את מר |ל. 

- לא. את מי? - שאל אֶשר והוסיף אחרי הפסקה קלה - בכל-אפן... 
יש לשניאורסון... משרתת יפה... 

= אדוניי מנפל' את פיו. 


- הן. לפעמים. 

- ומר ול מכיר את שניאורסון? - 

כ 

- הוא יוצא ונכנס בביתו של שניאורסון! - שאלה פייגין בסקרנוה 
של חדוה. 


- כן. לרגלי ענין אחד, 
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אֶשר ישב על הכסא, פייגין הריצה את מבטה ממנו והלאה, מכאן 
והלאה. 

- פייגין! -- אמר אֶשר וקולו היה כמעט רועד. 

- כך הוא שמי -- השיבה. 

- גבירה, גבירה... - אמר אשר וקולו היה מוצק ומפכה בנחת - יש 
איש בעולם,.. ולאיש הזה יש לב... אולי קצת ישר הוא לב זה.. 

- מסְפּקני. 

- אח, לוּ היתה מטה הגבירה העדינה לרגע את אזנה והיתה מקשיבה 
להלמותו של הלב... ואולי בוכה הוא פעמים... מאהבה.. 

- אני אוהבת לשמוע גם דברי הלצה - אמרה פייגין בבת-צחוק של 
לגלוג. 

- היא ודאי רגילה בכך - אמר אֶשר בכונה של עקיצה ומתוך הזלזול 
השגור בקולו. 

- לא יותר מבדברי הערצה - השיבה פייגין בגאות. 

- בצרוף אנחות, גניחות, יללות ותחנונים וכיוצא בזה - 

- אולי... - היא קמה. נגשה אל החלון ונעצה את מבטה בכפה של 
הכנסיה, שהיתה נשקפת מן המרחק. 

אֶשר קם גם-הוא, נגש אל החלון, שם את ידיו בכיסיו והתחיל 
שורק בשפתיו נגון של רומנס. אחרי שעה קלה שבה וישבה פייגין על 
הספה דרך-שכיבה ואמרה: 

- למר ול יש היום, אם איני טועה, דברים אלי. 

- לא רק היום...-- השיב אֶשר כמתודה. 

- אני שומעת - 

- אדמת עולם שחורה היא - אמר אֶשר. 

- אני יודעת. 

- והגבירה פייגין, הגבירה העדינה, יפת"תאַר היא, 

- לצערי -- אמרה פייגין בגניחה. 

- ולחיות, כמדומני, לא כדאי. 

- אומרים... 

- והגבירה העדינה מה אומרת? - שאל אֶשר וּתפסה בכף ידה. 

פייגין עקרה את כף ידה מתוך ידו ואמרה: 

- אמת. לא כדאי, אדוני וְל. לחיות בעולם ולמכור דגים מלוחים, 
להכריז בכל בקר על כעכים, לעסוק בהוראות-שעה או להנשא לזקן עשיר.. 
האם כדאי הוא זה? - אמרה מתוך תעוב וספקה כפיה מצער של אמת - הה, 
מה-מזוהם! 

- ומכלימקום בטוח אני בגבירה, שתנשא דוקא לזקן עשיר.. 

- גם אני בטוחה -- אמרה פייגין בנחת. 

- לעזאזל! - אמר אֶשר ושרק בשפתיו, 

פייגין קמה בהתרגשות ואמרה: 
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לא אהבו אותי, אַשר, לא, לא - היא הציצה לתוך עיניו בתחנונים - שוּם 
איש עדין לא אהב אותי. 

- פייגין! - קרא אֶשר וקולו היה כמעט רועד - אני!... אני..4 

- האם אני יודעת?-דברה פייגיז בתחנונים. 

- הנה אני מדבר באזניך... 

- האם כך מדברים, אַשר? - לחשה פייגין - כְּרַע, אֶשר, כרע. איש 
עדין לא כרע לפני על ברכיו... הנה דברתי תחלה מה שדברתי, אֶשר - 
אמרה פייגין וזרועותיה התפתלו סביב צוארו - רמיתי, אֶשר, רמיתי. 
כֶּרע, כרע, אֶשר, איש עדין לא לחש לי דברי-אהבה.. 

אֶשר כרע על ברכיו ודבר וקולו היה כמעט רועד: 

- פייגין | העדינה... | העדינה,.. כל העולם כִּלו עטוף שחורים.. 
פייגין | העדינה... | בלעדיך אין לי חיות פה על אדמתו השחורה של 
העולם... | אהיה-נא על ימינך... תמיד על ימינך... אם כעבד, אם כשר.. 
אם כדת ואם לעבור על כל חק ודת... אעבור, אעבור... אפיר כל חק, 
אם תצַוי לי, פייגין, פייגין העדינה, אולי מרשעת את, אולם גם אני צמא 
לטרף. יחד נהיה צמאים לטרף. תצויני - אשלח שן, אשבור גרם, אטרוף, 
אדרוס. פייגין, תני לי אהבתך או בוזך... אהבה או משטמה - הכל אקבל 
באהבה. פייגין הנהדרה, אהיה-נא תמיד ‏ על ימינך... | אלוה-נא אותך 
בדרכך... בכל דרכיך... וגם בדרכך אל הבעל הזקן והעשיר... ואולי תתרצי 
ביום מן הימים - נקום ונלך לנו למרחקים. לסיציליה או לפריז. את אינך 
יודעת עדין את כחי.. לכשארצה... אהיה גם צשר... בעל אוצרות.. 
לכשארצה, פייגין... בשבילך אעשה כל מעשה שבעולם.. אגנוב, פייגין... 
אגנוב ואגזול... אטעים אותך כל מעדני תבל... שום תענוג שבעולם לא אמנע 
ממך... הן הכשר והן האסור... אגלה ל חדשות, אשר לא שער אותן 
איש,.. פייגין הנהדרה, העדינה.. 

פייגין| הקשיבה לדבריו בצער ובחמלה. אולם פתאם התפרצה 
בצחוק. 

- הלא אני,,. | הה-חה... חמדתי %* לצון... יקום-נא מר ול על 
רגליו. נגמר המשחק. 


- כן, גבירה, נגמר המשחק - אמר אֶשר בדעה קרה, צחק גם-הוא 
בצחוק התולים ושלח לשון כנגדה. 


אֶשר קם על רגליו, שרק שריקה ממושכה, נגש אל החלון, העלה 
מכיס מעילו גליון ,השחר" של היום והתחיל לְעִיִן בו. אחר-כך השתחוה, 
תקע את כפו לפייגין ואמר: 

- גבירה... אני הולך. הלא המשחק כבר נגמר, 

- לא כָלו... - אמרה פייגין - עוד ‏ יהיו דברים בינינו... = סבורה 
אני;.. 

- כן - אמר אָשר ולחץ את כף ידה - סבור אני,,. הגבירה ודאי עוד 
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- והוא יציגני ודאי לפניו. 

- אם תפצר בי הגבירה העדינה. 

- ואני מסוגלת להכריע את הגבור הזה - שאלה פייגין ופניה להטו- 
מה דעתו של מר ול - יש בי כח? יש ב -פייגין לא חָכתה כלל, 
כנראה, לתשוּבתו של אֶשר. היא קראה -: כן. יש בי. הה, מה שואפת אני 
להכריע את הארי הזה, להפילו שדוד על ברכין - היא הרימה את ברפה 
והטילה עליה בידיה את הראש המדומה של הארי - כבר היו לי נצחונות? 
כבר היוז - מה דעתו של מר וְל, למש?ל - 

- סבורני... | היו... -- השיב אֶשר כתלמיד נבחן. 

- היו! היו! -- קראה פייגין בהתלהבות - היו! כבר נמשכו אחרי לבבות. 
נבר נשברו בִידִי לבבות. נשברו, נשברו... ומכל-מקום עדַין לא הגיד לי 
מר את הדבר אשר בפיו! - 

- פייגין! -- קרא אֶשר, תפסה בידו וחבק את מתניה. 

פייגין עקרה את גופה מבין זרועותיו, דחתה אותו ואמרה בבז: 

- לא, לא, לא כך. כשאני בכך, אין אזנִי תופסות כלום. אדוני בהול 
קצת יותר מדאי... לא כך. יהא נא מרוחק קצת... לפי-שעה... בהדרְגה, הלא 
הוא, כמדומני, אינו טפש ביותר. 

- פייגין! -- קרא אֶשר וקולו היה כמעט רועד. 

- אני שומעת -- אמרה פייגין ונעצה בו את מבטה הקר והממית. 

- את יפתְתאַר! -- קרא אֶשר בהתלהבות. 

- ומכל-מקום אינני אשתו של שניאורסון. 

- ואת שואפת לכך? - 

- בכל מאדי. 

- אין זה בגדר הנמנעות... -- אמר אֶשר בהטעמה. 

- אולם מר ול לא הבין כראוי... -- קראה פייגין נרגשה - הוא לא 
תפס את דברי. הוא שומע? -- כדת משה... זוגתו של שניאורסון. פלג-גופו. 
השומע הוא? בפרהסיה, שלוּבת-זרוע עמו... בין רבבות ראשים... ובפניו של 
שימקין. להכעיסו, כי יהיר הוּא יותר מדאי, שימקין זה. הוא ודאי טפש 
קצת גם-כן. אלא שיש בו קסם"גברים. אולם אני לא אליו תשוקתי. אל 
שניאורסון... אל שניאורסון... ולא להיות שגל של שניאורסון... ולא רק 
אשת-חיקו... כי"אם גם,.. ודבר זה הוא בגדר הנמנעות, כי זוגתו של 
שניאורסון | עדין %א מתה - אמרה פייגין מתוך גניחה - הה! - קראה 
בצער -- מפני-מה אני אומללה כל-כך? - 

- את? אומללה? - קרא אֶשר - את המאושרה בנשים.. 

- אניז - לא, מר וֶל. לא - דברה פייגין בקול היוצא מן הלב והניחה 
את כףיידה בתוך ידו - אני אומללה מאד. 

- אַתּו אַת? - קרא אֶשר בהשתוממות. 

- כן. אני... - אמרה בלחש ופניה היו תמימים ונדכאים מאד - עדין 
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שנתי ואת כבודי! - תדבק לשוני לחכי, אם לא אעלך על ראש הר, אם 
לא ארוה את דמי בבשרך על צוקו של סלעו... כן. הוא יתעשר, ירכוש זהב 
וכסף. זהב וכסף קונים הכל, ולא כל-שפן את האשה, אשר תנתן רק במחיר. 
כי ‏ מה היא האשה בלא שמלות-קטיפה, פוזמקאות-משי, לבנים ריחניים 
ותכשיטי-זהב? מה ערך לה? הוא יתעשר... יעשה מעשה גדול של תרמית... 
פּנמַה בלתי-שכיחה. כן, לפי-שעה הוא מכין את רגליו לשניאורסון. הוא סר 
בדרכו לבית-קהוה שברחוב ליפיה החדשה. בדעה זחוחה עבר את המפתן 
והבקיע לו דרך בין השורות הצפופות של הכסאות, הקיש בידו על השלחן. 
נגשה המלצרית, הוא קרא בקול מצוה: 

- הזדרזי, יפהפיה, ותני כוס קהוה. לחמניות תני, יפהפיה. אני א), 
כי יוצא אני לקורסיקה. לקורסיקה, יפהפיה. 

היפהפיה לטשה לו את עיניה ואמרה: 

- ואני כבר הייתי תמהה על שאין רואים את אדוני. סבורה הייתי, 
שכבר נשא אשה. 

- עדִין לא נשאתיה... | עדין לא יפהפיה - קרא אֶשר - אולם 
הזדרזי, כי יוצא אני לקורסיקה. 

- איה קורסיקה? - שאלה העלמה בהשתוממות. אֶשר אמר ל5ה, שזו 
היא דרך רחוקה מאד. היפהפיה הזדרזה והגישה מיד כוס קהוה עם לחמניות 
לאיש החשוב, היוצא לדרך רחוקה מאד. אַשר סעד את לבו. נגש אל 
הטֶלפון, הזמין את הסופר שניאורסון ובקש ממנו ראיון של שעה קטנה, 
כי יש לו ענין חשוב מאד אליו, ענין ספרותי, שניאורסון הבטיח לו 
לשמוע את הדבר אשר בפו. כי הוא, שניאורסון, - כך הסביר לו- אינו 
מזלזל בשום אדם ונוהג הוא לשמוע כל דבר, אשר יביאו אליו. נוהג הוא. 
אולם יסור נא בשעת-הפנאי,. הוא אינו קובע לו שעה, כי אין דרכו בכך, 
ולעולם אין שעתו הפנויה קבועה לו למפרע. אוּלם אם תהא השעה 
משחקת לו לאדון, ימצאנו ברגע של פנאי. ואם לאו, ישא את רגליו 
וילך לו. 

אֶשר הזמין כוס שנית של קהוה, עבר על מאמרו של שינר 
ב,השקפה", רפרף על גליון ,השחר" של היום ושב לביתו. פשט את בגדיו 
האפורים ולבש חליפה שחורה. ובשעה התשיעית של ערב עמד בחדר עבודתו 
של שניאורסון. 

שניאורסון, | שהיה בשעה זו יחידי בחדרו, פוסע הנה והנה 
בהתרגשות ומזמזם בשפתיו נגון של חסידים, לא פסק מלהתהלך ולזמזם 
אפילו אחרי שנכנס האורח והשתחוה וברכו בבוכת-הערב. אֶשר עמד בקרן- 
זוית וצפה. אחרי שעה ממושכה עמד שניאורסון באמצע החדר, האהיל בידו 
על עיניו, נתן מבטו באורח, כמאמץ את חוש"ראיתו לתפוס את העצם 
הארוך אשר לפניו. דומה היה שניאורסון לאדם, שיצא מחדר אפל לאור 
גדול, המבהיק ומעור את העינים. שעה מרְבּה היה נעוץ מבטו של שנא 
אורסון באורח. דומה היה שניאורסון לאיש-המדע, המציץ דרך זכוכית 
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תמצא חפץ בי,.. וגם תועלת... עוד נפגש - סְיִם בקול של חוזה- 
עתידות והשתחוה. 

- ודא?! --.אמהה. פייגין בנחת -- שלום! הלא אדוני יוצא. 

= כן. עלי לטלפן לשניאורסון - אמר אֶשר בדעה בדוהחה ויצא 


מן החדר. 


פרק יד 


הנה פוסע אדם על-פני משעול ארוך של חולות עמוקים, המשתטחים 
עד למרחק. ישרה היא הדרך *פניו. הנה גם הלבן משעשע את עיניו של 
ההלך. ויש אשר העינים תופסות גם את קצָהּ של הדרך. ומכל-מקום נשגב 
הוא מחוז"חפצו ממנו, כי הרגלים הנחשלות זזות לאטן, ורק ביגיעה מִרְבּה 
הן מפלסות להן נתיב בין החולות העמוקים. כזו היתה דרכו של אֶשר, 
שיצא עכשיו מחדרה של פייגין והחלטה קבועה בלבו. מחוז חפצו: היא, 
היונה הסוררת, בין זרועותיו. באכסניה של חוץ-לארץ. בין הרי האלפים. 
בסיציליה. בקורסיקה. על חוף הים. גם התכנית היתה מִחָוָּרה ומפרְשה. היא, 
היונה הסוררת, תהא מתחלה פורחת מיד ליד. כל אחת מן הידים תשלח 
בה צפורן ותמרוט ממנה נוצה או כנף. ימרטנה שימקין, ימוללנה בין 
אצבעותיו שיינר, ימלקנה שניאורסון. תהיינה חלות בה ידים אחרות גסות 
ומסואבות. כזה הוא חק הגורל. אולם עינו הבוחנת תרַָגל אותה בכל דרכיה, 
תתחקה, תתחקה אחריה. הוא יהיה צַצָהה עד אשר יהיה בן-לויתה, שַר 
מצוה לה. לאט, בזהירות ובערמה. וכשתהיינה נוצותיה של היונה ממורטות 
ועיר פה וזעיר שם, ישתער עליה כנשר, יעקור אותה מזרועותיהם של 
הטורפים אשר אפפוה, יוציאה בכח, ישאנה, ישאנה על אברותיו למרחקים. 
ואחר"כך, חה"חה, תפול לבסוף לידו של מָלח או של דיג על חוף הים 
בקורסיקה, או, אפשר, בין גלי הים. ואולי ישא אותה אחר-כך בחור הוזה 
וווכב-ערבות כשליט, למשל, או טפש רִךְ-לב כשמעון לאשה, ויקשט, חה- 
חה, את קרחותיה של היונה המרוטה בנוצות-הדמיון ויכסה את מערומיה 
במחלצות*השירה או בהינומא של כלה, וישים על אצבעה, כשהיא סחוטה 
ומגועלה, טבעת של קדושין, יברך בקול חוגג על השיָרִים ויחמם את 
הניצוץ הדועך שבעיניה בהבלם ש% חרוזי שירה, כמו שמחמם האדם בהבל 
פיו את היונה המתעלפת... ואולי תהיה אחר-כך יונה זו, חה-חה, גם אשת- 
חיק ועקרתזבית כשרה וצנועה עם צרור מפתחות, עם מַחִם רותח ועם 
מרקחת, והוא יהא מסב אל שַלחנה ובוחש בכף את הכוס. ופעמים בצנעה, 
חה-חה, מאחורי שכמו של הבעל, ירמז לה בקריצת-עין על חסד נעוריה... 
האח, סיציליה, ארץ חמדה, אשר אוירך נאה מכל אויר העולם, אשר אוירך 
ספוג מאויים ועָדנה! האח, פייגין, היפה בנשים, אשר קסם בך ל%גול את 
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שהיתה שגורה תמיד על פיו ושכבר נעשתה לקנינו של המבקר שיינר. 

- לא - אמר אֶשר - לא סופר אני. בשר-ודם פשוט. אחד ממעריצי 
כשרונו של מאור-ישראל... של האדון שניאורסון - כן, לא סופר אני, ומכל- 
מקום... 

- הנך מושך בעט סופר - אמר שניאורסון בהתוּל. 

- ומכל-מקום,.. ‏ יש לי ענין של ספרות אל אדוני. הענין הוא כך. 
מכין אני את עצמי לעבודה ספרותית... מעין זה,.. זה שנים רבות... לַחָבַּר 
ספר שלם, שיהיה מוקדש כלו לסופר שניאורסון... 

- לסופר שניאורסון או ?איש שניאורסון? - שאל שניאורסון בכובד- 
ראש ונעץ מבט חריף באֶשר ול. 

- לזה ולזה - השיב אֶשר - זו תהיה תולדה מפורטת. דברי ימי חייו 
של שניאורסון, | מימי הילדוּת עד.. " עד... | האפי... | ספורי מעשיות... 
אנקדוטות... התנהגותו... נסיון של הערכה פסיכולוגית... | אף-על-פי שאין 
עושים הערכה למעשהנסים... ואני רואה את עצם ההופעה של כשרונו של 
שניאורסון כמעשה-נסים... עם תמונות הסופר מכל הגילים... הוצאה מהודרת... 
יש לי מו"ל עשיר... בהוצאות לא יקמץ... ומפני כך אני מַעָז לבקש את 
מר שניאורסון, שימציא לי בטובו קצת חומר... וגם את התמונות שבידו... 
זו תהיה הוצאה מהודרת, כזו של ה,גוים". מונוגרפיה מפורטת... 

שניאורסון ישב והקשיב לדבריו של האורח, לכאורה, ברוח שוקטה. 
אולם אחרי שזה גמר את דבריו, התחיל מנענע באגרופו ופניו לוהטים 
מכעס. 

- מונוגרפיה מפורטה - קרא שניאורסון - התנהגות... | האפי... | דברי 
ימי חייו של שניאורסון... ואם כן, מה ענינו של שניאורסון כאן? 
טיעזטיע... ולמה פנה אלי? ולמה הוא מבלבל את מוחי?.. טיע-טיע.. 
להָקלך,:.. אברך, ...פנה-לך,; ליהיהי: ורעי ‏ ישפה.... פנה-לך.- לידידי = כאן הטעים 
את המלה ,ידידי" במרכאות כפולות - המבקר החרוץ, הנפלא, שיינר... הלא 
הוא חמור,.. הלא זה המבקר הרשמי שלנו,.. המבקר המושבע שלנו... הלא 
מפיו אנו חיים... | הלא הוא פרסם את טיבו של שניאורסון, המחבר של 
,העולמות העליונים", יפנה-לו אל פינחטוביץ, ‏ זה המבקר החכם, שכבר 
הקדיש לי תרפ"ט מאמרי בקרת ואין ביניהם אפילו מאמר חשוב אחד, 
אפילו הערה אחת של ממש. ו,ידידי" שיינר לועס ולועס אותי ועדין אני 
עומד כעצם בגרונו, לא לבלוע ולא להקיא. 

- כנגד זה - העיר אֶשר בעקיצה דקה - פרסם היום שיינר מאמר של 
הערכה... היום ב,השקפה". מוקדש לכשרונו של שימקין... זה הכוכב העולה 
על שמי ספרותנו... האדון שניאורסון הרגיש היום במאמרו של שיינר+- 

- איזה מאמר -- מאמר? איזה מאמר? -- שאל שניאורסון. 

- מוקדש לשימקין... למשורר שימקין... 

- יש בישראל גם משורר, ששמו שימקין! - שאל שניאורסון בשפה 
רפה. 
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מגדלת במיקרוב טמיר מן העין. אֶשר השתחוה בפעם שנית, נגש בפסיעה 
גסה ועמד על-ידו של שניאורסון. 

- בן-אדם בביתי... | בן-אדם!... - קרא שניאורסון בבהלה ונרתע 
לאחוריו מפחד. 

- כן - העיר אֶשר בדעה קרה, כמי שמקים את העובדה, ותקע את 
כפו לשניאורסון. 

- זהו אורח... שבא לבקרני... שהואיל לכבדני... -- אמר שניאורסון 
בהתוּל והוסיף לעין בעינים ממצמצות בפרצופו של האורח. 

- כן - אמר אֶשר - האדון שניאורסון הבטיחני... לדבר אתי.. על 
ענין אחד... על-פי הטלפון. 

- טָלפון - קרא שניאורסון - מה? מי? - חלום ראה? - אני - וטלפון? 

- כן. האדון שניאורסון דבר עמי צל"מי הטלפון והבטיח לי.. 

- מה% מי? מתי? - טיע-טיע-טיע... | חה-חה! - צחק שניאורסון בצחוק 
ממושך. 

- רוצה הייתי... מבקש אני את האדון שניאורסון... אם יש לו שעה 
קטנה של פנאי,.. לשמוע את אשר בפי, כי ענין לי אל אדוני -- אמר אֶשר 
והחליט ?גשת מיד אל עצם הענין. / 

- ענין! ענין? -- אמר שניאורסון בדעה בדוחה - כך,. נמצא, שנמצאים 
עדִין בני"אדם, שיש להם ענין לשניאורסון... כך, כך. 

- משער אני - אמר אָשר באבק חנופה. בת-צחוק רחפה על שפתיו 
של שניאורסון. 

- הָשֶם... - קרא שניאורסון - מה שמו של מרץ ודאי יש לו שם 
למר! - חזר על ההלצה השגורה על פין, 

- אני - אֶשר לו - דקלם האורח. 

- ומה בפיו של בהור, ששמו אֶשר וְל ודאי בקשה, כנהוג... - אמר 
שניאורסון ולא הזיז מבטו מפניו של האורח. 

- אכן, דבר-נבואה נזרק מפיו של האדון שניאורסון! - אמר אֶשר 
מתוך תנועת-יד של הָרות. 

שניאורסון הקריב עיניו עד לפני האורח, עָיִן יפה יפה בפרצופו וקרא 
בקול של חדוה: 

- האח, הלא זה הוא! אולי זה הוא. פעם אחת בקרני בחור אחד 
עם פורטפילה. נעלי-יד לבנות. גלית הפלשתי. נראה כמשחק על הבימה. 
בחור מישראל. דרמה, שמשקלה פוד. הוא הקריא לפנָי את הדרמה. כמעט 
שהתעלפתי... זה הוא אדוני? - 

- לא! -- נשמע צלצול קול ודאי של האורח. אחרי צלצול קול שכזה 
אי-אפשר היה להרהר בשום פנים. גם פניןו של האורח הביעו געל-נפש 
מתוך הזכרת שמו של בחור זה מישראל. 

- ואולי גם לא סופרץ -- הכריז שניאורסון בשמחה -- לשמחתי... חי-חי, 
בחור מישראל - ואינו סופר אל התערוכה! - השמיע שוב את ההלצה, 
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- עדין לא באתי לידי החלטה קבועה בענין זה. עדין אני מאסף 
את החומר. ודאי כשלש מאות עמודים,.. אם אדוני ‏ יסיע בידי... | מַעז 
אני לקוות... ביחוד, בדבר התמונות... 

- שוב תמונות? - קרא שניאורסון - מונוגרפיה מפורטה. ואם כן, מה 
אני כאן? למה באים לבלבל את מוחי? - למה-זה פונים אלי? אני מה כאן?- 
יואל-נא האברך וילך-לו. = ילַך-לו. | תכף ומיד. אין לי פנאי לטפל בדברי- 
שטות אלו... פנָה ולֶךְ-לךָ, אברך! - צוה שניאורסון בקול מפקד. 

אולם אֶשר לא זז ממקומו. הוא נעץ את מבטו החריף והחצוף ' 
בשניאורסון ולא זז ממקומו. שניאורסון הוסיף ואמר בהתאוננות: 

- אנשים באים ומענים אותי. אני הנני תמיד השעיר לעזאזל. אם 
רצונך, אברך, בתמונות, פנה-לך א% הצלמן ריבקין... אצלו שמורות כל 
תמונותי. ואם לספורי מעשיות - פנה-לך אל ישפה. וכיוצא בזה, סור-נא 
פעמים גם לביתי. אם שעתי תהיה פנויה, נשוחח, אברך. נלך לטיל ונשוחח. 
אספר לך הרבה ענינים מבדחים. העיקר, שהם מבדחים... רְבּם מימי הילדוּת, 
אה, אה, ?ו באתי לספר... | מאה גליונות ‏ לא תכילינה... | סור-נא, אברך, 
בשעת הפנאי. נשוט בסירה. 

פניו של אֶשר אורו מנחת, הנה כזה הוא שניאורסון - אמר בלבו - 
מתרגז ומתקצף ומתפיס. כתינוק. צריך להשתמש בהסברת-פנים של שעה 
זו. צריך לחַשל אונ הברזל כשהוא רותח. הוא אמר בהכנעה: | 

- אני מעז לבקש את האדון שניאורסון... הנה, כשתנוח על האדון 
שניאורסון הרוח של... כלומר, כשילך עמי האדון שניאורסון לַטִי% או 
לשוט בסירה... ירשה-נא לי להביא עמי... להציג לפניו בת-ישראל אחת.. 
יפת-תא-. וגם מן הצד הפסיכולוגי יש בה ענין... זהו פרח.. היא פצרה 
בי לדבר לאדוני בשמה... היא עורגת מאד.. היא כבר ראתה את האדון 
שניאורסון בחלומה פעמים רבות, יש ששנתה נודדת בלילות... 

- פרח, פרח - קרא שניאורסון - אין לי פנאי. בת-ישראל? תנשא 
לבעל. תנשא לבעל. כך תאמר לה בשמי. ואם לאו--נבל תבל. למה לה 
שניאורסון! ולמה לה סופר עברי? תברח מן הספחת הזו. פרח, פרח. טיע- 
טיעדטיע - ולמה אין היא נשאת למשַרת עשיר? - או לסוכן של חברת 
אחריות% - פרח, פרח. תסור נא. בלי דָחוי. תסור נא לביתי. ובדבר 
התמונות... מהן שמוּרות גם בידה של אשתי.. צריך ללקט אותן.. 
בהדרגה... 

אֶשר השתחוה בהדרת-הכבוד, הביע את רגשי תודתו ויצא. שניאורסון 
הוסיף לפסוע על-פני החדר. רוחו היתה עכורה. כך, כך. חותמיו של ,השחר" 
כבר הגיעוּ לששים אלף, הוא לא הרגיש כלל היום במודעה זו. גם ישפה 
לא סח לו עליה כלום. לוּ היה מתרצה להשתתף בו מתחלתו, כשהציע לו 
פויגל, היה עכשיו אחד מְשַתְּפיו, ומנָוָּל זה - הוא נתפון <שיינר - נעשה 
חצוף יותר מִדִּי, הוא %א הדפיס ב,השקפה" תכנו ש% המאמר הלועזי 
,שניאורסון בתור פנתיאיסטן", והוא הן מסר לו את המאמר 9על-מנת 
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- לא רק יש... כי אם גם אומרים... נשמע הקול,., שהאדון שניאורסון 
נשק למשורר זה במצחו... 

שניאורסון התפרץ בצחוק ממושך, שהשעול נשמע בסופו. 

- הוי, | הוי- דֶבּר מתוך צחוק - ישפה, | איך? - בוא נא ונצחק 
בחברותא... מכאן ראיה, שהיה ביום מן הימים בחור כזה בביתי... מכאן 
ראיה... חה-הה - ודוקא אני, דוקא אני... | שהנני גם"כן קצת נוגע בדבר.. 
הן נגעתי בשפתי... חה-חה - דוקא ממני נעלם כל הענין... כל הענין... 
חה"חה, הוי, ישפה, אִיך? - בוא נא ונצחק בחברותא. 
= - ואולי על סמך הקול הזה... כלומר, על סמך הנשיקה המדומה הזו... 
כתב המבקר שיינר מה שכתב... -- העיר אֶשר דרך-אגב. 

- אכן זה הוא דבר-חכמה! -- קרא שניאורסון בהתלהבות - רואה אני, 
שיש לאדוני... ‏ מה שמו של אדונט". יש לו מוח בקדקדו... חה-חה. זה 
הוא דבר-חכמה! - שניאורסון שמח על הערתו של אֶשר, כתינוק, השמח על 
צעצוע שנתן לו במתנה - חיי, הוא חכם מפינחסוביץ... 

- ומכל-מקום -- הוסיף אֶשר בערמה - איני מבין.. איך זה מְעַז 
מבקר כשיינר, שהוא סוף-כל-סוף מבקר בינוני... להרים משורר מתחיל 
כשימקין... משורר לא יותר מבינוני בכל-אפן... איך זה הַעָז להרים אותו 
למדרגה גבוהה כזו... אדרבא, יואל-נא האדון שניאורסון, ירפרף-נא על-פני 
המאמר,.. | הוא נדפס בגליון ה,השקפה" של היום... בעתון זה עצמו, שבו 
משתתף גם האדון שניאורסון... יואל-נא האדון שניאורסון %רפרף על"-פני 
המאמר... כמה דברי-שטות! והם נאמרו בטון כזה... ובחוצפה כזו... בסגנון 
של פוסק... הנה גליון ה,השקפה" בכיסי. שיינר זה אינו נמלך כלל תחלה 
עם האדון שניאורסון, עד שהוא מפרסם את השקפותין?.. איך זה הוא 
מעזו... הלא הוא מוליך שולל את הרבים, את הקוראים התמימים? והן הוא 
יוצר את דעת הקהל -- דבר אֶשר והעמיד פנים של אדם, שמצטער מאד על 
פגיעה בכבוד האמת. 

שניאורסון צחק מטוב-לב ואמר: 

- תמה אני על אברך שכמותו... מה שמו? - מר וְל? תמה אני עלין. 
הן יש לו מוח בקדקדו... הוא אינו יודע עדין, כנראה, את טיבמ של 
מבקרינו... ‏ הלא הם חמורים... עשרים שנה אני עומד על המשמר.. אני 
יושב על האָבנים... נתתי ספרות לאומה קרועה ובלואה... כחיל נאמן אני 
עומד על משמרתי ואיני מניח את עטי מידי, ועדין לא זכיתי למבקרי, 
עדין לא בא מבקרי. עדין אני עומד וצופה למבקרי, שיעמוד על טיבי., 
אנו, היוצרים, הננו בודדים. אפילו היוצרים של אומות-העולם. ולא כל-שפן 
יוצריה של אומה, כביכול, שכָּלה אינה ראויה אלא לצור על-פי צלוחית... 
אין מבין ואין מעריך... הלא הם זבובים... זבובים... ואני בודד כמלך! - 
רק פרורים אשליך להם| - הרים שניאורסון את קולו ונענע בידו דרך 
בוז -- פרורים! - וגם %כך אינם כדאים, כמה גליונות של דפוס תכיל 
המונוגרפיה? -- שאל שניאורסון בשפה רפה. 
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של שליט תכף לירידתו מעל שלבי ביתו של וויינשטיין. וההרגשה השנית: 
מה-טוב, שאינני וויינשטיין, שאין כיסי בגדי מלאים וגדושים גליונות ישנים 
של עתונים, שאין לי ספה מרְפדה בת מאה קפיצים, ושאין לי בצדי בת-זוג 
יפת-תאר, יעלת-חן ועבת-בשר כגבירה וויינשטיין, מאורשה לי לאשה כדת 
משה וישראל, המתהלכת על ידי, כעל יד האיש המזומן לה תמיד, ושקבלה 
על עצמה לשבת במחיצתי וללחוש לי על אזני שבעים שנה רצופות.-רגעים 
אחדים עמד על-יד שער הבית, שאף את האויר הרענן והצונן מלוא חזהו 
וחדוה גדולה שטפה ובאה מכל עבְרים כפלגי-מים בראשית האביב. הוא 
ידע, שאין לו משרה, שאין בכיסו אלא שתים שלש מטבעות של כסף, 
שאין לו אפילו חדר של ד' על ד/ הַשיך לו, רק לו. אולם כנגדו הבריקה 
ורשה, שארת-בשר ושארת-רוח, ורשה הבריקה כנגדו בעתרת פנסיה. היא 
קרצה אליו ברבבות עיניה-שלהבותיה ולחשה לו: שלי אתה, בני אתה. ועוד 
לחשה לו: שא עיניך וראה, הבט בי לארכי ולרחפי - שלך אני, קנינך אני. 
הוא נְשא עם זרם האנשים, הוא לא היה דג, אחד מאלפי רבבות הדגים 
המפרפרים בתוך הים הגדול. הוא היה דִיָג, | המוליך ומביא בידו רשת 
ענקית על-פני ורשה, על-פני רבבות הראשים והגופים שבמצולותיה, ובתוך 
הרשת צפים ועולים בזה אחרי זה דגים מכל המינים. הנה צף ועלה זוג 
עינים, והנה בת-צחוק, והנה גוף אֶלֶסטי של אשה יפת-תאר, של הייפי 
הנהדר | שבעולם, היופי של האשה הפולנית. האם ‏ לא גַַּן יופי 
זה לאומה רצוצה זו שלומים בעד כל אבדותיה, בשכר כבוד, גבורה 
ומלכות, שגזלו ממנה? - ואולי נתקפח חלקה בין החיים, לפי שהָעָזה לברא 
יופי כזה, %פי שהיופי הוא צעד אל התהתנונות? - והנה ?כם כפוף תחת 
משא כבד של קומות ארגזים. הארגזים נעתקו ממרכזו של השכם, והבנין 
הענקי עלול להסתר. הוא נגש אל השכם, מתקן את פרציו של הבנין והולך 
לו לדרכו. הוא פוסע על"פני הַנַלְּבְקִים ועיניו משוטטות לכל עַבָרים. הה, 
כמה חכמה עתיקה בדמות דיוקנה של ורשה! הנה הנלבקים ההומים עם 
לשונותיהם: גנשה ופרנצישקנסקה. והנה פרוזדוריה, מסדרוניה וקיטוניה: מוּרַנוב, 
,העיר הישַנה" עם כל סימטאותיה, ועם הוּיסלה, המקבלת לתוכה באהבה את 
כל האשפה וכל השופכים. הנה דזיקה, רעותם של הנלבקים, קטנה היא 
מהם ועניה, אולם משולבת היא עמם על"-ידי כמה וכמה זרועות, חצרות 
מפולשות. הה, דזיקה האפלה, הצרה, כמסדרון אפל וצר, היא מקרבת ביחוד 
את בני-האדם. היא מעלה על הזכרון את הפתגם: אינש באינש פגע. כמה 
צער שפוך על פניה בימים ערפליים, כמה הלך-נפש ותוגה. מי יראה אותה 
ביום ערפלי ולא יראה בעיניו את המין האנושי המתכפש באשפה באין לן 
גאולה ופדות. הנה יודע האיש, ששם, שם, במולדת, יש אִם, הלבושה 
בלואים ופניה אל הכותל, יש אחות, העמלה בתוך הזוהמה ומכלה את יפיה, 
יש ילדה, אסתר'קה. יודע הלב ואינו משתתף בצערן, כי יודע הוא גם את 
גורלו של המין האנושי. הלא זה הוא חק הגורל. אין גאולה ופדות. הנה 
היו מסעי-הצלב, היו אינקביזיציות, מלחמות שלש"ס השנים, מלחמות שבטים 
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להדפיסו ב,השקפה". יותר מִדִּי הוא קושר כתרים לכל לבלבר צעיר, לכל 
אפרוח מצפצף, שימקין-בימקין, רוקלין-בוקלין - וכל שאר הלבלברים, אשר 
צצו ככמזין. 

זה ימים רפים, שהשם שניאורסון לא נזכר על עמודיה של ה,השקפה". 
האם כבר נזדקן! פבר אבד ערכו? כך. לאט, לאט. הולך ונשכח השם. 
הגדיים קופצים בראש. תופסים את כותל המזרח. כל %בלבר מצפצף נעשה 
אליל. האמנם כבר חדל להיות פרנס לדורו? והשם שניאורסון לא יתגלגל 
כרעם ולא יבריק כברק. ואולי עוד יהיה ללעג, סמרטוט בלה, עד כי כל 
כשרון רענן וצעיר יתחום תחום בין עצמו ובין שניאורסון. 

כך היה מתהלך על-פני חדרו הענק של ספרות ישראל, מאור הגולה, 
לבו עצוּב ורוחו עכורה. ל%כתחלה בקש שניאורסון להודיע דרך הטפפון 
למערכת ה,השקפה", שהביא לידי גמר דרמה חדשה בשם.. בשם ,על הגשר". 
שם סימבולי, יפרסמו-נא את הידיעה הזו בין ,הידיעות הספרותיות". הוא 
נגש, נטל את קנה הטלפון בידו. ופתאם נצנץ הרהור במוחול יזמין את 
פויגל לביתו... יתנקם בלבלברים... חברי ה,השקפה". אם הוא ימשוך את ידו 
מן ה,השקפה", תתנונה, ואולי תרד לגמרי מעל הבימה. 

לא עברו רגעים מִרְבּים ופויגל, עורך ,השחר", ישב בפּטָל כנגד 
שניאורסון. | 

- מה , השחר"? - שאל שניאורסון. 

- ששים אלף!... -- הכריז פויגל בקול מנצח ושפשף את ידין, כאדם 
המרמז בשפשוף"ידים על מטבעות. 

- ומי גרם? 

- %ץ-הקרקס! - השיב פויגל בכובד-ראש. 

- פינחסוביץ1... וכמה - קרא שניאורסון בהתלהבות -- יוסיף שניאורסון? 
פויגל! העם הוא שלי, אני יוצא מה,השקפה". הלא כלכם יודעים את כחי. 
פויגל! העם הוא שלי, 

- כך! - קרא פויגל, מחא כפיו משמחה ומשך את שניאורסון הצדה, 
כאדם המושך בשוק שור משַבּח, שקם לו למקנה. - כך! - פויגל הלך ומשך 
את שניאורטון כשמבטיו משוטטים לצדדים - ששת אלפים רובל לשנה - 
לחש לו לשניאורסון על אזנו, 3 

= שריר וקים! - 

לא עברו ימים מרְבים ועל-פני עמודי ה,השקפה" נדפס מאמרו של 
קפלן על ערכו הספרותי של שניאורסון. קפלן לא קשר יותר מדִּי כתרים 
לראשו של שניאורסון. 


פרק טו 


מהזיפה האויר בחוץ! זו היתה ההרגשה הראשונה, שטפחה על לבו 
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אשה אחת בעולם, שכבר הפכה את פניה אל הכותל. היא קצה בחיים. אולי 
יש לזו עוד אחות: הגבירה ברגמן. אחות לתעוּב ולגעל-נפש. ואולי יש 
עוד שלישי... לא, הוא לא תעב, הוא לא חרק שן. הוא היה רק נגגה. 
החיים הם חתיכה אסורה. החיים הם מזוהמים וטרפים. החיים הם: אשפה, דגים 
מלוחים, לַבָנִים מזוהמים, קיבה מקולקלת, תאוות נבזות, נעים מעַבָּרות, 
סחי וגעל-נפש. כך אני רושם בצואוי. יהיו נא דברי, אשר אני רושם פה 
על המגלה, חקוקים לזכרון לרְע, לידיד, למשה ריין, לאיש מר-זנפש, אשר 
יהא מתהלך ביום מן הימים בדד באהלו השוקט, או בדד ברחובות כרכים 
ובשוקים, או יבקש %ו מפלט ומחסה בתוך מערות-עפר ובין חגוי-הסלעים. 
על-כן שמע-נא את קולי, אח רחוק, מעבר לדורות וימים: ערו, ערו עד 
היסוד! 

כן. דעתו של שליט היתה צוהלת עליו מאד. הוא כבר הגיע בינתים 
עד ,העולם החדש". דרך חלונות החנויות הבהיקו כלי כסף וזהב, גב ש ופַרפוּר. 
עלו באפו ריחות של פָּרות ופרחים. ברק הזהב, העושה דמיו של האדם 
כמרקחה, עורר את הכחות הנרדמים בו, קרא לעבודה, לתנועה, לחצות 
ימים, להתאכזר, לפרק הרים. ולבבות. וריחותיהם של הפָּרות והפרחים הטילו 
עצלוּת ותנוּמה בכל האברים. נשקפו חיות ועופות עם ראשיהם ורגליהם, 
ממש חיים, ודגים, שהיו אזרחים של ימים רבים בכל ארצות תבל. שעשעה 
את העינים שפעת הצבעים של שמלות משי, ארג של פלוסין ואטלס, .והתנו 
אהבים עם העוברים והשבים פיגורות של נשים יפות-תאר, שהיו נצבות 
בחלונות, כמעט חיות ומהלכות, שהלהיבו את הדמיון והרעישו את הדמים 
פי הרבה מן החיות והמהלכות. מעבר לחלון של חנות-רהיטים נשקף חדר- 
משכב רחב-ידים, שהוצג לראוה ולמכירה. כלי-הבית היו לְבָנִים-לבָנִים. המטה 
הרחבה והַמַצעת רמזה לכל עובר ושב, כמו האשה הזרה והסוררת, האורבת 
לגברים בספר משלי לשלמה בן-דוד מלך ישראל. גירסא דינקותא. ,לכה, 
נרוה דודים עד הבקר, נתעלסה באהבים, כי אין האיש בביתו, הלך בדרך 
למרחוק". הה, מה משכה את הלב האשה הזונה, אשר המלך החכם שלח בה 
את חֶצי לעגו, כדי להשניאה עלינו ולהבזותה בעינינו. נחמד ומלבב החטא, 
הנשקף לנו מעל דפיהם של ספרי המוּסר, פי שבעתים מכשהוא מוצג לנו 
לרָאוה בבתי-הזונות. | הן אני בן-חורין! - נצנץ פתאם הרהור במוחו של 
שליט - אין לי משרה. מה-טוב! והרהור זה, שהיה שגור במוחו, נראה לו 
ברגע זה חדש ממש וגרם לו עונג. שירה קטנה של אנשי-צבא עברה 
בנגינת תף וחצוצרות. לצאת במחול. פה. בפרהסיה. כדוד המלך לפני ארון 
הקרש! - קרא לנפשו בסערה. 

אחר-כך, כשנדמה המנגינה, חלפה גם הסערה. רוחו היה שוקט, שוקט, 
כמי הנחל לקראת רוח קלה מנשבת. אולם היו גם שברירים ברוחו, 
כשברירים אשר על-פני מי הנחל, כאשר תנשב רוח קלה, היו בו מאויים 
קטנים רבים. חדוה קטנה, חרישית ועמוקה היתה שופעת בלבו. הנה רבע 
השביעית, טוב. טוב מאד. הלא טוב לי. יש גם שלג, ואני חי, ואפשר 
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ועמים, וריכרד לב-הארי. התנקמו הוּנדּלִים ברומאים, שפכו עובדי-האלילים 
דמיהם של הנוצרים, התנקם נירון קיסר בנתיניו, אנשי אספמיה השמידו 
את השחורים. -- ואיך זה יעז האדם לחטט בפצע שלו הקטן, לעשות אותו 
נס, דגל וטלית? איך זה יְעֶז האדם?- הה, דרבקין הטפש, הטפש! -ומי זה 
יעז להטיף טפה של נחומים? -- אין נחומים. כי אם יבוא משיח, לא יגאל, 
לא יגאל. כי המשיח, איזה שהוא, רק ירחץ את פעמיו בדם האדם. בדמיך 
חיי! -- אינני מזיל דמעות. חלילה! אני רק נוּגה. הנה שלג לבן נוצץ, 
ולאור הפנסים עינו כעין הלילך. והנה קרמָליצקה, רחוב קטן ככף איש, 
רחוב אינטימי, מסדרון קטן, המחבר את ורשה העליונה עם ורשה התחתונה, 
את ורשה האצילית עם ורשה ההמונית. קרמליצקה החביבה, למה את קטנה 
כל-כך?.--יודע אני את כל עובריך ושביך. רְבם אינטליגנטים עניים. מורים, 
פקידים, השואפים לּשָם, לשֶם, למעלה, אל ה,מרשלקי", אל ,העולם החדש", 
אל ,שדרות ירושלים", אל ה,ַזָּנקים". אפל. אפל. אין פדות. והנה יש 
כבשה אחת קטנה בין הגוים... היא מתחטאת... היא פושטת את צוארה 
לשחיטה... היא מהפללת... היא מתנבאה על-ידי נביאיה וחוזיה. היא: נותנת 
את כל התורות והיא מעבירה מכס דרך כל הגבולים. היא פורשת מצודתה 
על כל הגוים... היא מפוזרה ומפורדה. היא התמה שבכבשים והחצופה 
שבהם... היא ארי והיא ארנבת... היא נותנת את שכמה לסבול והיא 
מתעצלת לגרש אפילו זבוב עוקץ אחד מעל גבה.. היא מצפצפת בכל 
לשונות הגוים והיא אלמת באין לעשון.. וי וי מה אעשה לה? היא גם 
צבועה... היא גם שחורה... היא גם פושעת... שאוּל חטאה לגן-עדן של 
החיים... וַי וַי, מה אעשה לה?- הנה היא מכריזה תגר על הגזל - האם היא 
לבנה כשלג?- הנה היא קובלת על עוּוּת-הדינים - הצָם היא עושה דין לעצמה+- 
וי וַי, מה אעשה לה? האאמין בתומהה? - התהיה לה תקומה? - אין לה 
מקדש ואין לה כהן; אבדה ממנה תורה ואָבדה ממנה גאות. וי וי, מה 
אעשה %י? דמיו של זכריהו שואגים בעורקי. האם גם אני הרוצח? - 
טיטוס הרשע וביריניקה המרשעת. מי מהם שרף את בית מקדשנו?-ביריניקה, 
בת-מלכה אחרונה של יהודה, היפה משולמית ומקליאופטרה המצרית! דרך 
דורות, שבטים, הרים וימים אני קורא אליךף; על ברכי אני כורע לפניך 
ושואל: מה משטמה בערה בלבך לעמך? מי מן הדמים המשתפים, אשר נזלו 
בעורקיך, שטמו את עם יהודה? דמיו של הורדוס הרשע או דמיהם ש% 
החשמונאים?- האם לא התאכזרו רחמיך על אומה אומללה זו, שכבר נדונה למיתה? 

לא, הוא לא חרק שן. עשן לא עלה מאפו. עצבות קשה לא דכאה 
את נשמתו. הוא היה רק נוגה. הוא כבר פסח על רחוב-המעבר, ,ההניסס 
ובית הכוסות" של ורשה. הוא כבר הגיע עד רחוב-הסינטורים. מתוק היה חק 
הגורל. בדמיָך חיָי! - מי עשה את הדברים האלו פלסתר? - בדמיך תמותי! 
המין האנושי גוסס. הוא עורג אל המות. אטילה, נירון קיסר, ריכרד %ב- 
הארי, המונגולים, הוְּנִדָּלים, היו המשיחים, הפודים והמצילים. הכל שואג אל 
המות. הברבור שר, עם ישראל היה הבכור, שחמד את המות בלבו,. יש 
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חלילה < נחם את עצמו - חלילה! - הנה חצי השביעית. והוא סר ?שם 
ברביעית, נמצא, שלא שהה בביתו של וויינשטיין אלא שתי שעות, 
ובחברתו של בעל הבית - רק שעה אחת. אולם שעה זו היתה ארְכה מאד 
בעיניו. כשלש או ארבע שעות. הנה ענין זה יכול לשמש פתיחה לשיחה, 
שתהיה בינו ובין פייגין בשעת הפגישה. לכתחלה הם מתהלכים ושותקים. 
כחצי שעה הם מתהלכים ושותקים. חוץ מדבורים קטועים, שאינם נכנסים 
בחשבון. אחר-כך הוא מתעורר פתאם ואומר: כך, כך. כבר עבר חצי שעה, 
ואני לא הרגשתי כלל בדבר. אחרי זה הפסקה קטנה. ואחרי ההפסקה הוא 
מעיר: אמנם, לא כל השעות עוברות כך. היה מעשה: פעם אחת נזדמנתי 
לבית אחד ושהיתי שם רק שעה אחת, אולם מה ארכה השעה. אמת, ראיתי 
שם הרבה דברים מגוחכים. וכאן מתחילה ההרצאה החיה, השוטפת, המבריקה, 
כאשדדמים, המגַלָה בפניה את האוצר הגנוז של פקחות והומור. ומפני-כך 
הוא מסיח לפי-שעה את דעתו מכל הענין, כדי שההרצאה לא תהיה יותר 
מדאי שגורה בפיו ולא תהא נראית כמוכנה מלכתחלה. 

אחרי שהשביע שליט את עיניו, אזניו ולבו בצבעים, בקולות ובריחות, 
שנקהלו ובאו אליו מאירופה, אסיה ואמריקה, החליט לחזור לחדרו. הוא 
הלך לעשות מעשה קטן אחד: לקנות גלוּסקה ולפיס את קיבתו הרעבה. צר 
היה לו להפרד מן כל העשר שמסביב. על-יד חלון אחד עמד שעה מרְבה 
ושתה בעיניו ובכל חושיו יפיה של פיגורה אחת. אחר-כך הטיל את גופו 
בין גלי התפארת והחן. צר היה לו להפרד מהם, אולם קול לחש לו בגחוך: 
לך, לך. כל העשר הזה צפון בשבילך. הוא מזומן לך... הוא החיש את 
פסיעותיו. שתה בדרכו ריחות הבשמים, את רשרוש השמלות של נשי פולין, 
את נגינות המקהלות שבריסטורנים ממדרגה ראשונה. אחר-כך שַרך דרכו 
עד שהגיע לרחוב דזיקה, סר לחנות-מכולת קטנה-קטנה, דלה-דלה. קנה שם 
גלוסקה מאתמול, העולה בזול מן הגלוסקה של היום כדי פרוּטה. לא 
ב,מרשלקי" ולא ב,שדרות ירושלים" צפון עשר זה. עבר את מפתן הדלת 
של חדרו. הצית את העששית - והנה מעל הספה קפצה לקראתו חנקין. היא 
התפרצה בצחוק כילדה שובבה, שהכינה ,סיורפ יז",. אולם ה,סיורפריז" לא 
העלה אפילו בת-צחוק קלה על שפתיו של שליט. קול צחוקה נש נתק והלך 
עד שנהפך ליללה. אח, אח, אכזר כזה! שלש שעות רצופות שכבה על 
הספה וחכתה לו, מיד לאחר שראתה אותו עומד לקראת בית-הספר ומהכה לה, סרה 
לחדרו. כל פעם, שהיתה מקשיבה קול פסיעות, היתה כובשת את נשימתה, 
כדי שלא ירגיש חלילה בה, כדי להצפין את ה,סיורפריז" עד הרגע 
האחרון, פתע-פהאם תגיח למולן, והוא יהא שש על מאורע זה ומוחא כפיו 
כתינוק. כזה היה סדר הדברים, כפי ששערה מתחלה. והנה פניו נקשים כל- 
כך, ממש כפניו של אביה במוצאי שבתות, בשעה שהוא מחשב עם שתפיו 
את חשבונותיו. היא כמעט שהתיפחה מצער. אולם תוך-כדי-רגע הבחב בה 
הרהיר משונה ועמום. ההרהור היה עָנָו, רועד ומפחד. הוא לא הַעז לעמוד 
על סף ההכרה. הוא היה מסתתר. אולם דוקא על-ידי-כך היה מתמיד ביותר, 
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לנסוע לאודיסה ולראות את משה ריין. באמריקה יש רבקה לפידות. אם 
תצא הגבירה אייזמן בתחלת האביב למעון-קיץ, אצא גם אני לשם. נהיה 
קרובים. אשמע מה בפיה. אמר לה כך: בית-המקדש, אין %עם ישראל. אין. 
אין! ובשעה שאדבר באזניה את הדברים האלה, אהיה מציץ לתוך עיניה 
בחמלה, בתחנונים, וה%רוש יהיה כך: עם ישראל זקוק לרחמים. זקוק! - 
ואולי אלחש לה את הדברים על אזנה, ואולי נתעשרה האחות, בדרך-נס 
נתעשרה, וכשאשוב לביחנו, תהיה שם שמחה גדולה. כלנו נמַלא פינו שחוק 
וכל הסלעים ימחאו כף. והנה עשרים רגע בשביעית. שמעון יחזור 
בתשיעית ואולי בעשירית. השעה עדִין מוקדמת. יכול אני, לכשארצה, לסור 
לחדרי, להשתטח על הספה, לעין בספריו של וַילד, יש לשמעון כל כתבי 
אוסקר וילד. אעמוד אצל החלון ואסתכל בורשה, תהיה פֶּרספקטיבה. אשתה 
חמין. אערוך על הניר מגְלה לפייגין. | אכתוב מכתב תנחומים לאחותי 
ואסביר לה את טיבה של מחלת האם, אמר לה, שיש במחלתה ודאי ניצוץ 
ממחלתו של אחד הליודוביקים, שהיה, כידוע, חולה במחלת הספלין. אקח 
קומקום, אלך לבית-מרזח, אמלא אותו רותחין, אשפשף ברותחין את הראש. 
אקרא פרקי תהלים של דוד בןך-ישי. אתחבר לאחת היצאניות; אסלק לה 
בשכר זה את המטבע. אחר אכנס לאולם-הקריאה ואקרא פרקים בדברי ימי 
חייו של נירון קיסר. אעלה לחנקין. פייגין ודאי איננה בחדר. אלחש לה 
לחנקין, שלבי נוטה אחריה. נוטה, נוטה. שיש תוגה בעיניה. מרה שחורה 
יש. שהיא ודאי אוהבת אותי יותר ,מכל הנשים, שכבר הביעו לי את 
אהבתן ושעתידות להביע לי. ועל-כן גם אני... גם אני... אולם אל-נא תצחק 
בקול. יהיו"נא פניה תמיד נוגים, נוגים. יהי-נא לי דגל של אבלות.. 
ובשכר זה תהא תמיד מתהלכת עללידי ומלוה אות" בכל דרכי. יכול אני 
לעלות למרכבת הטרם, אסובב, אסובב את ורשה... אציץ בה מכל צדדיה, 
מכל צדדיה. אראה את קדקדה, את צלעותיה, את קרניזויותיה. אלך-לי 
לבית-המדרש או לבית-מסגד, אכרע ואתפ?ל. אלך-לי למקדש-האמנות ואראה 
את העומדים על הבימה ועושים משחק את האהבה ואת המות, או אלך- 
לי לקינומטוגרף, הנותן צרי-נחומים למרי-יום, המשיב את הילד הגזול 
לזרועותיה של אם, המציל בידיה של האם את פרי-הבטן מבין מצולות 
המים, המעניש את הגנב ונותן לעין -את הרי האלפים, ההימליים, סיציליה 
ואוסמ-ליה, קרחונים ואשדות-מים. או אלך-לי לבית-מקדשי, לנָוִי, לקברי, 
לחדרי המשַתף, אשתטח על הספה, אפשיל את רגלי למעלה ואכפור 
באלהים. הנה חצי השביעית. טוב. טוב מאד... כל פרטי הדברים, שהיו 
בביחו של וויינשטיין, צפו ועלוּ במוחו. הם עמדו במסדרון. הוא וזוגתו. 
ידיהם היו שלובות. כשני משחקים. חה-חה. לא, על הסדר. לכתחלה ישב 
דרך-שררה בכורסא. חורחה. כורסא. כסה. ספה מִרְפדה. אפן הכבוד 
במרקחת. כמה היה בכל הדברים האלו מן הגחוך, כשיודמן עם פייגין, יסיח 
לה את כל הפרטים. ביום החמישי יהיה הראיון. יהיה, יהיה,. הוא לא ידחה. 
רוח צוננת נשבה פתאם בין בתרי לבו הפצוע. חשש, שמא יָדְּחה הראיון. 
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מציצה ל%תוך עיניו... | אח... יותר מדאי... דומה כאומרת: תינוקי, בִּיִשָן 
שכמותך. נגלו מצפוניך! 

- אני הייתי בבית וויינשטיין! - השיב שליט כדי להשיא את השיחה 
לענין אחר. 

- באמת? -- קראה חנקין בחדוה ומחאה כפיה. 

- כסף נתקבל על שמו של וויינשטיין בשבילך. וגם מכתב. 

- ובדבר המשרה? - שאלה חנקין, שהקשיבה בדעה קרה את הבשורה 
בדבר כסף ומכתב. 

- ענין המשרה הוא עורב פרח! - השיב שליט בבת-צחוק. 

-- האמנם?-- קראה חנקין קריאה היסטרית וגניחה התפרצה מתוך חזה. 
עיניה, המביעות אימה, נעשו קודרות, נרגשות, וקרום שחור עלה עליהן, כקרום 
אשר על מי הנחל, המראים את העבים שמלמעלה, בשעת הסער, לפני הגשם- 
הוי, | שליט, במה תהא מתפרנס? - קראה ברחמים, תפסה את ידו והגישה 
אותה אל חזה, כמבקשת חסות ליד זו.. 

אחר-כך נשתתקה, צער אלם קפא בתוך עיניה ועל פניה. והוא, הילד, 
הקנטוניסט, עמד והציץ בפרצוף זה שלה וחש גם רגש של קורבה אלי. 
וברגע זה קרה לשליט מה שיקרה פעמים לאדם, ברגעים ספורים של חייו, 
כשעיניו נפקחות פתאם והוא רואה את דמותו בעיניו של יצור שני. 
ראה עכשיו שליט את גופו, את שכמוו כפי שהוא נגלה *לאחרים, 
כשהוא עובר דרך רחוב דזיקה, יום יום, עם הגלוסקה תחת בית"שהי, 
וגשם של סתו דולף, ומעילו ממורט, והוא מתכּוץ כמתחנן ואומר: א% נא 
תרגישו בי, ביצור עלוב! ודוקא מפני-כך הכל מרגישים בו. והכל יודעים 
את השעה הקבועה, שהוא, פסח שליט, נכנס לסעודה. שעה זו, שבה כל 
האביונים נכנסים לסעודה, שאפשר לצאת בה ידי פת צהרים ופת ערבית 
כאחת. והנה ספר-קריאה משורבב מכיסו. כך, כך. פת בוילד תאכל. בחדר 
זרים תשב כל ימיך. במטת זרים תשכב כל לילותיך. זוג אחד של מכנסים, 
מעיל ממורט, שמיכה מטולאה, כתבי-יד כתובים בכשרון, שאין איש מודה 
בו, ושהוא תולה את תקוותיו רק בדורות העתידים, גלוסקה מאחורי בית- 
שחיך, שנאה בלב, אִם חולה, אַחות נובלת ושאיפה לאדם העליון - זה הוא 
כל רכושך. 

כך היה שליט מדבר לעצמן ומגרד את נפשו בהנאה סגפנית. היצור 
עם הגלוסקה והספר היה נצב כנגדו. והוא היה חומל עליו ושוטמו וחורק 
עליו את שניו ומעמידו אל עמוד-הקלון. הנה בני"אדם בונים בתים, חוטבים 
עצים, שולחים אניות על-פני מים, מעלים מרגליות מתוך מצולות המים, 
מעבירים מכס דרך גבולים אסורים, פורצים גדרים, קושרים קשרים, קונים 
שדות, נוחלים כסאות-מלכים, רוצחים נפשות!: ואתה, יצור עלוב, אתה-כך 
טען שליט במשטמה אל היצור עם הספר והגלוסקה -- אתה? הוא הצליף את 
מבטו על גופה של חנקין, משערות ראשה עד שולי שמלתה. היא היתה 
לבושה היום לא שמלתה האנגלית, כדרכה תמיד, התפורה חטיבה אחת של 
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ההרהור לחש לה בקרוב כך: הנה יש אשר שב הבעל לפנות ערב לביתו. 
אהבה יש בלבו, אהבה גדולה, חבויה ועמוקה. אולם על שפתיו אין בת" 
צחוק, לפי שהוא מר-נפש היום. הוא לא הביא טרף לבני ביתו, על-כן הוא 
נדכה כל-כך. דוקא מפני האהבה שבלבו פניו קודרים כל-כך. כזה הוא 
שליט שלי. עצב, עצב עמוק מכרסם את לבו, והיא צחקה בקול. היא היתה 
נכונה לתלוש את שערות ראשה. כך כאב עליה לבה. היא העמידה כנגדו 
אר פניה הקודרים. הה, מי זה טָבע עצבות גדולה כזו בפנים האלה) - היא 
הציצה לתוך עיניו בשתיקה, ברחמים, והקריבה מרגע לרגע את פניה אלין, 
כאלו התחננה לפניו, שיחתום בלבו את ההבעה הקודרת של פניה. כך ודאי 
היתה מציצה האם של הילד היהודי, שנשפה בין הַקנטוניסטים. ברגע 
האחרון היתה האם היהודית מקריבה את פניה המקומטים אל התינוק, 
כאומרת לו: חתום בלבך את הצער של הפנים האלה ושמור עלין ימים 
רבים, שנים רבות שמור עליו,. ואם תזכרהו, לא תשכח את עמך ואלהיך! 
כך עמדו שניהם, הוא וחנקין, והציצו איש בפניו של חברו,. הה, מה-נלעג 
היה עכשיו בעיניו. ‏ מה נלעגים היו עכשיו כל עשתונות לבו, בשעה שהיה 
משוטט עלזפני ה,מרשלקי", ,שדרות ירושלים" ו,העולם החדש", והיה נהנה 
בראיה מעשָר זרים. ולמה רמה את עצמו? - היופי הוא רק משהו. על כל 
טפה של יופי יש אלפי אלפים קבים של כָּעור. ‏ רק אשה אחת מני אלף 
היא יפת-תאַר ואינה פוגמת ברגשותיו של איסתניס. והשאר הן מזוהמות. 
והעיקר, שתשעים ותשעה חלקים של בני-אדם מתגלגלים עם המזוהמות, ואף 
הוא ביניהם. הנה, הנה היא בחירת-לבו,.. הנה היא מציצה בפניו ותובעת 
ממנו את כתְבַּתה. תמיד היא תובעת, ומה נלעגות היו מחשבותיו, כשהיה 
מסדר את שיחתו עם פייגין. אוצר גנוז של חכמה. שיחה חיה, שוטפת, 
מבריקה, כאשד מים, כמה גאותנות של שטות! - פייגין, פייגין, זו האחת 
מני אלף, זה היופי החוגג, זו בעלת הקול המצלצל כפעמון כסף, זה ברק 
האור - מה לה ולו? מה לזהב אל החלודה? מה לאביב אל הרקבון? יבוא, 
יבוא בן-המלך, יבוא הנשר וישאנה על אברותיו. 

וחנקין שאלה:. 

- כל היום ישב שליט בחדרו? 

- לא -:השיב בקולי מיכני. 

- הוא טָיל? = באיזה רחוב התהלך+ 

-- ברחובות רבים. 

- ואני ראיתי את שליט - אמרה חנקין בקוקטיות, שלא התאימה כלל 
אל פניה הקודרים, ומתוך עיניה נשקפה עָרמה קלה - בשעה הרביעית. לעומת 
בית-הספר. התהלך אילך ואילך. הייתי עסוקה, לא יכולתי לרדת. אולם אני 
לא הסחתי עין ממנו. 

כן, כך. נמצא, שהגבירה חנקין בטוחה בדבר, שהוא, אוהבה, עמד 
לקראת הלונה. שהיא ודאי עתיד לעמוד נגד חלונה ולשיר באזנה סירינדות. 
לא הוא לא יתוכה עם היפהפיה. לא כדאי. אלא שהצצה זו, שהיא 
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גשמים דופקים בחלונות של בתים דלים... הם מאַימים... יש אָם. יש אַחות. 
יש. ואני בתוך הסבך... אני... אני... 

והוא לא הקשיב אל הבכי החרישי של הלב, אשר הלם סמוך לו. הוא 
לא הקשיב. רחוקה היתה חנקין ממנו וזרה. היא לא היתה. רק הרִיח הרענן 
והחמימות של השערות היו משובבים את נשמתו. כאֶלו אוה לו מושב 
בתוך ערמה של שחת רעננה על-פני השדה, כַּלו בתוך הערמה, כלו. הוא 
שמע את בכיה, אך ללבו לא נגע. יללת החתולים בלילות היתה פעמים 
מכאיבה יותר את לבו. 

כך היה מוטל בתוך הערמה עד שנעורה פתאם חנקין. קמה, דמעות 
זלגו | מעיניה, פניה היו מעָנים, קלעה בחפזון את שערותיה, לבשה את 
מעילה, תקעה לו את כפה, יצאה למסדרון, הלך אחריה. הרגיש בערדליה, 
שעמדו בקרן-זוית, סמוך לדלת, רחוק משורת הערדלים של בני הבית. 
בקש ללוותה. נשבעה בשבועי-שבועות, שלא יעז להלוות אליה. ברחה על 
נפשה. שב ל%חדרו. השתטח על הספה. עלו על לבו משה ריין, הגבירה 
אייזמן, נתן, שימקין, דרבקין, סוניה, היהודית, שישבה בבית-הנתיבות בין 
תלי החבילות, פייגין - פייגין, ואת חַנקין שכח, שכח. כאלו לא היתה ולא 
נבראה בעולם, ופתאם ראה בעיניו את ערדליה כמו שהם עומדים בקרן- 
זוית על-יד הקולב, סמוך לדלת, רחוק משורת הערדלים של בני הבית. 
היא לא העזה להעמידם בשורה, להעבירם את כברת-הארץ שבין הדלת 
והקולב. גל גדול של רחמים השתפך בלבו. מלכה בת-אברהם! - קרא -- 
מלכה בת-אברהם! אביך הוא יהודי שתקן, מן הנחשלים, קטן-קומה, | מגדל- 
שער, מִטֶפל ודאי בילדים וביסורים. פני-קלף מצַמקים לו מדאגת פרנסה. 
כן, מלכה? הוא אוהב אותך, האב. אוהב. עיניו כָּלות לנחת... | לתכלית... 
כן, מלכה? ‏ -- התסורי מחר לחדרי+ תסורי? -- אתנצל... אבקש ממך סליחה 
ומחילה. התסורי? - 

הוא נגש אל החלון וראה חלומות רבים בהקיץ. ודרך-אגב אמר 
בקבו:-כך: 

- אם תסור מלכה בת-אברהם מחר לחדרי, אולי תהיה בת-צחוק על 
שפתי, ולנאין 


פרק טז 


תמיד, גם על משכבה בלילות, גם בשעה שהיתה משננת את שעוריה 
בביתה או בשעה שהמורה היה מטיף את לקחו בבית-הספר, היתה חנקין 
תפושה מחשבות. היא היתה הוגה בחזיון זה, ששמו שליט. בשני החדשים 
האחרונים נתבגרה נשמתה ועיניה נפקחו. היא הרגישה ממש, שהיסורים, 
שהיא סובלת, מפתחים את הבנתה, מחדדים את שכלה ואת כל חושיה. ולא 
עוד, אלא שהיסורים כאֶלו נוזלים טפות טפות לתוך עיניה ונותנים להן ברק 
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ארג, כי-אם שמלה אפורה. הבלוסה היתה מופרדה בפני עצמה ומרְוְּחה מאד. 
לבוש ביתי. ולמה סרה לחדרו בלבוש זה% - הגה בלבו בכעס, -: בערמה. 
בערמה, ואַתה? - קרא אל היצור עם הספר והגלוסקה - אתה? מתי תקח את 
חלקך? לא בדמיון ולא על כנפי ערבות, כי"אם בידים, הנה היא... הנה... 
קרובה, ומסורה, ונכנעת... יש בעיניה משהו של ברק... משהו של חן.. 
משהו של רעננות... יש... יש... מס הוא ליצור עם הספר ועם הגלוסקה. 
והיא,.. והיא... | ואחר-כך,,, - לחש לך/ לבו - תלך-לה'. לדרכה;;. ! :תלך-לה -- 
קרא אל לבו באכזריות - יש קפה גדולה של אשפה בעולם... נשים זקנות, 
בלות, מכוערות בקפה זו... תלך-לה לשם.. תסתפה אל המשפחה המזוהמה 
הגדולה!... | הוא עקר את ידו מתוך ידה, נגש אל החלון, אש זרה להטה 
בקרבו, שניו נקשו זו לזו, ברכיו רעדו. הוא התחיל פוסע על-פני החדר. 
אחר-כך שב ועמד על-יד החלון. הוא שמע קשקושו של מסרק, שצנח על 
הקרקע. הוא הרים את המסרק ומסָר לה. שערותיה נתפזרו. היא התחילה 
לסרוק אותן. פניה היו לאים מאד. היא הניחה את המסרק על השלחן, 
שערותיה היו פזורות, והיא ישבה ע% הספה, פניה מזהירים וזרועותיה 
פשוטות, כנכונה לקבל אותו באהלה השוקט. 

- הוי, הוי! -- קראה חנקין וכל גופה רעד - אני מפחדת מפניך... ‏ יש 
בעיניך ברק... הוי, הוי! - חזרה וקראה כמקוננת וראשה תהִתדכַּוֶּץ כמפני 
גשם עז. 

הוא הרחיק את עיניו ממנה והחזיר אותן אל החלון. רק גופו היה 
מפנה אליה וידיו המעוקמות נתפשטו ותפסו אותה בראשה בכח. ראשה נתעקם 
וצנח על הספה. הוא לפת את רגליה בזרועותיו המקומצות והניחן על 
הספה. ופתאם קפצה כלביאה, דחתה את גופו בכח והפילה את עצמה על 
הרצפה. אחר-כך קמה, קפצה על אדן החלון, פתחה אשנב. גל צונן של אויר 
התפרץ לתוך החדר. הוא התחיל רץ על-פני החדר, היא-אחריו. היא תפסה 
אותו בידו והכתה באגרופו על חזה, הכתה ודברה בקול בכי: 

- הוי, הוי, ‏ ילדי! ‏ מה עשית %? למה העלבתני? האם אתה אוהב 
אותי? - אה? -- הכה! הכה! 

הוא הסתיר את עיניו ממנה. הוא לא ראה את פניה. הוא ראה 
בעיניו את היצור עם הספר והגלוסקה. היא משכה אותו בידו, הושיבה 
אותו על הספה אצלה, כפפה את ראשו והכניסה אותו בתוך שערותיה 
העבות, שחתלו את ראשו וההבילו עליו חם-נשמה. חמות היו השערות, 
רעננות היו, נשמה חיה שכנה בהן. הוא עצם את עיניו, כבש את ראשו 
בשערות, כמסתירו מפני היצור עם הספר והגלוסקה. בדממה שטפו הרגעים. 
הרחק, הרחק, מעבר לשערות, מעבר לכתלים, מעבר ל*וילונות מרפרפים, 
מתרוצצים גופי אדם, מבהיקים פרצופים, מהבהבים פנסים, חוזרים גלגלים. 
קרדומות בוקעים עצים, כלונסאות של חָפַּת נבנים ונסתרים. מתנועעות 
עריסות. נשים זקנות אורגות פוזמקאות. נשים זקנות מספרות זו עם זו 
בשמלות, שתפרו להן ליום חתונתן. הדליקו פנסים! הדליקו! כבו! - כבו! - 
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להמון הגם; היתה מקרבת את נשמותיהם של היהודים הפשוטים, החַיטים, 
הסנדלרים, חוטבי-העצים ושואבי-המים, תחת כנפי השמחה העליונה. כזה הוא 
שרשו של אילן החסידות. אולם ענפיו וצמרתו של האילן משתגשגים ונשאים 
עד ערבות התכלת. הענפים והצמרת - הם יהודים נעלים, אצילי-האומה, חכמי- 
אָקְסטָזה, | הפוסעים בלחש, מבוים את החיים בצנעה, בסודי-סודות, ואינם 
משמיעים חלילה בקול, שלא יבואו אחרים, שלא נתבגרו, ולא יקצצו 
בנטיעות. החיים להם חולין והם שואפים אל הקדש. עצם הדבור הוא להם 
חילין, על-כן הם מדברים ברמיזה. נר ה' נשמת אדם. כנר הדולק ושואף 
אל הכליון, כך הנשמה שואפת לעלות, לעלות, להשרף באֶשָהּ. 

עכשיו, כשבאו לפניה כל המחזות הללו ודבריו של קפלן קפלן 
הטהור, הטהור!" הגתה בחבה), היתה כאיש שיצא מאפלה לאורה. ביחוד דבריו 
של קפלן עמדו לה להסביר קצת חזיון זה, ששמו שליט. עכשיו, על משכבה 
בלילות, בשעה שהיתה משננת את פרקה של יום, או כשהיתה מתהלכת 
. ברחוב, היתה רואה פתאם את עצמה מוקפה עדה של חסידים, ישישים, 
קפוטי אטלס, אבנטי משי, מצחים מקמטים, פנים מזהירים, עינים נשאות 
לשמי-מרום. כָּלם הקיפוה, עול בתוך עגול, ובתוך העגול הפנימי הוא, הוא.. 
המשורר... המשורר ממין אחר... הנסתר, שסופו להתגלות... 

עכשיו נתברר לה מהותו קצת. כי התאספו-נא כלכם והציצו בו. שיינדיל, 
שיינדיל! - היתה פורשת כפיה לשיינדיל הרחוקה ממנה - האם דומה הוא 
אפילו משהו לאחרים? האם יצויר, שהוא יהא מרקד ולסה? חה-חה, - שהוא 
ישלב את זרועו בזרועה של בת-זוג, ואחר-כך ישלב את שתי הזרועות בשתי 
זרדשות בכש זוגי; אחר?.,. כך,| בהדרגה,;יד | ליד, רגלי; להגל. ‏ עַל-פל;; כל 
הנמוסים. חה-חה. הוא היה יוצא במחול פרא, במחול של אַקסטזה. מעל 
לראשים, מעל לצמרות האילנות, עד כלות-הנפש,. האם יתקבל על הדעת, 
שהוא ישלב את זרועו בזרועה של אשה (האשה-זו היא, מלכה) ויהא 
מתהלך עמה ברחוב? - חהזחה - או שיהא רוכב על סוס רכיבה אטית, 
עוצר ברסן הסוס ומביאו למחוז חפצו) - הוא רוכב בסוסו ערבות, הוא 
מקפץ על הרים וסלעים ומגמא ענני"שמים ומבשר את פעמי המשיח. כל 
העינים צופות, צופות אלין,.. הוא מבשר... פניו לוהטים, עיניו - לפידות. 
כזו היא דמותו, שנקבעה בלבה. 

ודוקא מפני-כך קשה היה שבעתים הסבך, שהיא היתה מסתבכת 
בו, ערפל גדול אפף עכשיו את חייה. היא לא יכלה להסביר לעצמה את 
הסמיכות שבינה ובינו. זו, כמותה, איך היא מעוה? איך היא מעָזֶה לשאת 
את עיניה %..% -ל3 היתה יפת-תאר כשיינדיל -- הגתה בצער - אח, לג 
היתה... אולם הן היא כעורת-הדמות. היא כבר שדלה את עצמה כמה 
וכמה פעמים בדברים, שהן היא אינה שואפת אלא להיות לו משרתת, 
לרחוץ את כפות רגליו ולשתות את מימיהן. רק להתהלך על ידו.. רק 
להתהלך... עדידעד עלזידו... ומכל-מקום בטוחה היתה, שהיא משקרת לנפשה, 
שלוּ היתה אתרת מעוה.. היתה היא קורעת את זו האחרת לגזרים או 
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ויפעה נעלה. ענינים רבים, שהיו תחלה סתומים ממנה, נתפרשו לה בימים 
האלה. אולם כנגד זה נעשו מוקשים דברים רבים, שהיו תחלה פשוטים כל- 
כך ומובנים ומתקבלים על הלב. ברי היה לה תמיד, שחזיון ‏ זה, ששמו שליט, 
אינו שכיח ביותר, תמוה הוא קצת ונעלה. הוא מתהלך בין כָּלנו כזר, 
כחכם, כמשורר, כן, משורר הוא, כך צִינָה מן היום הראשון את מהותו, וכך 
היתה מכנה אותו בינה %בין עצמה, תמיד, הן ברגעי התמרמרות והן 
בשעות ההתרפקות והגעגועים הגדולים. מעולם לא אמר לה, שהוא עורך 
פרקי שירה על הניָר. גם אחרים, כגון אֶשר, סוניה, נתן ופייגין, לא ידעו 
עליו דבר ברור. אלה היו רק השערות בלבד. ומכל-מקום היתה בטוחה 
בו, שמשורר הוא!: ולא עוד, אלא שעתיד הוא להיות משורר מפורסם 
בישראל. כך היה נראה לה בימים הראשונים, לא עכשיו, אחרי שכבר 
עברו כשני חדשים והיא ראתה את תהלוכותיו. לא. הַשָם משורר אינו 
מספיק ואינו תופס את כל מהותו. ברי היה לה, ששם זה מניח שיור שהוא. 
הנה שניאורסון, והנה שימקין, והנה הפמליה של פרחי סופרים ומשוררים, שהיא 
רואה בעיניה באולם של ,,השפה והתרבות". אה, לא זה. לא זה. הוא אחר לגמרי. 
וכשהתעמקה בכל% המחזות, שראתה בעיניה בימי חייה על ההר ובעמק, 
בעיר ובכפר, בשדה ועל שפת נחל, היתה דולה מזכרונה הרבה ענינים, 
שכבר נשכחו, הרבה דברים, שלא תפסו, אפילו בשעת התהוותם, שום 
נקודה בלב, - מִכָּלם בקשה סיוע: חסבירוהנא לי את החזיון, ששמו 
שליט! 

היא היתה משוה אותו עם כל האנשים, שראתה בימי חייה, עם קפלן 
ועם שיינר, עם אחיה ועם אחיה של שיינדיל, עם מינים שונים של פרחים 
וצמחים, של צפרים וחיות. ‏ ופעם אחת עלו על זכרונה מראות, שראתה 
בבית אביה של שיינדיל. 

מוצאי השבתות, שבהם היה אביה מחשב את השבונותיו עם שתפי, 
היו הערבים השנואים עליה ביותר. ומפני-כך היתה מבלה אותם תמיד מחוץ 
לבית. בשנה האחרונה, לפני יציאתה לוַרשה, היתה מבלה את רְבם, ביחוד 
בימות החרף, בביתה של שיינדיל. שם ראתה אנשים מעולם אחר. אלה 
היו חסידי באיאן, שהיו מתכנשים בביתו של צבי שיינברג, אביה של 
שיינדיל, לאכול את הסעודה השלישית, שהיתה נמשכת תמיד עד אהרי 
חצות הלילה. אלה היו בני"אדם מעולם אחר. פרצופים נפלאים. עינים 
מזהירות. זמירות ורקודים. ‏ ְבם שתקנים. תנועות דקות מן הדקות. התנהגות 
אצילית. מדברים ברמיזה ובפקחות יתרה. הבנה על-פי חצי דבור. קפלן 
היה מסביר %ה אחר-כך כמה וכמה מן התנועות, והיה מספר %ה על בניד 
אדם צדיקים, ענָוים גדולים, קדושים, שהיו מתענים ששת ימי השבוע, 
שותקים ארבעים שנה רצופות ונעים ונדים כל ימי חייהם. רבים מהם היו 
צדיקים נסתרים, שלא נתגלו אלא בסוף שנותיהם או אחרי מותם. שתקנים, 
תמימים למראית-עין ונעלים. קפלן היה מסביר לה גם-כן את גדולתה של 
שיטת החסידות, שאין דוגמתה אצל שום אומה ולשון. היא היתה סם חיים 
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היה מתהלך על-יד שער בית"הספר... והיה צופה... אמנם, אחר-כך לא הגיד 
לה אפילו ברמיזה... הה, צהלה! - קראה, התחילה רצה על-פני החדר 
וזרועותיה פשוטות, פייגין היתה עדין ‏ ישָנה. חנקין קמצה את אגרופיה, 
חרקה בשניה וחגרה את כל כחותיה, כדי להבליג על הצוחה של שמחה, 
שהתפרצה כמעט מפיה. חדוה חרישית היתה קולחת בכל חושיה. החדוה 
היתה זכה כמִי מעין זך. המים היו קוּלחים, קולחים. אפילו קורט עכור אחד לא 
דלח את המים הזכים, הוּא השכיבה בכח על הספה. אמש היה הדבר. אולם 
הוא לא היה, לא היה. מאורע זה לא צרפה כלל אל החשבון. זה היה 
מאורע יוצא מן הכלל. הוא לא היה כלל,. כל חושיה כפרו בו. הן זך 
הוא המשורר, צח הוא, %בן הוא כשלג על"פני השדה. אחר"זכך הסיחה 
לגמרי את דעתה מן המאורע הזה. היא בקשה דרכים להקל את מעמדו 
החמרי. ,כל הענין של המשרה הוא עורב פרח"--נתן, נתן. אדם משונה 
הוא. הן לפי דבריו, הבטיח וויינשטיין משרה בשבילו. איהו נתן? - היא תחקור 
את פיו בדבר המשרה, ואולי יל עמה לוויינשטיין, שניהם ילכו. נתן 
ידבר בשמה. הוא יסביר לוויינשטיין את טיבו של שליט. שניהם יסבירו. 
ופתאם נצנץ הרהור במוחה: היא היא החוטאת, היא הפושעת. היא גרמה 
למאורע של אתמול. היא, היא!...--קראה בצער ומבטיה שוטטו מתוך רגש 
של תעוּב לארכה של גופה, על לוח-לבה, על יצורי-גוה. - היא עוררה אותו 
לכך. אבריה המחוטבים, הפושעים, הסיתו אותו לכך. היא... היא... כָּלה 
כמו שהיא... להתחנן לפניו, לכרוע, לבקש סליחה ומחילה! - היא לבשה את 
שמלותיה בחפזון,. יצאה מן הבית. רצה, רצה, סרה לחדרו. נכנסה כאשה, 
המלאה בושה וכלמה. אולם הדבורים קפאו על לשונה, היא לא ה,כירה 
את המעשה של אתמול אפילו ברמיזה. היא מחקה אותו מעל לבה. 
להד"ם! -- היא שאלה: 

- מר שליט דִּבָּר עם האדון וויינשטיין על עצם הענין? 

- לא - השיב שליט. 

- ואם כך, אין ראיה,. אולי נשתכח הענין מזכרונו. מי שזקוק לחברו, 
עליו להשיא את השיחה לענינו! - אמרה חנקין בתרעומת כבושה של 
אשת-נעורים מסורה. 

- לא| -- אמר שליט במרירות - יש לשער, שכל הענין הוא עורב 
פרח,. ודאי לא נתפון וויינשטיין זה אלא לכבד את עצמו בבקורי, להתפאר 
בפנָי בכלי-ביתו ובפלג-גופו, ולהעמיד פנים, שרצונו לכבדני במרקחת. 

הוא סח לחַנקין את כל הפרטים כפי שנסדרו במוחו, כדי להרצותם 
לפייגין, חנקין צחקה הרבה, ומכל-מקום מחאה כנגד תמצית הסברה. היא 
נענעה בידיה לקראת מצחו, כמתפונת לגרש ממוחו את המחשבה הרעה הזו. 

- חלילה, | חלילה - דברה תחנונים - אל-נא תחשוד את האחרים. 
וויינשטיין, אמנם, קצת מוזר הוא... ואולי גם קצת נלעג. גם אחרים הם 
פעמים נלעגים. - היא הטעימה את המלה ,אחרים" ונתכונה בה כלפי עצמה - 
אולם אל-נא תחשוד בו. חלילה, ודאי נשכח מזכרונו. ואולי נתן זה הגורם. 
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היתה תולשת את שערות ראשה, או היתה יושבת בקרן-זוית ובוכה מרה. ולוּ היה 
הוּא... לא... לא... דבר זה אי-אפשר הוא... רחוק הוא אפילו מהשערה... אינו 
מתקבל כלל וכלל על הדעת. הוא-ואחרת)... היש חזיון נלעג, אוילי מזה? הלילה 
וחלילה! - אפילו פעם אחת לא נתן עדין את מבטו באחת מהן ולא 
חִיף לקראת אחרת.. היא לא הרגישה... היא לא הרגישה... לפי שהן יש 
קשר בינו ובינה. קשר טמיר, נעלם. דרך המון דורות. מששת ימי 
בראשית, כי למה מְלא הוא את כל חלל לבבה, עד שאין שם שום תפיסה 
לשום מחזה וענין? - למה גזל ממנה את אור העולם? למה גזל ממנה את 
אביה, את אמה, את קפלן (תחלה היה קפלן קדוש בעיניה), את בית- 
הספר ואת שיינדיל. כן, גם את שיינדיל,.. שיינדיל! - נצנץ הרהור במוחה 
וגופה נזדעזע - כן... גם את עיניה של שיינדיל היתה סורטת בצפרניה, 
אֶלו,.. (על הרהור זה התחרטה מיד בתשובה ומחקה אותו מלבה)). כי למה 
לוהט ובוער שמו בתוך כל יצוריה, חושיה ועורקיה, והיא שואפת תמיד 
לבטא אותו בשפתיה בכל רגע, ביחידות ובצבור, וגם להכריז אותו 
ברחובות, להטיל אותו בין ראשי העוברים והשבים, כמו שמטילים לפיד- 
אש בין ערמות שחת, אמנם, פעם אחת אמר לה, שאת שמו של האיש, 
שאנו מכבדים מאד, אין אנו מעלים על שפתינו, שהשתיקה היא הכבוד. 
מן היום הזה היא מבליגה על רצונה לבטא את שמו וכאש הוא עצור 
בעצמותיה... כי יש קשר... יש... גם הוא... גם הוא... לבו נוטה אחריה... 
נוטה... בשתיקה... בצנעה... כי גם אהבתו נסתרה היא... נוטה... הוא - והיא. 
הוא - והיא. כי האם יתקבל על הדעת, שהם יהיו נפרדים, רחוקים וזרים? 
חה-חה. הלא זה נלעג, נלעג מאד!- הנה כל בני-ישראל עולים לציון 
ולירושלים. רוכבים, רוכבים על סוסים... כעולי-מצרים... כחולמים. וגם הוא 
רוכב על סוס... וגם היא בצדו,.. והיא יפת-תאַר... | פניה כלבנה... יפים 
משיינדיל... יפים משולמית... ‏ יפים מביריניקה... הן פרצוף זה של עכשיו 
נתּן לה רק לשָנִים מספר... לנסיון... לנסות אותו... היא תקבל פנים אחרים.. 
חדשים... מזהירים... שמחת-עולם עליהם... ונסו יגון ואנחה. ומחה דמעה 
מעל הפנים,.. והשמדתי את הצער מקרבכם.. וכתבתי ספר-כריתות ‏ 5,הוי" 
ול,אבוי" -- דברה בלשון הנביאים - כי הוא אוהבני אהבת-נפש. על-פי 
דרכו, ברמיזה, בצנעה. יש סימנים מוכיחים על כך. -ומיד אחרי-זה היתה 
נוהגת תמיד לשלב את הפרטים לשלשלת אחת, לחרוז מחרוזת של הסימנים 
המוכיחים, אחד אחד, איש לא נעדר, למן היום הראשון. היא חרתה על 
לבה כל דבור, שפלט ביום מן הימים, כל אמירת-שלום, שנתן היה מוסר 
לה בשמו, אותו המאורע של הבקר, כששפתיו זזו וכמעט נגעו במצחה.. 
הכל שמה למשמרת בגנזי-לבה... בסודי-סודות... ויבוא יום... הה, גדול יהיה 
היום! -- מתוך שמחה, מתוך צהלת-אשר, כבסופה של האגדה, תרצה אותם 
בפניו כָּלם, כְּלם... 

בבקר של אותו יום היתה שוב משתעשעת בשלשלת שלה. את, אח, 
אל השלשלת הנחמדה נצטרפה עוד טבעת-זהב אחת. אתמול,.. | אתמול., 
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טובים, מפורסמים, שאיני רוצה לפרוש בשמם. אולם הוא נתן. נתן ולא 
יותר, | הַהַקְשַבְתָּ לספורי-החסידים, כשהם יוצאים מפיו של נתן, מתוך נענוע 
הגוף ונענוע כל האברים, מתוך התלהבות, תמימות וכלות-הנפש, ממש כמו 
שנתנו מפיהם של החסידים הראשונים, שהיו קרובים אל ההרים שבין 
קאטוב וקאסוב, שהיו קרובים אל ר' יחזקאל מזלוטשוב ור מאיר מפרומישלין, 
אל ר' ליב שרה'ס ואל ך' לויזיצחק מברדיטשוב. הה, צדיקים נסתרים! 
הה, חכמים ענוים! אחד מן הצדיקים הנסתרים הללו הוא נתן. ופעמים, 
ברגעים של יאוש, נתן, רק נתן הוא לי נחש-הנחשת. 

חנקין היתה מקשיבה ובולעת כל דבור ודבור. היא דרשה סמוכים, 
היא דרשה רמזים. וכמה מן האמת יש בדברים אלו, כשהם מיוחסים לא רק 
לנתן, לא רק אליו!...-- הגתה בלבה בשמחה וצחקה באהבה. אחר-כך החלה 
לתאר את הרגעים הראשונים, כשנתן סר לחדרה עם התרמיל בידו. מה 
נלעג היה בשעה זו! וּמה היה מעורר רחמים! הוא היה כלו שרוי במי- 
גשמים. חה-חה. אני נתן! - חה-חה! - היה מתפרץ צחוק גדול מפיה בכל 
רגע שהזכירה את השם נתן, - הה, מה-נלעג היה! ומה-נחמד היה! - אמרה 
חנקין תחת השפעת דבריו האחרונים של שליט ומחאה כפיה מצחוק - 
ותכף ומיד התפרקד על הספה והתחיל לדקלם שיר משירי נירנרבג. חה- 
חה. היא היתה מבקשת מאד - העירה דרך-אגב - לקרא בחברותא עם מר 
שליט את שירי נירנברג. קפלן מתלהב מאד, כשהוא קורא את שירי 
נירנברג. קפלן הוא מורה. בעל נשמה נאה ורכה - היא גנחה גניחה של 
השתתפות בגורלו של קפלן, כאלו ידוע היה הגורל גם לשליט, ועל פניה 
שכנה עננה קלה, שנסה מיד. אחר-כך ספרה לשליט מעשה שהיה עם נתן. 
ממש קוריוז, ‏ פעם אחת נעורה בבקר משנתה ועיניה היו מדבקות. 
לאות כבדה... חרטה על היקיצה. תשוקה בלתי-דמסוימה. כלות הנפש. הן 
יש שאדם נעור בבקר משנתו ושומע פתאם בת-קול של מחאה עולה מתוך 
לבו אי-אפשי בעולם זה! - הוא נים ולא נים. הוא ער ולבו ישן. אני 
מתכרבלת יפה יפה בשמיכה. נסתלקתי - וחסל! -- ודאי יודע הוא מר שליט 
טיבה של הרגשה כעין זו. ופתאם - דפיקה בדלת, אומרת אני לצוח: 
אסור! - ופי פלט מאליו: מתר! - נתן פתח את הדלת. פרחה נשמתי. אני 
מנענעת לקראתו באגרופי: אסור| צא! צא! חה-חה. והוא - חה-חה, עומד 
נדהם מתמהון. 

כך היתה חנקין מפטפטת מתוך דעה צוהלת וצוחקת בקול רם, ושליט 
היה עונה לה כהד. 

- ומכל"מקום מה שם משפחתו של נתן -- שאלה חנקין ופניה התעותו 
מצחוק. וו אחד של חולצתה נָפָּר ונְתַּק מפני הצחוק ודרך החלל נשקף 
שטח קטן של הכתונת. - האמנם אפילו איש אחד מתושבי ורשה אינו יודע 
את שם משפחתו של נתן1 

- ודאי פייגין... | בת-עירו... -- אמר שליט בלחש והתחרט מיד על 
שבטא בשפתיו שם זה. 
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הלא יודע אתה את נתן. הוא רואה צל הרים כהרים. ודאי לא דבר עמו 
על הענין. או דבר כלאחר-זיד, ברמיזה, בסגנון של חסידים. ואת השאר 
הוסיף מדמיונו. כן, בדרך-אגב - נצנץ פתאם הרהור במוחה - הלא יש חדר 
לנתן, ודאי יש. 

- דירת מלכים, לפי דבריו - אמר שליט - אח, נתן. הלא זה אדם 
נפלא, הלא הוא משורר, בעל דמיון, חולם חלומות!- דבר שליט בהתלהבות - 
נתן. האם אנחנו יודעים את ערכו? - 

חנקין הקשיבה לדבריו בעינים מזהירות מחדוה ואמרה: 

- אח, מה-טוב, שאני שומעת מפיך את הדברים האלה... נתן הוא 
אדם כזה? באמת? - ואני סבורה הייתי... אדרבא... הוא לא היה חביב עלי 
ביותר. מה-טוב, שאני שומעת מפיך דברי שבח.. :יאני סבורה הייתי... 
גם אחרים אומרים, שאתה מבטל את הכל... באיזה רחוב, למשל, דר 
נתן? - 4 

- באיזה רחוב? -- איני יודע!-- אמר שליט בבת-צחוק.-מעון נפלא. עין 
לא ראתה. עם כל המכשירים, כלי-בית נהדרים, אור גדול. לעילא ולעילא 
כמה וכמה פעמים כבר בא להביאני אל חדרו ונדחה הדבר. 

- ומה שַם משפחתו של נתן? - שאלה חנקין. 

- שם"משפחה, כן. ודאי יש לנתן שם"משפחה. בדבר זה אין ספק. 
אלא מה? ששם זה אינו ידוע גם לי לפי"שעה. ואולי לא רק לי. הלא 
צחוק הוא. מעולם לא עלה על דעתי לשאול את נתן לשם-משפחתו. 

- וגם על דעתי לא עלה. גם על דעתי - קראה חנקין וצחקה עד 
דמעות - וגם על דעתו של שום איש לא עלה, כמדומני. נתן הוא נתן. 
נתן ולא יותר, כפי שנוהג הוא להציג את עצמו לפני מכרים חדשים. 

שליט גם-כן צחק מלב טוב. הוא ראה את עיניה של חנקין והנה הן 
זפות מאד,. אפילו צל של תרעומת, אפילו רמז של עלבון אין בתוכן. 
ואלו הוא עַלָבה אמש מאד. ,כך, סתם, בזרוע ובאפן גס". נמצא, שהיא 
סלחה!-אמר בלבו בעונג - סלחה! - ומפני-כך היה צוחק בהנאה ודעתו היתה 
עליו בדוחה מאד. 

- אח, נתן, נתן! - אמר שליט וצחק בקול - הלא הוא הומוריסטן- 
אמן. כל חייו הם אמנות. כל חייו הם הומור, הוא למעלה מאמן, למעלה 
ממשורר. ‏ יש שההומוריסטן הוא איש נוגה מאד עלל-פי מזגו ועל-פי אפן 
חייו. ‏ יש שהמשורר הוא כלו חל וחָלִין על-פי סדרי חייו. אולם נתן כל 
ימי חייו הם מנגינה נפלאה. אקורד אלהי, וכמה פשטות! וכמה עניוות! - 
וכמה שמחה! ממש כאחד מהחסידים הראשונים. הוא אינו אציל, כביכול. 
הוא אינו מעמיד פנים של מפונק. אין לו נעלי-יד ל%בנות של אֶשר. אין 
;ו בלורית של שימקין, הוא אינו תופר שמלות של חָפה לכנסת-ישראל 
כלורבּרבלט, למשל, ואינו תופר תכריכים בשביל כנסת-ישראל כבְרג או 
פישר... ואינו מעמידך טחנה על שפת הים של צרות ופורעניות, שכנסת- 
ישראל זו טובלת בתוכו, לטחון בה את קמהו כמו שעושים אחרים, רבים, 
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צלצל הטלפון בפעם שנית. רייכר התחמק. חנקין חכתה כחמשה 
רגעים. רייכר שב, תפס בידה ואמר: 

- אח, אח, נתן... כן... תכף... אם איני טועה - פתאם מחא כפין 
משמחה - מצאתי! לעולם אין זכרוני מטעה אותי. חלילה וחלילה. מצאתי... 
הלא הוא בחור זה, שנתתי לו מכתב-המלצהו... - קרא בקול חוגג וכמעט רקד 
משמחה - זקן אני, אולם כח זכרוני עדין חדש עמי. חה-חה-חה! - 
רייכר התגלגל כחבית מצחוק. חנקין צחקה גם היא בקול רם וחבקה את 
רייכר מהתלהבות. 

- נמצא - אמר רייכר כשהוא מלטף בכף ידו את כפה ואת מצחה 
של חנקין - נמצא, שאת עצם ה,איקס" כבר מצאנו. מצאנו את האיש, ששמו 
הו נתן, ושהוא בן-עירה של תלמידתנו הנכבדה פייגין. | חה-חה - 
מצאנו את המבוקש. מצאנו את האיש, ששמו הוא נתן. ועכשיו מה אנחנו 
מבקשים? 

- את שם-המשפחה - אמרה חנקין ותופפה בכףזידו של רייכר על 
כף-ידה, כמו שעושים בידו של תינוק -- צריכה אני לדעת את שם-משפחתו. 
בלי דחוי,. עד לפשיטת הצואר. ואם אין... ואם אין... 

- קצוּר: הבה לי את נתן! ואם אין, מתה אנכי. חה-חה - לא, ילדתי. 
לצערנו, נעלמה ממני הלכה זו, נעלמה. שאלי-נא אותי, ילדתי, -- אמר 
בכובד-ראש - את היום ואת השעה, שבהם הבקיע נבוכדנצר הרשע את בית- 
מקדשנו - ואגיד לך, שאלי-נא אותי, ילדתי, את היום ואת השעה, שבהם 
נכנס השר הגדול בישראל ר' משה מונטיפיורי לוילנה - לא אכסה ממך, 
ושמא רצונך, ילדתי, לדעת - אמר רייכר והכה בכףזידו על ידה - את 
היום ואת השעה, שבהם חלה גלותם של בני"ישראל מאספמיה... 

צלצל הטלפון. חנקין תפסה את רייכר בשרולו לסְמן של פטירת שלום 
ויצאה מביתו בבהלה. אחר-כך סרה לביתה של סוניה. היא התפרצה לתוך 
החדר בקול גניחה, יללה וצחוק: סוניה, יקירתי, הבי לי את נתן; ואם אין, 
מתה אני! 

סוניה התנפלה על צוארה של חנקין וחלקה לה מנה יפה של נשיקות. 
חנקין שלמה לה כמדתה, 

- מלכה, מלכתי... חביבתי. כך, כך! - דברה סוניה בקול של קנטור 
וחבוב - עזבת את סוניה. שכחת אותה. אינך עוברת את מפתן ביתה, כאלו 
סוניה כבר פרחה נשמתה ממנה, או כבר עזבה חוט ומהט וברחה לה עם 
אופיצר, או ננשאה לבעל עשיר ויצאה לה לניצה, לפלורְנציה או לפרין, 
לטיול של חג, לירחי-הדבש. כך, כך, מלכה, מלכתי, מה יפו פניך, מלכה! 
הה, הה, יפהפיה. ודאי... ודאי... חה-חה. נגלו מצפוניך! -- סוניה תמכה את 
מצחה של חנקין בכף"ידה והציצה לתוך עיניה -- מצאתי את חידתך... את 
אוהבת... אוהבת... אני יודעת את מי.. יודעת... וגם הוא... גם הוא... למה 
הסמיקו כל-כך פניך... הם התאדמו... התאדמו... 

- הוי, הוי, סוניה, יקירתי, | חביבתי, שם-משפחתו של נתן... של 
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צחוקה של חנקין נפסק באמצע, לפי שנתהוה בו סדק מיד כשיצא 
מפיו של שליט שם זה. רוחה נתעכרה מיד ועננה שכנה על פניה. היא 
החליטה לעזב תכף את החדר, לשוב לחדרה, לשאול את פייגין לשם 
משפחתו של נתן, לדרוש למעונו בבית-הכְּתָבות העירוני, ומיד אחרי-זה לסור 
אליו, היא נפטרה משליט על-מנת לחזור. לפנות ערב, בשעה הרביעית, על- 
פי ההשערה, תסור לחדרו, כי ענין חשוב לה אליו. 

היא יצאה. רוחה העליזה שבה אליה. גם ברחוב, כשעלו על זכרונה 
פרטי השיחה, היה צחוק מתפרץ מפיה על-כרחה. כן, בשעה של עכשיו, 
וגם אחר-כך, אחרי שנים רבות, כשהיתה הוגה בשיחה זו, היה הרגע של 
הוכרת שמה של פייגין עקור לגמרי מזכרונה. העננה, ששכנה לשעה קטנה 
על פניה, נמחקה מעל שמי חייה. ובקר זה וכן כל שעת הצהרים והערב, 
שהיו כלם נחת, צחוק וחדוה, היו האביב של חייה, אביב זה, שהיה 
מגדל משנה לשנה קרני-זהר ומלבלב ענפים, ששרשיהם היו שותים מנחל 
הדמיון. 


פרק יז 


חנקין הלכה לשאול את פייגין לשם-משפחתו של נתן, ואולי ידוע לה 
גם בית דירתו של זה. היא הרגישה בפייגין בשעה שזו ירדה מעל המדרגות 
שלובת-יד עם המשורר שימקין. הסמיקו פניה של חנקין. לא הָעָזה לעכב 
את פייגין, שהתהלכה בגאוּת של חג. התקנאה בה גם קצת בלבה, שזכתה 
לשאת חן בעיניו של משורר גדול. התחבאה בקרן-"זוית. כשהללו ירדו מן 
הקומה השניה, עלתה בחפוון למעלה. אחר-כך התחרטה וירדה בקפיצה 
למטה. רדפה אחרי פייגין והדביקתה. שאלה לשם משפחתו של נתן. פייגין 
הציצה בה בתמהון, מִנָין לה דבר זה - 

- מי הוא נתן? - אמר שימקין - זהו בעל ההחטם? הוא, כמדומני, 
כלו חטם. 

פייגין צחקה בקול. חנקין צחקה גם היא, אף"על-פי שלא מצאה 
במימרה זו פקחות יתרה. ובלבה כעסה על פייגין, שלא הציגה אותה לפני 
שימקין. | התחמקה מיד. נזכרה בדבר מכתב-ההמלצה, שהמנהל רייכר נָתַן 
פעם אהת על ידו של נתן, מַהרה אל רייכר. 

- מי הוא נתן זה, ילדתיץ - שאל רייכר בקול אבהותי בהטילו את 
ידו על שכמה של חנקין - זה... זה... - הוא קמט את מצחו - אה, אה.. 
כן,.. | כן,.. אם איני טועה... אם איני טועה... חכי-נא, ילדתי,.. | חכי... 
חכי... - הוא קמץ בידו את פיה, שלא תקדים ותאמר תחלה. - מיד... מיד... 
נתן?... את אומרת: נתן... זה... זה... הלא הוא היה אתמול בביתי. עם 
חבילה, כמדומני. תכף... | אם איני טועה... רגע כהרף-עין... הטלפון!... אנא, 
כי"נא רגע, ילדתי,,. אני - מידו... 
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חנקין הביעה לו למפרע את תודתה. חלקה לסוניה מנה יפה של 
נשיקות, וסוניה שלמה לה, כמובן, כמדתה. חנקין צעדה בפסיעות מבוהלות 
והנער כהן היה רץ אחריה ומסביר לה את הרעיון הציוני ואת חלוקי- 
הדעות, שבין המפלגות השונות החונות על הדגל הציוני. עַם ישראל יצא מן 
הגלות. בלי-ספק. הוא, כהן, וידידו %ורברבלט הם הרוח החיה של האגודה 
,נס ציונה",. לורברבלט הוא יושב-הראש, והוא - מזכירה של האגודה. 
האגודה שלהם עובדת עבודה נמרצה. אחד מחברי הועד הציע לשנות את 
שמה של האגודה לשם ,פרחי ציון". נכנס הועד לישיבה מיוחדה. אחד . 
מחברינו התנגד לכך. הוא, כהן, הציע, שיעמידו את השאלה למנין,. פא חבר 
אחד והתנגד להצעתו. מתחלה צריך היה, לפי הצעתו של אותו החבר, 
להעמיד למנין את עצם ההעמדה על המנין. וכן היה. נחלקו הדעות. החליטו 
לקרא לאספת כל החברים. זו היתה פשרה מחְכּמה מאד. ‏ כי,. על-פי. הדין, 
אין דעתו של הועד מכרעת בשאלה חשובה כזו. וכי לא כך, גבירה נכבדה? 
אמנם הוא, כשלעצמו, סבור, שיפה כחו של הועד להכריע. 


הגבירה חלקה על כך ואמרה, כי, לפי דעתה, כחו של הועד אינו 
יפה לענין זה. הנער הוכיח את ההפך. הוכפוח היה סוער מאד. בינתים 
כבר הגיעוּ עד ביתו של נתן. הנער תקע את כפו לגבירה, השתחוה בהדרת 
הכבוד והביע את שמחתו, שזכה *לוות את הגבירה הנכבדה, בת-ישראל 
ולאומית נלהבה, וכי בטוח הוא בה, שהיא הולכת ודאי לרגלי ענין צבורי 
חשוב, ונמצא, שגם הוא יטול את חלקו במצוה חשובה זו. אחר-כך לחץ 
את ידה לחיצה ממושכה ואמר בגמגום: 


- אני מעז לשאול... לפני לכתי... הגם הגבירה מאמינה?... היא מאמינה, 
שעם ישראל יצא מן הגלות!... היא מאמינה בתחית ישראל ובשיבת ציון 
וירושלים?... מקוה אני, שהיא מאמינה... - הוא צלל בהרהוריו לרגע ואחר- 
כך הסביר -- לפי... שיש... כאלה... הכופרים... 


- אני איני כופרת, חלילה, בתחית-ישרא*! -- אמרה חנקין בצהלה. 
- אני מביע לגבירה את רחשי תודתי... אני...-- אמר הנער בקול רועד, 
השתחוה ונפטר ממנה. 


לאחר שהתרחק הנער, עמדה חנקין רגעים אחדים והסתכלה סביבה. 
כך, כך. כזו היא שכונה זו. בתי-חומר שחוחים. בני קומה ובני שתי קומות. 
גגי-תבן וגגי"רעפים. זגוגיות החלונות מרוצצות. בתוך החצרות - תלי-תלים 
של אשפה, מי-שופכים, רפש של אשתקד. ריחות רעים, טחב. מסביב לתלי 
האשפה ועל גביהם מתגוללים תינוקות. דַּיָריה של השכונה אינם מקפידים 
ביחוד על הנקיון. פה גדול כח שליטתם של העכברים משליטתם של בנד 
האדם. בתוך בתים אלו מסתופפים ודאי גנבים רבים, חמסנים, שוחרי-טרף, 
אולמ לא פחות מהם הוא ודאי מספרם של העניים המחזרים על הפתחיפ. 
חנקין הרימה תינוק אחד מעל האשפה ונשקה לר, עלי ראשו., צעלתת. על 
השלבים, מעונו של נתן היה בקומה השנית. ,אפילו פה - נצנץ הרהוו 
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נתן... - קראה חנקין ופניה היו מאדימים והולכים - ענין חשוב מאד 95 
אלין... הבי לי את נתן.. אולי יודעת את את מקום ביתו... סוניה, 
יקירתי... 

- נתן, נתן - אמרה סוניה - היום, היום היה אצלי, לפני שעה. הוא 
קבע בחדרי ראיון ללורבּרבלט. אתמול נזדמן עם לורבּרבלט בביתו של 
רייכר וקבע לו ראיון בחדרי. הוא הביא %לורברבלט חליפה, שקנה בשבילו 
מידו של אֶשר. הנה החליפה. לא מצא את לורברבלט והניחה בשבילו, 
הוא עצמו היה בהול מאד לביתו. כך אמר בפָרוש, שהוא אץ לביתו, 
שישהה בחדרו כשתי שעות, ואולי גם שלש שעות, מי דופק שם בדלת! - 
מִתּר! הנסיכה סוניה נותנת רשות-הכניסה! - קראה סוניה. 

ברגע זה נפתחה הדלת. האורח היה כהן. הנער כהן, בעל השערות 
של פשתן. 

- שלום, גבירותי העדינות והנכבדות! -- אמר הנער בסגנון של גדול - 
איש אחד, ששמו נתן, הניח פה בשביל ידידי ורעי לורברבלט חליפה של 
בגדים. ולפי שידידי ורעי לורבּרבלט עסוק עכשיו בענין צבורי חשוב, 
לכן מלא את ידי לקחת את החליפה תחת חסותי. וכיון שיש לי, על"פי 
מקרה, שעה קטנה של פנאי, לכן נעניתי לידידי והסכמתי לעשות עמו את 
החסד הזה. הה, את מי רואות עיני? - קרא כהן בקול חוגג - הלא זו היא 
הגבירה חנקין... בת-ישראל.,. לאומית נלהבה, המדברת בשפת נביאינו 
וחוזינו... 

- מי הגיד למר את שמיץ - שאלה חנקין בבת-צחוק. 

- הה, הה, אני מכיר את הגבירה היטב. ראיתיה באולם של ,השפה 
והתרבות" בלויתו של צעיר אחד, פסח שליט. אומרים, שהוא מלומד, אבל 
איגנו ציוני. אני וחברי לורברבלט קוראים אותו בשם ,ליטאי קר-המזג". 
פעמים אני פוגשו ‏ ברחוב. ידידי לורבּרבלט סח לי על הגבירה. הרבה 
דברנו עליה. זהו סימפטומטי... | האשה העברית.. האָם העברית שָבה 
אלינו, 

- הוי, הוי, סוניה, יקירתי. את נתן... איפה הוא ביתו של נתן - 
קראה חנקין בצער, 

- איפה הוא ביתו של נתן - חֶקתה סוניה את קולה של חנקין. 

- נתן הָליר, המורה העבברי? - קרא הנער כהן - שַאלו אותי. אני 
יודע. פעם אחת לויתיו עד ביתו. פגעתי בו ברחוב, כשהוא גורר בידו 
עריסה, בעלת-ביתו ילדה תינוק. קנה בשבילו עריסה. קשה היתה מאד עליו גרירתה 
של העריסה, ואני סְיָּעתי בידו וכך לויתיו עד ביתו- דבר הנער בקול התולי 
והוסיף -- הגבירה מבקשת לבקר אותו בביתו? אם היא תרשה לי, אלוה אותה. 
היא עצמה לא תמצא את הבית, לפי שאין לו מספר. בשום אפן לא 
תמצא. הוא רחוק מאד. בככר, אשר אצל בית-הקברות. הבתים, העומדים 
בככר זה, הם ישָנים מאד ואינם מסומנים במספר, אני אהיה שמח מאר, 
אניח פה את החליפה ואֶלוה אל הגבירה. 
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מה-גדולה המתיקות... לא עליכם כל עוברי-דרך... אם יש מכאוב כמכאובי... 
וי וַי, | מה-גדולה המתיקות... כמה צער וחן... מה-נחמדה כל מלה! - היה 
נתן משובב את נפשו - סֶלה כל אבירי,. היו אבירים לישראל. מלכיה ושריה 
בגוים. היו מלכים ושרים לישראל, עיני, עיני יורדה מים. מה-נפלאה 
המתיקות. כל דבור משיב נפש. כל פסוק של איכה שקוּל כאיפרכיה שלמה 
של אומות העולם. כל פתגם שוה גדוד של חָיָלוּת. כל פרק של ,איכה" 
משקלו לגיון של חילות עם כלי-תותחיהם... נזמר-נא, מלכה, נזמר-נא. כך, 
כך. אל-נא נפגום בנגון של אבות אבותינו אפילו כחוט השערה. וירב בבת 
יהודה תאניה ואניה. מה אעידך ומה אדמה לך, הבת ירושלים. במחשכים 
הושיבני. ספקו עליך כפים כל עוברי דרך, שרקו וניעו ראשם על בת 
ירושלים. הזאת העיר שיאמרו: כלילת יפי, משוש כל הארץ. איכה יועם 
זהב. בני ציון היקרים, המסֶלאים בפז. וי וי, איפה הוא פסח שליט? מפני- 
מה אין מקומו בינינו. היינו מזמרים והולכים שלשתנו יחדו. כל היום וכל 
הלילה היינו מזמרים והולכים. כל היום וכל הלילה, וגם בבקר למחרתו. היינו 
עורכים ,חצות" הן ביום והן בלילה, היינו עולים על הגג, עומדים שלשתנו 
ומזמרים בקול, קול ענות, קול בכי, קול תרועה, קול היורד ללבבות ומעורר 
ומעורר. היינו משתטחים על הקרקע וקוראים ,אִיכַה", היינו מתהלכים בשוקים 
וברחובות, מתפרצים לבתי-מדרש ולבתי-מרזח, ולטרקלינים היינו מתפרצים 
ומזמרים, מזמרים נגון עצב, קורע לבבות, והיינו מעוררים, מעוררים. קומן ונעלה 
לציון ברנה, בנשינו ובטפנו, בנערינו ובזקנינו עלה נעלה, נבנה את עיר אלהים 
על ראש ההרים. מלכה בת-אברהם, איהו פסח שליט?... והנה לפנינו מפת ארץ- 
ישראל. פה אנחנו רואים את יהודה... הציצי-נא, מלכה בת-אברהם. הרי לך 
זכוכית מגדלת. הבי-נא ונלך מעט רגלי על-פני ארץ יהודה. 

נתן מסר לידה של הנקין את הזכוכית המגדלת, נטל את עפרונו, 
שנראה בידו כמקל-נודדים, והוליך במקלו את חנקין על"פני יהודה והגליל. 
עד כך וכך היו הגבולים בימי דוד, שהרחיב את ארץ-ישראל. ושלמה בנו 
לא הרחיב את הגבולים, כי אם תקן ושכלל ושפר, והנה אקרא. והנה טור- 
מלכא. בימי שלומית המלכה פרחה יהודה והשתגשגה, וגבולותיה בימים ההם 
היו כך. עכשיו נעלה-נא, נעלה-נא, מלכה בת-אברהם, לירושלים לחג את 
החג. סל תמרים על ראשי וסל זיתים בידך. את יושבת ביהודה, ואני - 
בגליל, ואת מהלכת, מהלכת. את ברחת מבית אביך עם כל הזיתים. את 
יפה כשולמית. אביך הוא אחד משועי יהודה. ואני זר לך. פה נפגשנו. - הוא 
ציָן את מקום הפגישה על המפה - תחת אחד ההרים עמדנו שנינו לפוש. 
אני אומר: שלום וברכה לבת-ציון הנחמדה, העולה רגל עם סל הזיתים! 
ואת משיבה: שלום וברכה לבן-הגליל הנחמד, העולה רגל עם סל התמרים! 
אחר-כך אנו מהלכים יחדו. ואני נוטל גם את סל הזיתים לידי. כי את, 
מלכה, לא, שמך הוא שלומית, עיפה מאד -- ואנו מהלכים, מהלכים. בתוך 
דַשָירה אנו מהלכים. 

כך היה נתן עולה רגל ורוכב על כנפי הדמיון -- עד שהרגיש פתאם, 
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בלבה - בשכונה זו, בין תלי האשפה, ולחזר על הפתחים, ולפשוט יד, 
ובלבד שאלך על ידו של פסח". 

אך פתחה חנקין את דלת המעון, מיד נגלה לעיניה נתן, שישב 
בְַּּאָה אצל שלחן נמוך, התנועע עד כדי פרוק אברים וזמר את נגון- 
הנכאים של ,איכה". על השלחן היתה פרושה מפת ארץ-ישראל בפורמט 
גדול, והמפה היתה מוקפת מכל צדדיה ספרים פתוחים: ספר התנ"ך, שירי 
פושקין, שירי נירנברג וכתבי שניאורסון. נתן] היה מציץ דרך זזכוכית 
מגדלת ומוליך ומביא בעפרונו על-פני המפה, מקמט את מצחו; דומה היה 
לַגְנֶרֶל, המתחבט בשאלה סטרטיגית קשה. אולם מרגע לרגע היה מעין גם 
בספר ,איכה" ובאחד משאר הספרים אשר לפניןו, אולם אך הרגיש בחנקין, 
מיד קפץ כנגדה בבהלה ופניו הביעו השתוממות ודאגה. 

- מה מלכה בת-אברהם --וי וי| | מי מאנשי-שלומנו נפל חלילה 
למשכב? - 

נתן פתח מיד את ארגז השלחן והתחיל לטלטל משם צלוחיות עם 
כל מיני הסממנים וה,טפות", שהיו מזומנים אצלו על כל מחלה שהיא. 

- וי וי! מי? מי? אולי בת-עירי היפהפיה כחולת-העינים חולה היא - 
ואולי נפל חלילה למשכב הבחור הנעלה והנפלא, מי שעתיד להיות משורר 
לעם ישראל, אלא שלפי-שעה הוא מסתופף בקרן-זוית בחדרו של שמעון 
וצופה לגדולות ולנשגבות ובז לקטנות, פסח שליט, שיחיה לימים טובים 
וארוכים, וי וִי,. ואולי שמעון הנפלא בשתיקתו ובהכנעתו וביסורים הגדולים 
שלו אשר אזן עדין לא שמעה אפילו את בת-קולם, הנה... הנה... אפתיקה 
שלמה. יש לי( יש. 

חנקין הרגיעה את נתן ואמרה %ו, ששום איש לא נפל חלילה 
למשכב, שבכלל ?לא אירעה לשום איש מאנשי-שלומם שום תקלה, אלא 
שסרה ל%ביתו של נתן בשביל להתיעץ עמו על-אודות ענין אחד. 

- ענין! - קרא נתן - יש למלכה בת-אברהם ענין אלי?- אם כך, 
הרי זה ענין אחר לגמרי... הרי אין אנחנו זקוקים חלילה לכל הסממנים 
הללו. הרי בכלל יש לנו פנאי... אם כך, הרי הגבירה מלכה בת-אברהם 
אורחת בביתי... אורחת חביבה כזו,. אורחת יקרה כזו. ועל-פי הישֶר ועל- 
פי חכמת הנמוס, צריך הייתי לכבדה, כנהוג, בכל הטרקלינים הגדולים אשר 
באירופה ובאמריקה... לכבדה... כן... - אמר נתן, פניו היו מבולבלים מאד 
ועיניו משוטטות לצדדים, כמבקשות חפץ, לכבד בו את האורחה הנכבדה - 
אם כך... הרי,.. הרי... נקרא-נא יחדו, מלכה בת-אברהם, מעט ,איכה".. 
ובנגון!... - קרא פתאם ופניו התחילו מזהירים, כאלו סוף-כל-סוף הגיע 
לידי המצאה נפלאה, במה לכבד את האורחה הנעלה. 

פניו של נתן היו כל-כך מבולבלים"נחמדים, עד שחנקין לא הָעָזה 
לסרב. נתן התחיל מתנועע בכל גופו ואבריו ומזמר בנגון קורע-לב את 
השירה העתיקה של ירמיהו בן-חלקיהו מענתות, עד שנצנצו דמעות בעיניה 
של האורחת, איכָה ישבָה בדד. גלתה יהודה, בַכָו תבכה בלילה... [י ["י, 
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שבא מתתיהו בן זאב הרצל לעולם.. אולי היתה יפת-תאר... פנתה אלי 
האשה ואמרה: אולי יודע מר דַּיָר בשבילי. יש לי חדר קטן ונאה לשכירה. 
בשכר של ששה רובלים לחדש. אמרתי לאשה: יש, ודָאי יש. קצורו של 
דבר: החדר שיך לפסת שליט. 

- מר נתן ראה בעיניו את החדר? 

- את החדר נראה מיד, אידיאה, אידיאה נפלאה! - ק-א ומחא כפיו 
משמחה - נסור-נא בדרכפנו לפסתח שליט, שנינו נסור, או אני לבדי. תלך-נא 
מלכה בת-אברהם לוויינשטיין, יחידה, תקבל את המכתב ואת הכסף. תכנס-נא 
לפי-שעה בדברים. ואני אסור בדרכי %פסח שליט, אצרור את חפציו, בין 
אם ישנוּ בביתו ובין אם אינו, אצרור אותם יפה יפה ואעבירם אל המעון 
החדש, אפילו שלא בפניו. אדרבא, טוב שלא בפניו! - קרא בשמחה - זה 
יהיה סיוּרפריז, סיורפריז נפלא. ואחר-כך אבוא גם אני לוויינשטיין ואמלא 
אחרי דבריה של מלכה בת-אברהם. 

- ואולי כבר הֶשְכָּר החדר לאחרץ - שאלה חנקין בדאגה. 

- לא, לכך אין לחשוש. 

- ומר נתן בטוח בדברז - שאלה חנקין בבת-צחוק. 

- סבורני, שלא תשכירהו לאחר- אמר נתן בשפה רפה - לא. ודאי 
לא תשכירהו - קרא אחיי שהתעמק בהרהוריו ובא, כנראה, לידי החלטה 
זו. לא לא. אני כבר סלקתי לה דמי-דקדימה.| שני רובלים ולפיכך 
יש לשער.. 

- אם כך, ודאי יש לשער!- אמרה חנקין בצחוק של הנאה. 

עליפני חללו של החדר הקטן התגלגל צחוקה הצוהל, צחוקה הנאמן 
של חנקין. כל עצמותיה צחקו משמחה. זה יהיה סיורפריז! מה-נפלא! היא 
תלך יחידה לוויינשטיין. אפשר, שאין כלל צורך בנתן. היא תדבר בפה 
מלא. ילך-לו נתן לעשות את עבודתו. חה-חה. תכף ומיד. ודאי פסח שליט 
איננו בשעה זו בביתו. הוא יבוא בשעה הרביעית, בינתים יספיק נתן 
לעשות את עבודתו. הנה ששה רובלים. יש לה כסף. אתמול קבלה בשכרה 
של הוראת-שעה, יש לה שתי שעות, חוץ מזה היא מקבלת כסף מביתה. 
גם על שמו של וויינשטיין נתקבל אתמול כסף בשבילה. כך אמר לה 
בפרוש פסח שליט, ואם כך, הרי כל הענין הוא נפלא, זה יהיה סיורפריז. 
הוא יאמר לשליט, שהוא, נתן, שלם בעדו ששה רובלים, שליט יקבל משרה, 
ובסופו של החרש הראשון או השני יחזיר לו את הכסף, והוא יחזיר לה, 
ונמצא שִכָּלם זכאים. והן היא יכולה לדבר את דבריה אל וויינשטיין, 
דברים ברורים תדבר,. אדוני וויינשטיין, כך תאמר לו, הבה לי משרה 
בשביל המשורר, ואם אין... ואם אין... אם יספיק נתן לעשות את עבודתו 
בשעה קצרה, יסור גם הוא לביתו של וויינשטיין, ואם לאו - ישב-נא בחדרו 
של שמעון בשעה הרביעית. וגם את פסח שליט יעכב שם. היא הסור לשם. 
ואולי יבואו שניהם, הוא ופסח שליט, לביתו של וויינשטיין. לא לא כדאי. 
חהיחה, היא לא הרגישה כלל, שאין הלון בחדרו של נתן, שהחלון נתון 


0 אליעזר שטיינמאן 








שהאורחת הנכבדה עומדת על רגליה, לפי,.. לפי,.. שאין... אין כסא... הנה, 
יש. הרי השק.. 

נתן הגיש לאורחה שק מלא נסורת, שהכניס מתוך החדר השי, 
והזמין אותה לשבת עליו. האורחה הביעה לו את תודתה, והעירה, שאין 
לה כלום כנגד העמידה,. אדרבא, רצונה דוקא לעמוד קצת. העיקר הוא, 
לדבר על הענין. 

- הענין, | הענין, * כן, / אהרבא, מלכה בת-אברהם, הבי-נא ווָמַלךְ 
בדעתנו! -- אמר נתן בקול של אדם, שעצם הענין ידוע לו 

- בדבר פסח ש.. -- אמרה חנקין בגמגום ופניה התאדמו. 

- אין ספק, שהוא זקוק למשרה -- אמר נתן בהחלטה. 

- זקוק, ודאי זקוק - אמרה חנקין - הלא אין לו במה להתפרנס. 
וחוץ מזה... 

- כן. חוץ מזה הוא זקוק לחדר מיוחד. הוא הביע לי בפָרוש את 
רצונו... 

- ודאי זקוק -- אמרה חנקין - הוא סובל יסורים קשים מאד. הוא 
כבר היה בביתו של וויינשטיין. 

- היה? - קרא נתן בחֶדוה - טוב. טוב מאד. ומה? הבטיח לו - ווייך: 
שטיין ודאי קבלו בפנים יפות... בזרועות פתוחות... י 

- קבלו -- אמרה חנקין - קבלו, פסח שליט בא, ראה ונצח, 

- נצח? - קרא נתן בחדוה - הוא אשר אמרתי. וויינשטיין | גם-כן 
מכבד מאד את פסח שליט. סחתי לו עלין,.. וגם רמזתי %ו, דרך אגב, 
בלשון פקחים, על-דבר המשרה. דברי נכנסו לאזניו, הוא לא ענה לי 
כלום, אולם ראיתי, שדברי נכנסו לאזניו. 

- אולם פסח שליט... הלא יודע הוא מר נתן את פסח שליט - 
אמרה הנקין בקובלנא של אשה, המעירה על רשלנותו של בעלה האהוב - 
גאה הוא יותר מדאי. פסח שליט ישב שעה קטנה בביתו של מר וול"נ: 
שטיין, גמע כוס טה קר, ובעצם הענין לא נגע כלל.. 

- לא נגע? - אבל אלמלי היה נוגע... אלמלי היה.. - קרא נתן 
בשמחה - אלמלי היה פסח שליט משיא את השיחה לענין זה, היה ודאי 
רואה ברכה... היה ודאי... אולם אין בכך כלום... אפשר לתקן... אפשר 
לעשות הבערה ללהב... לשלוח אש חדשה בויינשטיין... אפשר... אני או 
מלכה בת-אברהם... או שנינו יחדו. 

- גם אני לכך נתכָּונתי... - אמרה חנקין בבת-צחוק של נחת-רוח - 
לתכלית זו סרתי למר נתן, שנינו יחדו... אני בלא-כך... נתקבל בשבילי 
מכתב על שמו של וויינשטיין... 

- שריר וקים! - קרא נתן ולבש את מעילו הממורט -- יפה, יפה! 
ובדבר החדר גם-כן יש תקנה. יש, יש. היום בבקר, בחזירתי מביתה 
של סוניה לביתי, סרתי לחנות של מכולת. ברחוב קרמליצקה. נכנסה לחנות 
אשה אחת, אמת, יפת-תאַר איננה, אולי לפני שנים רבות... רבות... קודם 
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וויינשטיין כבר הטילה מבט אלכסוני לחדר-האכילה והבחינה את האורחת. 
היא קראה על אזנו בהתמרמרות: 

- אדם משונה. הבהילני. אותי ואת התינוק. סבורה הייתי, שאורח 
חשוב באמת... 

אולם עדין דבור-התרעומת בין שָניה וכבר עברה בקפיצה את חדר- 
האכילה, התנפלה על צוארה של האורחת וחבקה ונשקה לה. 

- מלכה. מלכתיו... 

שעה ממושכה קצת היו שתי הנשים מחבקות, מלטפות, מנשקות, 
מלקקות ומריחות זו את זו כשתי כלבות. נשיקותיהן הקולניות היו מנגינה 
ולטופיהן העלו אבק. הן שמחו זו על זו והאדון וויינשטיין עמד על ידן 
כמנצח על המלאכה ושמח על שתיהן. לבסוף לפתה הגבירה וויינשטיין את 
האורחת בצלעותיה והתחילה מזיזה אותה לקראת הכורסא, כדי להושיבה 
בתוכה. ועד שהגבירה היתה טורחת, קפץ האדון וויינשטיין והגיש לחנקין 
כסא. ואחרי שישב עם זוגתו על הספה המךרפדה, פנה ושאל את האורחת: 

- מה שלומה של העלמה החשובה, בת-ישראל כשרה וצנועה, 
לאומית נלהבה, ציונית, חובבת שפת-עבר וספרות ישראל, העתיקה והחדשה, 
מרת חנקין שתחיה? 

חנקין הקשיבה בבת-צחוק לטִירָדֶה ממושכה זו ואמרה: ְ 

- כך, אדוני וויינשטיין. אנו לומדים. אנו טורחים. הלא אנחנו בני" 
אדם קטני-המוח, בני-אדם סתם, ועלינו לטרוח. ומפני"כך אני עסוקה מאד - 
סְיָמָה כדי להגיע על-ידי-כך אל עצם הענין. 

- מלכה, מלכתי! -- קראה בעלת-הבית, קפצה מעל הספה וישבה על 
ידה של האורחת - איש אחד שאל בשמי לשלומך. 

- מי הוא האיש? - שאלה חנקין. 

- איש אחד... -- אמרה הגבירה וויינשטיין בהטעמה. 

- ומי האיש - שאלה חנקין, אף-על-פי שלבה כבר גלה לה את שמו 
של האיש. 

- מפר קרוב לך... - השיבה הגבירה וויינשטיין. 

- קלרה! - מחא האדון וויינשטיין - אין אנחנו יודעים עדין, אם קרוב 
האיש הזה לאורחתנו הנכבדה, הנכבדה מאד, הייתי אומר - או לא קרוב. 
ומפני-כך, אין לנו רשות... הוא מן הדרום... שכחתי את שמו... חברו של 
נתן... המורה העברי. 

- אח, מיכל! - השיבה הגבירה וויינשטיין ברגזה, שאינה נכבשת אלא 
מפני כבודה של האורחת - כלום מחנך אתה לי? האם ילדה קטנה אני? 
מתוך דבריך תשמע הגבירה חנקין כפָּונה זרה, שהיתה כביכול בדברי, ובכלל 
אני מבקשת, לבלי ללמדני הלכות דרך-ארץ! - קראה ברתיחה. - האיש הזה 
מכבד מאד את מלכה,. ראיתי, ראיתי. אך הזכרתי בפניו את שמה של 
מלכה ומיד התאדמו פניו כפניה של ילדה. 

- לפי שבִּישן הוא מטבעו - אמרה חנקין ולבה רקד בה משמחה. 
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בתקרה, והוא אינו מרְבַּע, כיזאם משָלש. רק עכשיו העיפה את מבטה על 
מעונו של נתן. שתי חביות עמדו במקום שלחן. מעולם לא סרה לחדרו 
של גבר. זה הוא החדר השלישי. בפעם הראשונה סרה לחדרו של שליט 
בלויתו של נתן. חדרו של שמעון הוא השני, וזה הוא השלישי. ומה-טוב 
כסא זה לישיבה. היא הָסבה על שק-הנסורת. אכן אין כסא טוב מזה. רק 
מפני שמכבדת היא את נתן, לכן לא חששה לבקר אותו בחדרו, לו ידעה 
אמה... הה, הה, לו ידע אביה, היה תולש את שערות ראשה. והוא סבור 
היה, שאחד מאנשי-שלומנו נפל למשכב, חה-חה, שפסח שליט חלה.. או.. 
או... - היא לא בטאה בשפתיה את שמה של בת-עירו. וברגע זה נפסק 
צחוקה ונהפך ליללה, הוי, הוי - אמרה בלבה - למה היא שוטמת כל-כך את 
פייגין? הוי, הוי... תצחק-נא... היא חגרה את כל כחותיה והתאמצה לדלות 
מתוכה צחוק או לסחוט, לכל-הפחות, בת-צחוק על שפתיה, כמו שסוחטים 
דם מתוךך הפצע - ולא יכלה עלה על לבה שמה של פייגין, כפי שיצא 
אתמול מפיןו של שליט. היה באפן הפרשתו הטעמה מיוחדה. הטעמה 
מיוחדה... - קראה בלבה ודמיה התחילו רצים ושבים בחפזון מן הלב אל 
המוח ומן המוח אל הלב והיו קופאים לרגעים. ערפל היה סביבה, עיניה 
חשכו, קרובה היתה להתעלפות. עננה כבדה שכנה על פניה. נתן נטלה בידה, 
הוליכה לחדר הפנימי, שהיה ריק מאיש, העמידה אצל החלון הנשקף על- 
פני בית-הקברות, הצביע בידו השמאלית על מצבות הקברים ואמר: 
- מלכה בת-אברהם, אל דאגה! 
אחרזכך יצאו מן הבית. 


פרק יח 


האדון וויינשטיין היה מָסב מתוך הרחבת הדעת בכורסא, בראש 
השלחן שבחדר האכילה, שתי כפות ידיו תומכות את ראשו הכפוף ומצחו 
המקומט תלוּי על-פני קְפת הגליונות אשר לפניו, בשעה שחנקין עברה את 
מפתן החדר. הוא נעץ את מבטו המבולבל בפניו של היצור, שעמד לפניו 
ונפנף ברידיקיול. דומה היה האדון וויינשטיין לאדם, שיצא מחדר-אפל 
לתוך אור גדול ואי-אפשר לו להבחין צורתם של העצמים, ישב והעביר 
מבטו על פרצופה של חנקין, כמבקש בו קו אחד, שנעלם מעיניו. ופתאם 
השמיע כרוז של חדוה והשתוממות: 

- טלגרמה! טלגרמה! קלרה, אִיִדְוּ - טלגרמה חשובה! 

וויינשטיין קפץ מעל הכורסא, התחיל רץ על-פני החדר, תפס בדרך- 
ריצה בידה של האורחת, לחץ ונענע את היד. 

- הלא זו היא הגבירה חנקין בכבודה ובעצמה! - קרא ורץ ויצא מן 
החדר, כשבשורת הטלגרמה עדין בפיו. 

במסדרון פגע בזוגתו, שהתפרצה מחדר-הילדים לקול קריאתו, הגבירה 
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מנשקת אותו שתי פעמים ביום. הוא, כמדומני, יפה-תאר. הוא מקנא 
לי - לחשה לחנקין על אזנה בקול חרישי כזה, שהגיע גם לאזניו של 
בעלה. 
- האם יש ליונתי חוש להבין את היופי? - אמר האדון ווליב- 
שטיין. 
על-דבר זה אפשר לדון על-פי,,. בחירי, אשר רצתה נפשי בו - 
אמרה הגבירה וויינשטיין ונעצה את אצבעה באויר לקראת בעלה. - וכי 
לא כך, מלכתי? 


- אה, אה, אולם אורחתנו הנכבדה מחרישה! - התגרה האדון וויינ- 
שטיין בזוגתו - לפי שבאמת אין לך חוש... אין, אין. 


- אני קצת... עסוקה -- אמרה חנקין ועמדה על רגליה - סרתי לביתכם 
לשעה קטנה... לצערי... אף-על-פי ששמחה אני מאד על חברתכם.. בעונג 
גדול הייתי מאריכה את שעת בקורי - אמרה בדעה רחבה כשהיא מנפנפת 
ברידיקיול - אולם... הלא יודעים אתם... בעוונותינו הרבים... עסוקה אני... 
מודה אני על האמת: בקורי של עכשיו הוא כמעט מעשי בלבד. נכנסתי 
לקבל את המכתב ואת הכסף.. וגם לדבר עם האדון וויינשטיין בדבר 
אותו האיש עצמו - אמרה בבת-צחוק - ששמו הוא.; 


- שליט! -- אמרה הגבירה וויינשטיין בהטעמה. 
- המשורר! - אמר האדון וויינשטיין. 


- כן... מי שעתיד להיות... -- הבליגה חנקין על מבוכתה -- נתפונתי 
לבקש את אדוני,.. בדבר... משרה... גם נתן סח לאדוני... בשביל אותו 
שליט עצמו... נתן ודאי סח לאדוני.. 

- נתן סח ל%?- לטש הויינשטיין עינים תמהות - היתכן? ואני מפני- 
מה לא שמעתי? - אה? היתכן - נתן, המורה העברי, סח לויינשטיין על 
בחור אחד, ששמו שליט, ושליט זה הוא דוקא בחור חשוב בישראל, ואולי 
גם. מי. שעתיד. ..להיות... ‏ והבר | זה נשתכח. מזכרוני?:-- דבר:- לאזהיה!ו 
חלילה! אצלי? חלילה. לעולם אין זכרוני מטעני. אמת, זוכר אני, נתן זה השמיע 
פעם או שתי פעמים את השם, ולשבח הזכירו. לא אכהד. אולם בדבר 
המשרה אפילו לא צפצף. שליט זה זקוק למשרה - ואני כלום ידעתי? - הוא 
זקוק. משמע, פשוט זקוק. פשוט כפשוטו, ואולי הוא גם רעב. רעב, ככתוב. 
בהור מישראל, אמנם, רגיל בכך, מכל-מקום... שליט זה רעב הוא... ונצרך 
הוא... לא, נתן לא סח לי כלום - אולי אַלוה לו מכיסי... לפי-שעה... הלא 
תלמיד חכם הוא.. 


- חלילה! -- אמרה חנקין ורכסה את כפתורי מעילה %סימן ש% סיום 
השיחה - הוא אינו זקוק עדין כלזכך... | חלילה... הוא גם בן-עשירים.. 
כנראה... | בכלל... בן-משפחה... אלא שפה.. בורשה... אלולי היה האדון 
וויינשטיין ממליץ עליו בבית-מסחר איזה שהוא... | בדבר משרה... הייתי... 
הייתי מודה לו מאד. 


4 אליעזר שטיינמאן | 
ב 
- בַּישן? - קרא האדון וויינשטיין - ובדרך-כלל, במה הוא עוסק? 

- עוסק? -- עוסק? -- הלא לתכלית זו... הוא משורר... 

- משורר! - קרא האדון וויינשטיין ברוח מרוממת - משורר! - והוא 
עורך את רגשותיו ומחשבותיו על הניָר, ואת מִגְלת הניר הוא מוסר לעורך, 
והעורך קורא ומתענג על ההרגשות והמחשבות ומוסרן לדפוס, ואנו כלנו 
קוראים ומתענגים על דבריו? משורר! באמת? ועתיד להיות גם מפורסם? 
נפורסם מאד. ואנו כלנו כבר חָיבִים בכבודו- משורר% באמת? -ודאי יש 
לו גם פסְבדונים ספרותי. כן?! - אלא שאסור ודאי לגלותו... ‏ - אמר האדון 
וויינשטיין והציץ בחנקין בעָרמה, בסקרנות ובצפיה - הגבירה הנקין ודאי 
יודעת את שמו הספרותי... אלא שלנו אסור לגלות לפי-שעה. איני תובע 
ממנה חלילה -- אמר האדון וויינשטיין וההבעה של סקרנות שבפניו היתה 
גדלה והולכת -- אם הגבירה חנקין תגלה לי מעצמה וברצונה הטוב, אשמע 
בעונג גדול וגם אביע לה את תודתי - ואם לאו, לא אתרגז חלילה. 

- אין לו עדין פסבדונים - אמרה חנקין בבת-צחוק. 

- אין לוז - קרא האדון וויינשטיין ופניו הביעו תקוה נכזבה - אולם 
הוא מקריא את דבריו לעורך, והעורך מוסרם לדפוס. 

- לא - אמרה חנקין - לא הקריא עדין, אולם עתיד הוא... ודאי.. 
לפי-שעה עדין לא נדפס כלום מדבריו. 

- עדין לא נדפס?- קרא האדון וויינשטיין, כאדם שמערים קלוח של 
מים צוננים על ראשו- כך! נמצא, שלפי-שעה הוא אינו עדין אלא 
בעל רצון בלבד... מכל-מקום -- אמר בקול של מפשפש בזכותו של חברו - 
כיון שיש לו רצון... ואולי גם עקשנות... אפילו אם אינו בן-מעלה 
ביותר,.. אפילו אם אינו... אפילו א... לא יהיה כשניאורסון... לא יהיה 
נירנברג,., לא יהיה אפילו כפישר או כשימקין... מכל-מקום... גם הרצון 
בלבד 

- לא - השיבה חנקין - הוא אינו רק בעל רצון... הוא אינו בן- 
אדם סתם.. הוא מסוג אחר... לגמרי,.. האדון וויינשטיין יָנְכח... אחרי 
שָנים... הוא עדין צעיר.. 

<כך; כך! - אמר האדון וויינשטיין בקול של אדם, שתקותו נתקימה 
מכל-מקום מקצת - נמצא, שיש לתלות בו תקוות... | שמכל-מקום יש בו דבר- 
מה... והוא גם מתמיד בלמודים... כן, ודאי. גם אני ראיתי... מצאתי בו.. 
הוא בעל מחשבות. בדבר זה אין ספק. מה שמן+ 

- שליט -- אמרה חנקין. . 

- כן, כן. כך אמר גם לי. בפָרוש אמר לי כך! - קרא וויינשטיין 
בגאות, כאלו נגלה לו דבר-סוד חשוב מאד - הוא היה אתמול כאן 
והבטיחני להיות יוצא ונכנס בביתי. צר מאד. לו ידעתי, שבן-כך הוא, 
הליתי פוצר. :בו באפן אחר לגמרי. 

- ואני ראיתי בו מיד, שמשורר הוא - אמרה הגבירה וויינשטיין - 
צלם כזה, ל היה נושא חן בעיני, הייתי אוהבת אותו מאד. הייתי 
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אמי, למשל, אמי, שהיא בורה ו,גויה" גמורה, כשהיא תדבר אלי בלשון 
נכריה, אמַר לה: איני מבין כלום! דברי אלי עברית, כי שומע אנ" רק 
עברית. כך אשיב לה, אף-על-פי שבאמת ארע הרבה לשונות, הרבה מאד. 
שבעים לשון. אולם יקרה ‏ מכל הלשונות היא לי לשוני העברית, שפת 
נביאינו וחוזינו. וגם אֶתּ, אמי, אם רצונך לדבר אלי, הטריחי-נא את עצמך 
לדפר בלשוני. כך אשיב. לה. כי אני, וויינשטיין הקטן, הנני חכם גדול. 
הנני רב והנני דוקטור. לא דוקטור, חלילה, פרופיסור אני. 

= הוי, הוי! - קראה הגבירה וויינשטיין וּבקולה נשמע בכי - אל-נא... 
אל-גא תציצי. בן.. מלכה,. כְּךָ,., אנ יראה הי.., ד 

- זוגתי יִרָאה מפני עין-הרע! - הסביר האדון וויינשטיין. 

חנקין נשקה לאדון וויינשטיין הקטן גשיקה ממושכה. אחר-כך חזרה 
ורכסה את כל כפתורי מעילה, לחצה את ידו של ויינשטיין וחלקה מנה 
יפה של נשיקות לגבירה. 

- אני מבקש מאד את הגבירה חנקין הנכבדה, שתואיל לבקרנו - אמר 
האדון וויינשטיין + הנני מבקשה לא רק בשמי, כי אם גם בשם.. ביחוד 
בשם ,יונתי" - הוא חבק את היונה והיא לחצה את ראשה אל לוח לבו - 
יונתי משתעממת מאד. 

- ודאי - אמרה היונה והוסיפה להלחץ תחת כנפיו של הנשר - כשיש 
לי בעל כזה... הלא הוא כבר זקן. , 

- האם כל הנשים הנשואות שונאות כל-כך את בעליהן? - שאל בעל 
הבית את האורחת. 

- מנין לה לדעת? - השיבה בעלת-הבית בשמה של חנקין. 

פניה של חנקין הסמיקו מבושה. היא השיבה: 

- איני יודעת... אני לא שמעתי... כמדומני... אדרבא... 

- חה-חה... אדרבא! - צחקה הגבירה וויינשטיין צחוק של לעג גלוי.- 
אחר-כך... נשמע, מה שירה תהיה בפיה של הצפור... 

האדון וויינשטיין נשק את הצוחקת על מצחה. 

- שלום, רבות? - קראה חנקין והכינה את עצמה לצאת. 

- אולי תשב עוד הגבירה חנקין שעה קטנה עמנו - קרא אחריה 
וויינשטיין. 

חנקין עמדה וההזירה פניה. 

- קלרה - אמר האדון וויינשטיין לזוגתו - פצרי-נא באורחה הנכבדה 
שלנו. למה היא נחפזה כל-כך? 

- ודאי מחכים לה בחוץ... - השיבה בעלת-הבית. 

- מחכים, מרת חנקין? - שאל בעל הבית. 

- ואם מחכים לה - כלום תגלה לך, טפש של - הה, מלכה אינה 
טפשית כל-כך. 

- לא, לא מחכים. אולם אני... | עסוקה מאד - שלום! - אמרה חנקין, 
פתחה את הדלת וירדה בשלבים. 
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האדון וויינשטיין נעץ שתי כפות ידיו לתוך כיסי מכנסיו, | צלל 
בהרהורים עמוקים והתחיל פוסע על-פני החדר. 

- בדבר משרה... הגבירה חנקין פנתה אלי בדבר משרה - אמר האדון 
וויינשטיין אחרי ששב מטיולו הרחוק - אמת, זו היא אידיאה... כדאי לעין 
בדבר... לעי יפה יפה... כדאי... אין לכחד... מצודתי פרושה על"פני עולם- 
המסחר שבורשה... עומד אני במשא-ובמתן עם בתי-מסחר שונים... צריך 
לַיִן בדבר... לעַיַן יפה יפה... טוב עשתה הגבירה, שפנתה אלי בענין זה... 
אמנם, לפי"שעה, אין אני רואה עדין שוט פתח תקוה... מכל-מקום אין 
להתיאש... צריך לטרוח קצת... ללחוץ באצבע על כל קני-הכפתורים... להניע 
את כל הגלגלים... 

- אם איני טועה, הרי יפה שלנו זקוק... בבית מסחרו... - אמרה 
הגבירה וויינשטיין. 

- צדקת, זוגתי. צדקת. אכן חכמה את!...-- קרא האדון וויינשטיין ומחא 
כפיו | משמחה - צדקת. צריך לעַין באמת בדבר.. להכנס בדברים עם 
יפה שלנו. 

- באמת? - קראה חנקין בשמחה - אם כך, הרי יש תקוה. מה-טוב. 
הרי את שלי כבר עשיתי... אני אצה מאד לדרפי. אני הולכת -- חנקין לחצה 
את ידו של וויינשטיין - אני מודה מאד לאדון וויינשטיין... בשמם של 
אחרים ובשמי, נמצא, שמר שליט צריך לסור תכף ומיד אל האדון יפה או 
אל האדון וויינשטיין... 

- אין הבדל - אמר וויינשטיין - אל יפה או אלי, יסור אלי. הלא אני 
אתן מכתב-המלצה עלזידו. יסור מחר או ביום שלאחר זה. ביום מן הימים. 
תחלה אבוא בדברים עם יפה. 

- טוב, טוב - אמרה חנקין בבהילות ונשקה לבעלת הבית - אני מודה 
מאד לאדון ווינשטיין... אני אצה מאד. ואַיהו אהובי? ה,בן" שלכם.. 
הבו נא לי אותו וארוה אותו מנשיקות פי ואלך לי.. אלך 2% 
איהו? הביאוהו-נא אלי... אַיך, | אהוּבי? - קראה בקול סנטימנטלי - הלא הוא 
חכם גדול. 

האדון וויינשטיין וזוגתו הביאו בידיהם את התינוק, כבן-שנה, עב- 
בשר, לחיים חכלילות וממולאות, וויינשטיין נטל את ה,בן", הרקיד% בידו 
והציג לפני חנקין בפעם השלישית את האדון הקטן. 

- זה הוא האדון וויינשטיין הקטן, וזו היא הגבירה חנקין! - אמר 
ותקע את כפו של האדון וויינשטיין הקטן לידה של חנקין. אחר-כך הסביר 
האדון וויינשטיין הגדול את טיבו של האדון וויינשטיין הקטן. 

- זהו ראשי - קרא האב והצביע על ראשו של הבן -וזהו פי, פי 
המפיק מרגליות. וזהו מצחי. ואלו הן עיני. ואלו הן ידי. ולחיי הן הכלילות 
ומלאות. ואני אהיה משכיל, תלמיד חכם. למדן גדול. אהיה משורר או 
נואם. ואעלה לארץ-ישראל. ואבנה לי שם בית. ואטע לי כרם. ואהיה שר 
וגדול בישראל. וגם עשיר גדול אהיה. ואגי אדבר בלשון-הקרש. וכשאחרים, 
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- ומה בדבר המעון? חה-חה - שאלה חנקין וצחקה, ?פי שנזכרה 
בפרטים, שסח לה היום נתן בחדרו. 

--הכל מוכן וּמזוּמן. על צד היותר טוב--אמר נתן וצרף צחוקו לצחוקה של 
חנקין. צחק גם שליט. - יאין הדירה חסרה - הוסיף נתן - אלא ברכתה של 
בת-ישראל, מלכה בת-אברהם. 

- אנו הולכים, אנו הולכים תכף ומיד. להמניות! תופינים! כסף יש דל 
והותר. הבוּ-נא, רבותי, ונערוך הָלולא. 

היא סרה לבית-הקונדיטורין. קנתה לחמניות, תופינים ושוקולדה. אחר- 
כך באו אל המעון החדש. נתן הציג את חנקין לפני בעלת-הבית החדשה, 
שהיתה מחַיכת אליהם בנדיבות דרך תקוות נכזבות. 

היא כבדה אותם בקומקום של חמין. הם אכלו, שתו, זמרו. אחר-כך 
משכה הנקין לנתן ביד אחת ולשליט ביד שנית והוציאה אותם מן החדר. 
כך התהלכו ברחובות. נתן ספר על בני בית אביו ועל אַחיו אוכל-הצמחים, 
המכין את עצמו לבקר את ורשה ולראות את מוצאיה ומבואיה, ועוד על 
הרבה ענינים. אולם חנקין שמעה את הדברים ולא קלטה אותם. היא ראתה 
בעיניה את החיוך של בעלת-הבית. זה היה חיוך ממין מיוחד, והיה מכון 
כלפי שניהם: היא והוא... זה היה חיוך של ברכה, שכל זוג"נאהבים מעורר 
באחרים. הכל, הכל מעידים על אהבה חדשה, המכינה את עצמה <בוא 
לעולם, הכל מרגישים בה. סוניה, נתן, הנער כהן, וויינשטיין וזוגתו, *ובעלת- 
הבית החדשה, לפי שיש בה אמת חדשה, לפי שיש בה אמת, המכריזה על 
עצמה. הוא נושא אותה לאשה. האִם אוהבת אותו, ואבא נושקו על מצחו? 
בני! - אחרי החתונה. בין הרי האלפים. "הם תועים. בית אכרים. הם 
צמאים. הם שכורים,. הם צוהלים מאשר. האכר והאכרה - שניהם כל-כך 
טובים, ישישים, נחמדים. הם מחיכים: אתם... אתם... הגיעה שעתכם. אנחנו 
יורדים, והננו מברכים! - עַז מרקדת לקראתם משמחה. כלב מלקק את 
ברכיהם. תרנגולת מקרקרת. הכל מרקד סביבם מחדוה. האח, האח! חתונת- 
דודים בעולם! אָרוסין של שתי נשמות, הששות זו על זו, וכל באי-עולם, 
החי והצומח, הם הקרואים אל הסעודה. חה-חה! 

- מה הצחוק) - שאל שליט, שכעס בלבו על הצחוק, שאינו פוסק 
מפיה של ריבה זו. 

- אני צוחקת - אמרה חנקין -- כך, סתם, בלא טעם. טוב לי- ואני 
צוחקת. ראיתי פנים יפים ושמחתי עליהם. 

- פנים יפים? של מי?-- שאל שליט מתרגז קצת בשל קולה הסנטימנטלי. 

- של בעלת-הבית... היא חַיָּכה חיוך נאה כזה..: והיא יפה כל-כך... 

- יפה? - שאל שליט, שהיה מתרגז על שהיא מקלסת בכונה את 
בעלת-הבית: כלומר, אני אין עיני צרה באחרות... 

- ומה? בלתי-יפה? -- שאלה חנקין בעלבון קל. 

- דבר זה תלוי בטעם -- אמר שליט. 

- אם היא בלתייפה - אני ושכמותי מה נאמרץ - אמרה חנקין 
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- ושלום,.. גם... למבּר,.. שלך!.. - קראה אחריה בעלת-הבית והקול 
התגלגל על-גבי השלבים. 

,בשעה טובה, בשעה מוצלחת!" - קראה חנקין בקול בשעה שירדה 
מעל השלבים ולבה דופק משמחה - חו, הו, לראות את פניו תכף ומיד. 
לבשר לו, לבשר, ואוּלי איננו בביתו, ואולי איננו בורשה... - נצנץ בה פתאם 
הרהור, שננעץ בלבה כמחט-כן, כן, הוא יצא מוּרשה. יצא, ואני לא אוכל לבשר 
לו. ואם לא, אם לא - מה-טוב, מה-טוב. הוא ישב בורשה וישתכר ויפרנס את 
עצמו, ולא יהיה רעב, וחדר מיוחד יהיה לו, חדר יפה, ואני אקשט אותו 
בפרחים ובכלי-בית נאים. אקנה לו כלי-בית, תמונות, צעצועים. ולואי שישב 
פה. ואם לא - לויסלה| לויסלה! - אני לא אתננו לצאת מורשה ולעזוב 
אותי עגונה. אני אבשר לו, ואם כבר מצא בינתים משרה אחרת... אחרת..- 
ננעצה מחט שנית בלבה-%א, חלילה. הוא מחכה לי.,.. מחכה לי בביתו. הלא 
עכשיו כמעט השעה הרביעית... - אלה היו ההרהורים, שחלפו כסערה בלבה 
ברגעים מועטים אלו, שהפסיקו בין דלת הבית ובין שער החצר, היא רצה.. 
רצה... כבר עברה מרחק קטן משער החצר ואילך... ופתאם... ‏ יד משכה 
אותה... ויד שנית נשתלבה בזרועה. היא הציצה ולא ידעה להבחין. ראתה 
דמויות, שמעה קולות, והיא היתה מבולבלת. 

- אח, נתן! - קראה - אח, שַ... - קראה כמעט. 

הן זה גתן משָכה בידה והוא, הוא שלב לרגע את ידו בזרועה. 

- יש... יש... משרה! - קראה חנקין ומחאה כפיה משמחה. 

- אני שמח - אמר שליט. 

- שמח . באמת? -- מה-טוב!... ‏ יהיה טוב? כן - אמרה וחְיָּכה כנגדו 
בחדוה, כאם זו, המחיכת לתינוקה, הנותן את עצמו לשפשף את בשרו 
באמבטי חם- הוא< שמח - אמרה חנקין והשיבה לו שמחה כפלים. ברגע 
זה הגיעה שמחתה של היום למרום גבהה.- אח, אח,- היא תפסה פתאם את 
עצמה על הדבר - מיום שהכירה את הפרצוף הנחמד הזה עדין לא צחקה 
אפילו פעם אחת צחוק מלא, כדי שעור שלם. כשהיא בהברתו, הרי היא 
תמיד נתונה במרה שחורה, מפני-כך ודאי היא מאוסה עליו לפעמים. אולם 
מהיום ולהבא.,.. תהא מלאה רנה וגיל. כל ההרים יעלוזו וכל עצי השדה 
ימחאו כף -- דפרה לנפשה בלשון הכתוב, שהיתה שגורה על לבה. - מהיום 
ולהבא יראה אותה בצחוקה... לא רק בשקיעתה, כי אם גם בזריחתה. הנה 
שלבה את זרועה בידו,. עד היום %5א העזה. אולם מהיום ולהבא... הוא 
היה הראשון, שהַעז ושלב את ידו בזרועה... זה הוא המאורע השני. השני. 
היא צחקה בקולי-קולות בשל הפרצוף הנהדר, שהיה מתהלך על ידה, בשל 
הדבור ,אני שמח", בשל שלהבות הפנסים, שהֶדלקו בשעה זו עצמה שישבה 
בביתו של וויינשיין, בשל חידים השלובות, בשל% המשרה המזומנה, בשל 
רגע זה, שבו תסיח %רחל על הפרצוף הנהדר הזה, שנלוה אליה בדרכה, 
ובשל שורת הַשָנים, שבה תהיינה שתי הידים הללו שלובות. 


סחור, סחור 1 








פרושה של פגישה זו אינו ברור לו; נמחקה מחוך הדמיון ההתחלה. 
אחרזכןך הוא חוזר אל הנקודה, שנעקר מעליה בדמיונו. נקודה זו היא 
התחלה | של ימי המעשה. הוא החזיר את המטאטא למקומו. | דרך 
דלת המסדרון, הפתוחה לחדרם של בעלי-הבית, הציץ וראה את בעלת- 
הבית. השתחוה ובָרכה בברכת הבקר. השיבה ברכה והשתחויה. גם ראשה 
גם גופה השתחוו *פניו. | אחר-כך נגשה עד המפתן, | שתקה שעה 
| קלה מתוך מבוכה ושאלה אותו לשלום שנתו בלילה. הוא השיב, דבור 
קצר. עָיּן בגנָבה בפרצופה ובגְזרת-גופה. הבעה של תאונות לָאה ודמיון 
מרושל. שערותיה מבולבלות. עקבות הכר והשמיכה. הפָניואַר פרוף לסרוגין 
ודרך סדקיו מנצנצים פסי בשר חשוף, לבן וגרום. יש בה דבר-מה משל 
סוניה, משהו מן הגבירה ברגמן וניצוץ מחנקין. ואולי גם רמז מהגבירה 
וויינשטיין. קומתה של בעלת-הבית היתה נתונה ב<*כסון, גופה מתרחק 
והולך ממנו ופרצופה קרב והולך. ופתאם נצנץ במוחו הרהור קל, בלתת- 
חשוב לכאורה, הרהור סתם, שהביאןו לידי חיוך. הנה רעיתו, שָנָּשאה 5 
כדת משה וישראל ועתידה לחבוק את תינוקו בזרועותיה. האמנם אין זה 
אלא יליד-הדמיון! ומי פכב! ומה מעכב) - ואם דבר זה לא היה, כלום אין 
' זה כאלו היה+- מה בין ,הן" 5,לאו"? ואם דבר זה היה בדמיון, כלום 
אינו כאלו היה במעשה האם יש חק האוסר? חק? מה? והן זה פשוט כל- 
כך. והדרךך קרובה כל-כך. יריפה קטנה של בד. כמו אצל סוניה, מפני 
הרחור זה נבהל מאד. כך יש שאדם רואה את חברו, רואה פנים, קומת- 
איש, רגלים, ורואה גם סכין. והנה רגע כהרף-עין נעקר מוחו של האדם 
מתחומים, פּונות וסְיָגים. מהבהב רק הרהור אחד בתוך ערפל: לחתוך בסכין 
את הראש, לחתוך, לשני גזרים. ואחרי רגע - והנה אור הדעת. האדם 
נבהל ובורח מפני הסכין. כך נבהל שליט. הוא ברח והסתתר בחדרו. 

ישב על הכסא אצל החלון, | אשר לקראת השער. ‏ ראה את 
היוצאים ואת הנכנסים. העלה בזכרונו את כל דברי ימי ישיבתו פה בוָרשה, . 
את הגבירה ברגמן ואת דרבקין, את המעשים ואת החלומות, את דבר כתב- 
היד, שמסר לעורכה של ה,השקפה", ואת משאו ומתנו עם פייגין. ראה כמו 
חיים את הרגעים, שבהם היה רץ אחרי הכרכרה, שבתוכה ישבו שמעון 
ופייגין, והבין, שכל זה אינו אלא מבוא אל ,פָּנִים" אחר, שיהיה שונה, 
אולי, לגמרי מן המבוא, הן בצורתו והן בתכנו, ואולי רק בתכנו. בכל-אפן, 
עוד יבואו דברים רבים ושונים. ומה נלעגים הם כל הדברים, שכבר באו 
ושיבואו, בשעה שאפשר לסגור דלת וחלון, להפשיל וילון ולהשתטח על 
המטה או על הרצפה, בקרןזוית, מכְנס ומצְמצם, כאלו איננו. ופעמים, 
כשיהיה שמש, אפשר לקום, לעמוד על הרגלים, להאהיל על העינים 
ולהתבונן. והנה גם היא - בעלת-הבית - הוּא והיא. הם שותים מתוך כוס 
אחת. קולפים יחדו תפוחי-אדמה. שחרית. כרים וכסתות. שמלה ופידז'ק. 
שערות ראשה הן פרועות. שרוך פוזמקה מתגולל על הרצפה. והנה ערב. 
סמָו. ידיה רועדוּת מן הקור. היא מחממת על-יד התנור את רגליה, החולות 
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בתרעומת ולבה בכה בה מצער. ואחרי רגעים הוסיפה - מר שליט הוא... 
מבקר... קשה... 

אחר-כך נשתתקו כלם. הם היו עיפים. השעה היתה מאוחרת, הרוחות 
היו עכורות. וחנקין זקפה הכל על חשבונה של השעה המאוחרת. מחר, 
מחר, בשנים, הוא והיא, תשוב לביתה. ומחר, או ביום שלאחר זה, תבוא 
ותביא את שיריו של נירנברג. יקראו, יתענגו, יתעלסו. הוא ינשק לה: 

מתוך החלטה זו נפטרה מהם על-יד שער ביתה. 

נתן ושליט התהלכו אחר-כך עוד שעה מרובה ברחובות, כשהם מלוים 
איש את חברו לביתו. 

- בת-ישראל נפלאה! - אמר נתן. 

- אולם היא צוחקת קצת יותר מדאי - העיר שליט, 


פרק יט 


מזמור שיר לשליט! היום יום החמישי. קול רנה מגיע מן החצר;: 
כעכים! כעכים! אפשר לקנות גם ירקות, דגים, בשר ופָרות. השעה היא 
השמינית של בקר. אור היום גדול, כעכים! כעכים! חוזרים ונשנים הכרוזים 
ומִכְוָּנִים הם לקראת כל דירי הבית, וגם הוא בכלל, ומתגלגלים לתוך כל 
החלונות, וגם לתוך חלונו הפתוח. חובטים כרים, כסתות ושטיחים. נגלים 
ונעלמים פרצופים מעבר לוילונות ועל-גבי הגזוזטראות. פרצופים ל5אים, 
תפושי-שנה, קרי-מזג, עָרים, זריזים |וחצופים. הוא חבר %בני המשפחה 
הגדולה, המסתופפים בין כתלים; תחת תקרות, מעבר לוילונות, ומציצים 
פעמים דרך אשנבים. מן המסדרון מגיע קול פסיעות. דפיקה בדלת. דרך 
דלתו, שנפתחה משהו, נשתרבבה יד חשופה של בעלת-הבית והגישה לו 
קומקום של טה. והנה מונחים על השולחן שירי הסעודה של אמש. התגנב 
למסדרון והרגיש במטאטא העומד שם, נטלו ופנה בו את החדר. הרי יש 
הדר, קטן ונחמד, כָּלו שלו, ואין לַאחַר חלק בו. תפס לו בעולם שטח 
קטן, ככף איש, אלא שהוא שלו. שטח קטן זה הוא הפסגה שלו, מבצרו. 
פה יעמוד עם קנה-הצופים בידו, מעל"-פני שטח זה ישלח את מבטי, 
שיהיו משוטטים וצופים את כל השאר, מה שמסביב, מה שנשקף דרך 
החלון, ומה שמרחוק, הרחק מפה, הרחק, מעבר לימים. ואם תעבור צפור 
ביעף, תהמהמה תוך-כדי-טיסה, כהרף-עין, גם על-יד חלונו. ומכאן ואילך 
הכל ישתנה, יהיה קם בכל בקר בשעה השמינית בדיוק. יהא אוהב את 
כל האנשים, מדבר מעט, ועוסק. בעבודה של ממש. רק עוד רגעים מעטים 
יהא מתעופף על-פני תבל על כנפי דמיונו, ישלח מבט א% הבאות. הוא 
חוזה דרך הערפל צרופי-תמונות וקרעי-מראות. רגע כהרף-עין הוא רואה 
בעיניו הגלויות את הגבירה אייזמאן ואת חנקין, כשהן נגשות זו לקראת 
זו כמו במחול הוּלסה, מציצות אשה לתוך עיניה של רעותה, בשתיקה, 
ומיד הן מתחמקות, כשהן פוסעות לאחוריהן, כמו במחול הוּלסה. 


סהחור, כחור % 








נדהם. מה-זה היה 8% למה הזמינה אל הטלפון.-- מה נתכָּון להגיד להז% 
האמנם נתכָּון לגרשה מעל פניו? האמנם חלפה בזמן מן הזמנים החלטה כזו 
במוחו? -- פייגין! בואי-נא. שובי-נא! - קרא קריאה של יאוש ותחנונים, 
כשהוא עומד בחנות-המכולת, על-יד קנה-הטלפון, בין בני-אדם זרים, 
וזרועותיו פרושות. שעה קלה ראה את-עצמו מתהלך אתה בגן שלוב-ידים. 
הם מספרים זה עם זה בפרהסיה. כעננים עוברות על ידם בריות, והם 
אינם מרגישים בהן. מתוך הרגשה זו השתפך בכל עצמותיו זרם מתוק, 
שנהפך מיד לטעם מר. כי באה המציאות כאויב רצ ואכזרי. וגם החלום, 
שראה בהקיץ, לא היה, כנראה, אלא משרת נאמן למציאות, ובא להנחילו תענוג 
מַדְמה, כדי למרס את הפצע. הוא הבין: אין לו תקנה אלא לתקוע בבטנה 
חרב. ואם רך לבו ותשושה ידו מלהחזיק חרב - ישלח-נא בה את מלאך- 
המות של הדמיון וישפוך את דמיה וישחית את הארה ויט:ל רו, וזוהמה 
על יפיה ויתלוש את תלתליה ויקצץ את כנפיה וצפרניה ויעשה אותה במבט 
עיניו גל-של-עצמות, כי צרה היא אדמתיָהּ מהכיל את שניהם. ולפי שכבר 
ירצחה נפש, עליו לברוח לעיר-המקלט, לחדרו הקטן, בין ארבעת כהליו. 
לשם! לשם! לימים, לשבועות, לחדשים. הוא רואה אספסוף של ימים ולילות. 
הבאים לקראתו. הוא כופף בפניהם את ראשו בהכנעה. ימים ולילות שחורים 
כעדת עבים. הוא מהיש פסיעותיו לעלות על העלבים, %הקלט בין העבים 
האפלים והקודרים. הוא רץ, רץ. הוא נבהל לקוראת העבים, כצפור הטולדת 
מפחד, מזדרזת וקופצת %הוך הלוע הפעוּר של הנחש. 

שלש דפיקות בדלת. על המפתן: הנקין. ביזי אחת - רידיקיוּל, ובשנית -- 
שירי נירנברג. פניה מזהירים מצהלה. היא מכריזה: 


- מה-נאה ההדר! מה-יפה הכל פה! הכל, הכל. כןז - שאלה והטעימה 
את המלה ,הכל" והציצה לתוך עיניו באהבה. 

ואחר-כך הטילה אז ידה על שכמו ולחתשה בצהלה, שהַד נכאים של 
קנאה נשמע מתוכה: 

- היום הוא מאֶשר? כן? 
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ברְבמטיסמוּס. מחלה זו מחבבת ודאי את האשה על בעלה. קור, קור. הנה 
רגל פשוּטה לקראתו, כאן, בעלי, | שפשףינא, כאן. בין הרגל והירך. 
יפה יפה. קצת למעלה מן הירך. בשתי הידים. אנא! - והוא משפשף. ומה 
בכך, ששם מעבר לכתלים מתרוצץ עולם מלא של בריות משונות, הנעות 
ונדות, טורחות ובונות, ומאספות אספות ונואמות נאוּמים ומדברות בקול רם על 
התקדמוּת ועל שגשוג ועל. אמנות ועל התיאטרון ועל עמים היורדים ועמים 
המתנערים מעפר, ועל רוח האדם העולה למעלה, עולה, עולה, ועל כח. 
היצירה, ועל התחומים שבין המוסר והיופי, ועל מְצות עשה ומצות לא-תעשה, 
ועל תחית הישן וזרמים חדשים. מהם והלאה! מהם והלאה! שטות, שטות. 
האדם הוא אֶפיזודה. הוא צפרדע המקרקרת גבוהות. היה שוקט, לבי. שטות, 
שטות. האדם אינו נצחי. הוא לא היה כרוב, הוא לא יהיה מלאך. אין 
אלהים בלבו. ואין כלום שם למעלה מן התכלת. היה שוקט, לבי. אין לאדם 
תקוה, ואין לו פדות, ואין לו משיח, ואין לו אב הרחמים, ולא השארת 
הנפש. אינך קטן משקספיר ואינך גדול מתולעת. אינך רשע מסוקרטס ואינך 
צדיק מיהודה איש-קריות. חמלו-נא, חמלו-נא על יהודה איש-קריות. האם 
הוּא היה הָלאת-האדם? האם הוא היה רע מר' יוחנן בן-זכאי או ממרק 
אברְליוס, שאכל כל ימיו חזרת והיה מלך ופילוסוף? האם הוא היה רע 
מבן-אדם סתם, בן איזו אומה שהיא ובן איזו כתה שהיא? הן כל אדם מתפרנס 
מאלהיו. דממה. מנוחה. נקי אני מנכסי. ומאהבה. פייגין! מי היא? מה שֶם 
לה% ומה דמות לה? ההיתה ביום מן הימים אשה, ששמה הוא פיגין? לא 
היתה ולא נבראה. וכעבור רגע, אמנם, נצבה לפניו חיה וקוסמת ביפיה. 
אולם הוא גרשה בידו מעל פניו. אלולי היתה דופקת בדלתו, לא היה 
פותח לה. אלולי היתה יושבת עלזידו, לא היה מרכין לה את ראשו. הנה 
הוא קם, לובש ‏ את מעילו, יורד. יטלפן. יודיע לה בפָרוש, שהיום אין 
שעתו פנויה לבוא אל הגן. ובכלל... ירד. הזמינה אל הטלפון. שמע קול 
אחד. אחר-"כך קול שני; 

- מי מדבּר? 

הגיד את שמו ואת שם משפחתו, קולו היה צוהל. והקול השיב: 

- סליחה, אדוני, אין לי פנאי. לא היום ולא מחר. 

- לא היום ולא מחר? - דבר בקול מיכני וזר - ואימתי? -- אדרבא - 
הוסיף פיןו מאלין - נכון אני לחכות ימים. נכון אני, ואימתי, הגבירה 
פייגין? 

כך שאל שלא ברשות לבו וקולו היה רצוץ. 

והקול השיב: 

- אין פנאי להתעכב אצל הטלפון, יסור-נא מר לביתי... ביום מן 
הימים. אולי ימצאני. 

הקול התחמק. הגיע זמזום לאזניו. הוא לא הזיז את קנה הטלפון 
מאזניו, כעומד ומהכה לנס, לכתחלה אמר, שהיא חמדה %ה לצון, שמיד 
תגש ותפיס אותו. אחרי-כן נתבררה לו מוחשיותה של העובדה. הוא עמד 
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אך הנה היתה דממה בחדר. ומירה'לי מַלטה מבין שפתיה הדקות, 
שהתפתלו באירוניה קלה: 

- ואני לא יכולזי גם היום לצאת החוצה לטִיל, | נעלי קרועות. 
וכנראה, לא במהרה אוכל... 

הערה קטנה זו נחתה כחץ דוקר בלבו של האב. היא הוכיחה, כי 
הבת אינה נותנת אף אַמון כל-שהוא בדבריו. וגם המפה המלוכלכה, פת 
הקיבר המונחת על השלחן, כל אשר מסביב כאלו לעג לו ובא להזים את 
האיפטימיות שלו הזמה גמורה ומוחלטה, בא להעיד, שאין כל מקום לתקוה, 
כי מתגלגלים הם מטה מטה ואין מוצא.. 

הוא נשתתק ונביך קצת, והתלהבותו פגה פתאם.. 

-ואני אמר לך, אבא - לפי דעתי (היא אומרת תמיד ביהירות 
קצת ,לפי דעתי", כגדולה), הרי אין כל טעם לשמור על הארגז של.ו 
ולסבול דלות ורעב - בשעה שאנו עשירים כל-כך... 

הוא נרתע, כאלו נגעו במקום הפצע של נשמתו,. 

- את הארגז שלנו, את ארגז משפחתנו? לא. היה לא תהיה. את 
הארגז לא נמפור. את שומעת? היה לא תהיה.. 

- - אבא, הלא תמיד אמרת, כי רק למעמסה הוא לנו, הארגז הישן 

הזה, אין לו מקום כלל בחדרינו הצרים, פגר הוא באמת.. 

הוא התרגז ובעט ברגלו. 

- חדלי לך מלדבר כך! את שומעת? אני אוסר עליך לדבר ככה.. 

אבל היא אינה יראה מפני כעסו. מניעה היא כתפיה, כאדם שאומר: 
,אני יעצתי לך, ואם אינך רוצה - בך האשם, ואני פטורה מן האחריות" - 
וקוראת הלאת. 

הוא כבר התחרט על שכעס על בתו היחידה, ופניו מתדת לבלוריתו 
האפורה מתמלאים קמטים. עתה, כשהוא רואה את פניה המתעותים יחד עם 
כל שנוי בגורלו של גבור הספור, כשהוא מסתכל בעגולים הכח,לים מתחת 
לעיניה, לבי נוקפי. הלא הוא האשם בכל זה. מתוך האידיאליות שלןו לא 
ירע לטפל בפרח זה טפול, שהוא ראוי לו. נדמה לו, כי לפנים עגולים 
אלה יתאימו חדרים מִרְוָּחים והרבה אספקלריות, שבכל אחת מהן יראו 
עינים שחורות וריסים ארְכּים... ‏ כמה הם אַרְכִּים! כשהיא קיראת, נראות 
עיניה כעצומות,.. | עוד מעט - עוד שנה, שנתים - והרבה צעירים יהיו 
חוזרים אחריה ואת נפשם יתנו עליה.. 

ובאמת, למה התרגז! הלא הצדק אתה. חס הוא על בלואי-סחבות > 
ישנים בשעה שבתו חיה חיי-לחץ. כלום אין החיים קודמים למתים! 

הוא הדליק את הנר וסר אל החדר השני, מקום עמד הארגז האדם, 
חסון וגדול וממלא את חצי החדר. | 

כמה זכרונות היו קשורים בארגז זה! 

בילדותו עמד הארגז ב,טרקלין* שבביתם, בית-הרבנים, בזוית צנועה, 
ופה א, מה היתה פרושה עליו, בימי חג היתה אמא נגשת אל ארגז זה 
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ספור 
מאת 7 ה. "ב 


לקול הדלת שנפתחה הרימה את ראשה המסולסל מן הספר ועיניה 
פנו ישר אל הבא. 

- מה נשמע, אבּא? 

הוא שהה רגע, פשט את מעילו במתינות, חפש איזה זמן עד שמצא 
יתד פנויה, תלה בה את מעילו, הצית פפירוסה, ורק אחר-כך ענה: 

- מה נשמע) את שואלת. יודעת את, במהרה ייטב מצבנו, ייטב 
לגמרי. ראיתי את המנהל מ-סקי; הוא הבטיח לי משרה בבית-הספר שלו. 
זהו כבר כמונח בכיסי. מלבד זה פגשתי את מירלזון. חפץ הוא ליסד פה 
קוּרסים חדשים *למוד היסטוריה, הוא אומר, כי יזמין גם אותי. אדם 
מצוין הוא מירלזון זה, אדם נפלא. אלו ידעת, מירה'לי, כמה ?בבי הוא 
האיש... 

-וכסף לא חפץ להלוות לך האדם המצוין? - שאלה מירה'לי, ועיניה 
הפקחיות השחורות הביטו בלעג של ספק. 

- אין לו, מבינה את - ענה אביה בלחש ובבישנות, כאלו זאת היא 
אשמתו שלו- הוא נשבע לי, כי אין לו עתה. אבל ענין הקורסים - זהו 
דבר ודאי... 

הוא התהלך בחדר הנה והנה, דבר והתלהב, ודמיונו הוסיף לרקום. 

- חושב אני, כי בעוד שבוע יצא הדבר *פעולה... ואז, מירה'לי, 
<נחיה חיים אחרים לגמרי, חיים של טובה... אז תקני לך אותו הארג - 
זוכרת את כשעברנו לפני המחסן של רַסקין והוא מצא חן בעיניך - משי 
עם נקודות-כסף? ואל התיאטרון נלך יחד, נראה את ,הצפור הכחולה". 

הוא נשאר כמו שהיה - אופטימיסט נצחי שאין לו תקנה, שאף 
הרעה היותר גדולה לא יכלה לערער את בטחונו התמים בבני-אדם, 
בעתיד. 
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וצר היה לו על שלכל שלשלת-הדורות הקודמת לו, לכל אשר אהב 
וכבד בכל לבבו, אין יורש, והלא היא היקרה לו מכל.. 

והוא נגש והחליק שערותיה, כאלו חפץ לגרש את ההרהורים הרעים, 
שעלו בלבו ע;-א דותיה. 


1 


בחדר ישב ליפמן, סוחר כבן ארבעים וחמש; איש פקח, בעל פנים 
שזופים, ומשום-כך נראו עיניו לבנות ביותר וכלטושות תמיד. אוהב הוא 
להכנ. אל ברונשטֶין בשעות הפנאי, ואולי דוקא מתוך נגוד האפי מתיתחס 
הוא ביראת הכבוד ללמדנותו, להשכלתו של זה. אוהב הוא לשממ ע, 
כשברונשטין מדבר בדברים העומדים ברומו של עולם, על הפוליטיקה, על הצדק 
העולמי, שסופו לנצח, על הימים, שבהם יחדלו להציק לעובד בזעת-אפי, 
או גם כשהוא משבח את אחד ממכרין: תמיד יש לו איזה מכר, המוצא 
חן בעיניו מאד והוא משבחו ומרוממו וחושב אותו לאדם שאין כמוהו. 

אוהב ליפמן לבטל את דעותיו בהערה סַרקסטית אחת: כל אלה הן 
מחשבות-ילדות. הוא, ברונשטין, אינו יודע כלל את העולם. אַל יאמין 
לבני-אדם! כלם רמאים שברמאים וגנבים הם... 

ובכל-זאת אוהב הוא לשמוע את ה,פילוסופיה" של ברונשטין. 

- מילא, על-פי שכלי הפשוט, מבינים אתם, הלא עשירים הנכם מאך, 
ממון-קרח יש לכם... הלא ארגז זה מחירו גדול מאד. חפְֶצים עתיקים כאלה 
בזמננוּ, פשוט, בזהב לא יִסְלַא מחירם,.. לסבול רעב בשעה כזו--יסלת לי 
מר ברונשטין, אנו, בני"אדם פשוטים, חושבים, כי זו היא שטות... 

ומירה'לי הקטנה מתעוררת פתאם. 

- אבא, והלא כל העת לא נהנינוּ מן החפצים היקרים אף כל-שהוא. 
לא נתת לי ללבוש את המחלצות. קרועי-בגדים הלכנו... 

כן, ודאי מיָתרים הם לגמרי החפצים האלה. גם הוא, ברונשטין, 
מבין זאת. ובכלל, הארגז הזה עם צעצועיו המשונים אינו מתאים כלל על- 
פי סגנונו לחדרים הצרים הקטנים האלה, לכלי-הבית הפשוטים האלה. אפשר 
שבבִית הרב, בין ארונות הספרים - שם היה יפה באמת! אבל כאן הוא 
כסתירה חיה לכל מה שמסביב. 

כן, מוסיף הוא, רק יגון ואנחה הנחילהו ארגז זה. כשהיו עוברים 
מדירה לדירה - הלא ,דלפנים" הם, כמעט שיכולים הם לשים את כל 
חפציהם בצרור אחד, וחסל - אבל תמיד היו מוכרחים לטלטל ארגז כבד 
זה. ופעם אחת - אז היה הוא ומירה'לי יושבים בהדר קטן - לא היה מקום 
לארגז, והם העמידו אותו בעליה. ואז היה נדמה לו תמיד, כי גנבו אותו. 
ויש שהיה מתעורר בלילה וודאות גמורה בלבו, כי כבר נגנב, והיה קופץ, 
לבוש כתנתו לעורו, ורץ %הוכח, אם ישנן עוד... 

הוא בעצמו מרגיש פתאם שנאה לארגז הישן הזה על כל אשר סבל 
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בזהירות רבה, פותחת במפתח משונה את מנעולו ומוציאה ממנו כלים 
וחפצים שונים -- מפות של סָמִיט ומנורות-כסף, ומיד היו פני החדרים משתנים, 
החל היה סר מן הבית וכלו מקבל מראה חג. ויש שהיו פותחים אותו 
באחד מימי החל, וידוע היה, כי שמחה גדולה, מאורע חשוב בבית, כי 
אורחים יבואו והבית ימלא שאון - ואז הלם %ב הילד בחזקה. ומשום-כך 
נדמה לו אז, כי איזה יציר מסתורי שוכן בארגז הזה וכי הוא המחולל 
את כל שנויי-הקסם הללו. שָנִים עברו והוא כבר ידע, כי אין כל יציר 
מסתורי בארגז, כי אם בלואים ישנים, ואף-על-פי-כן לא חדל מהרגיש מין 
יראת-הכבוד בפני הארגז, והוא נשאר בעיניו מעַלף-סודות כשהיה... 

הוא פותח את המנעול, ולאור הנר מופיעים לפניו חפצים שונים. 

המנורה | של שבת, המץעְטרת פרפילי-ענבים, | שהיתה מְצגת על 
השלחן בשעה שאביו הרב מתהלך בחדר הנה והנה ומחליק את זקנו 
המלבין, ואד קל מתמר במרום החדרים וריָח פולים מתוק נשמע, והכל 
נחפז, הכל דחוף לקבל פני שבת המלכה.. 

והנה המחלצות הלבנות, הכתנות הרכות, המשמיעות רשרוש של משי, 
שבמששו אותן הוא נזכר בעור אשה רך וצעיר, בשמי-אביב ושיחות-אהבה 
של עלומים. כאן, בארגז זה, נרדם כל העָבר של המשפחה, משפחת הברונ; 
שטינים. ואף שהוא כב- הזקין ושערו הלבין מתוך דאגות ופורעניות: ואף 
שמכל אלה, שהיו לובשים את המחלצות, לא נשאר עתה כלום - נדמה לו 
עתה, כי העלומים וחלומות-הנער עוד לא אבדו, כי באמת צפונים ושמורים 
הם בארגז זה, בטהרם ובחדושם, כמו שנשמרו בעינם כלי-כסף אלו וכתנות 
אלו. עוד יבוא יום- והכל ישוב לתחיה, הצואר השזוף, שעדה מחרוזת- 
פנינים זו, והפה האדם, שהיה מנשק לפנים בסערה.. 

- אבא, בוא הנה... אבא, אני חפצה להראות לך דברדמה... 

הוא נרתע, כאלו תפסוהו באיזה חטא שעשה בסתר - בהעזו להתמכר 
אל זכרונות הצעָבר שלו..: והוא שב אל החדר. הוא ישב והסתכל בפני בתו. 
במבט בוחן הסתכל בכל שרטוט של פניה המלאים חיים. היא זרה לו, זרה 
לגמרי. היא לא תוכל להבין, מדוע יקר לו כל-כך הארגז. זרה היא למשפחת- 
הרבנים שלו, התמימה והשוקטה. בתנועותיה הפזיזות, בברק עיניה השחורות, 
באהבת החיים והתכשיטים, ברוחה המעשי, הפקחי, אין היא שיכת כלל 
לברונשטינים השלוים, הצנועים, האידיאליים. בה שוטף דם אחר - דם הורי 
אשתו, דם חמיו הפקח, הקמצן והסוחר ,מראשו ועד כף רגלו". 

כמה פעמים היה יושב לפניה, חוקר את פניה ומתאמץ למצא דבר- 
מה, ולוּ גם קו יחיר, משל הברונשטינים. ‏ יש שנדמה לו, כי איזה קמט 
קל של שפתיה, איזו תנועה של ראשה, ביחוד כשהיא מנענעת ,הן", משל 
אמו הוא, הרבנית הצנועה והנדיבה, שלזכרה עוד עתה דבר-מהה מעלרפל 
את עיניו ומזעזע את לבו. אבל עתה נדמה לו, כי טעה -לא, בת- 
לזַרסון אמתית היא ויש בה כל הָקוים והתכונות של אשתו, שגרמו לו צער 
רב כלזכך בשעתם. ‏ 
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הקשות כל-כך ללחם, עתה נוח יהיה לו להתפלסף עם ליפמן בשאלות 
העומדות ברומו של עולם. עתה יהיה לחם לשָבעה, גם בגד חדש למירה'לי- 
את כל משאלות-לבה יוכל למלאות... 

רק בשעה שהחפצים נעלמו אחד אחד בתוך השקים הרחבים, בשעה 
ששני בחורים רחבי-כתף אחזו בארגז וטענו אותו על שכמם, התעורר בו 
החפץ לאמר להם, שיזהרו בו, כאדם שמוסר לאנשים זרים את בנו ומצוה 
עליו. אבל האנשים נעלמו, והוא לקח את הכסף ומַהר לצאת החוצה. 

הוא קנה במחסנים מכל אשר ראו עיניו ובזבז חלק גדול מן הכסף. 
הוא ציר לעצמו את מירהלי, כשהיא צוחלת ומפזזת משמחה... אז עיניה 
נעשות צרות, סדקים שחרחרים קטנים-קטנים, ומתוכן מבריק האישון. ניצוצות- 
שחוק נתזים ומתפרצים... והיא תחבק אותו ותשיר בקולה הדק שירים, 
שקלטה על-פי השמועה, אלהים יודע איפה קלטה אותם.. 


הוא פזר את כל המגדנות והספריות יחד עם הארג וכובע-תבן על 
השלחן. מחצית הדברים, אשר קנה, היו-כרגיל--מיתרים לגמרי. אבל מירה'לי 
החלה לרקד בחדר, חבקה אותו וטפחה בכפות ידיה על שכמו וקראה 
לו ,אבאניוּ', והוא גער בה כדרכו ואמר, כי חרפה נוראה היא לנערה בת 
חמש-עשרה להתנהג כילדה קטנה; אבל לא יכול להתאפק ומתוך כעסו צחק, 
וגם היא ענתה בצחוק, ושניהם סבבו ברקוד בתוך החדר. 

ואחר-כך החלו ימי השבע, שבע משונה אחרי ימי הרעב. הוא פזר 
הרבה כסף, כדרכו תמיד בשעה שהיה ממון בכיסו. 

אז החל עוד יותר לטפל במירה'לי. כאלו עתה, אחרי שנתעלם מן 
החדרים אוגז החפצים, לא נשאר לו דבר זולעה והוא מבקש לו משען 
בה, אך בה לבדה. 

. והיא, מירה'לי, כאלו אין לה עסק כלל למה שאבא הולך קמוט- 
מצח, נותנת היא פקודותיה כבת יחידה מִפְּנקת, היודעת, שכל משאלות- 
לבה תֶּמלאנה. 

- אבא, תן לי קהוה. 

- אבא, יודע אתה, מה שעליך להביא מן השוק? נַחָש! - אומרת היא, 
כשהיא סורקת שערה לפני הראי הסדוק באמצעיתו. 


- כובע חדש+ 
ד לא. 
- ראי קטן! . 


- לא, אינך מבין כלום. 

פרחים היא חפצה - פרחים לכובעה! והוא ממהר *קנות. הוא כאלו 
מבקש בה הצלה מן ההרהורים הרעים, הרודפים אחריו. 

ויש שהיא נעשית פתאם שוקדת וזריזה, מכבדת את הבית, מבשלת- 
אינה מניחה לו לעשות כלום, ואז תהיה מהפכה בבית, ,עליונים למטה 
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בגללו, שנאת עבד לאדון עריץ ועָוֶר, המתעמר בו, והעבד מוסיף בכל-זאת 
להשמע לו מתוך , משטמה כבושה. 

- ודאי מִיִתָר הוא לגמרי. צריך למכרו... 

הוא שותק, כמחכה בסתר-לבו, שמי-שהוא יתעורר וילמד סנגוריה 
על הארגז. 

- רצונך - שואל ליפמן ישר- שאשלח לך סוחר והוא יקנה ממך את 
כל אלה? 

ואף שהוא בעצמו דרש זאת, נבוך קצת. 

- טוב, יבוא, מענין באמת לראות, מה גדול עשרנו... 


למחרת הוציאו, הוא ומירה 'לי יחדו, את החפצים מן הארגז העתיק, 
את כלי-"הכסף העמומים, מנורות-השבת, המפות המרְקמות זהב והטדינים 
הצחורים. מירה'לי פרשה אותם, בחרה לפעמים איזו כתפיה של משי 
והתעטפה בה, הסתכלה בראי וחזרה והניחה אותה, וברונשטין לא הבין, 
איך-זה אינה רוחשת יראת-הכבוד לכל אלה? : 

- את זה נשאיר-- מנסה הוא לדבּר בקול-תחנונים, כשמגיעים לסדור הישן 
של אמא, המכורך בעור וּמשבצות-כסף עליו. 

- לפי דעתי, לא. למה הוא 5ך, אבא מה תעשה בף הרי אינך 
מתפלל בו! -- והיא מביטה אליו בעיניה התמהות והבהירות. 

היא מוציאה מידו גם את הסדור, גם את המפה, שהיו מכסים בה 
את הַמִּצות - אין היא חפצה להשאיר כלום. אין היא שמה לב לעניו 
-מתחננות... 


והדבר נעשה מהר כל-כך! הוא בעצמו לא יכול להבין אחרי-כן, איך- 
וה נהיה הדבר. ּ 

בא הסוחר, איש דומה כלו לחפושית: שחור כחפושית, עיניו עגולות 
ובולטות כעיני חפושית ורגליו וידיו מתנועעות במהירות של חפושית. גם 
שפמוּ הדק היה דומה לקרני-מְשוש של רמש. 

והוא מתחיל עומד על המקח בקול נעים וּמתוק כדבש. 

- בנאמנותי. האין הוא רואה כאן את הכתם הצהוב על הכתנת? בהן 
שלי, איני יודע בעצמי, למה אני קונה. כבר עברה המודה על סלסלות 
אלו. האין הוא רואה? 

והוא מהפך בכל כתנת וכתנת, ובשעת-מעשה קם בלב ברונשטין רק 
חפץ אחד: לגמוּר מיד את המקח והממכר, ובלבד שידים אלו, אצבעות 
עבות וצהובות אלו, תחדלנה למשמש לעיניו בכתנתה של רוזה... 

ומשוםיכך, כשנגמר המקח והסוחר הוציא את תכריך-השטרות ומסר לו 
צרור עבה אשר לא ראה כמוהו זה-כמה -- רְוח %ו. כן, עתה תמו הדאגות 


הארגז האףם 11 

0:00 הטיבצ" .בב =---=----24-ב-4 ב-א -ב-->--י-שי-=-שא התה 

- כן; ‏ בן. הוא מכר בזול, זול גמור. באמת הונו אותו... 

הוא הניע ביד. לא, ליפמן לא יוכל להבינו. כלום לא אחת היא, 
אם קבל הרבה כסף או מעט? העיקר - מה שכל-זה איננו, איננו... 

ומירה'לי מכפרת 5 באותה שעה באריכות, איך צנחה עם פָניה 
קוזלובסקיה מראש ההר. גם היום תלך לטיל, טוב יהיה! האין זאת, אבא? 
מדוע אתה שותק, אבא, אבא? אמור... והיא מנערת אותו בידיה הקטנות. 

אבל הוא שותק, מביט עליה במבט מבדר, ממשש ידיה - ושותק... 

הוא היה עתה יחידי בצערו. רק הם, שכבר מתו - אמו הזקנה, אביו 
ואבי-אביו -- יכלו להבינו. אבל בכל העולם, בין החיים, לא היה איש אשר 
יוכל להבין לו... 

ואף-על-פי-כן הוא שופך לבו לפני ליפמן. 

כן, בתו אחרת היא לגמרי. מדור אחר היא. כמה פעמים חרה לן 
על טנטימנטליות ארורה זו, שנשתרשה בו מאז, על הפקפוקים המתעוררים 
בו על כל צעד, שהפריעו בעדו לעשות חיל, ללכת לארץ רחוקה, ללמוד 
כאוניברסיטה... האם לא טוב, כי חפשיה היא מכל דקדוקי-עניות אלו, כי 
איננה מבקשת חשבונות רבים וחיה היים ישרים וחפשים? 

ואף-על-פי-כן אין הוא שמח על זה. אין הוא שמח כלל. 

כמה אהב לספר לפניה על בית-אמו, על הצניעות והשלוה אשר בו, 
על הכנופיות, שהיו מתכנסות בימי חג... אבל בה לא נקלט מאומה. נדמה 
ל( כי הוא ובני-דורו עוד היו עשירים עשֶר אין-קצה; עוד נשארו להם 
לפעמים ארגזים עשירים כאלה, שרידי ימי"קדם; אבל עתה בזבז את העשר, 
האחרון--והדור הבא לא יקבל כלום, עניים ודלים הם בני-האדם עתה. הם 
לא יבינו כלל, איך לבו של אדם יכול להתמוגג בקרבו בשל איזו מפה של 
יום טוב, איך אדם יכול לבכות ולצחוק לשמע איזה נגון-תפלה ישן-נושן, 
איזו מילודיה פשוטה, ששר יהודי פשוט בקול צרוד... ‏ הם מעשיים יותר, 
חמריים יותר ממנו. והוא חומל עליהם - על דלותם זאת.. 

אבל לא. כך טוב להם. אולי הם, החפשים, תחת בלואי-הסחבות יבנו 
עולם חדש, עולם חדש ויפה.. 

- עולם חדש עם טלאים ישנים - מלגלג ליפמן הספקן. 

וברונשטין מוסיף לדבר זמן רב ומתלהב בדבריו.. 


\ לילה. זמן רב לא יכול לישון והתהפך מצד אל צד. מחשבות משונות 
הרגיזוהו. 
ביום הוא עודנו צעיר, מלא חיים ותנועה; אבל בלילה, כשעצמותיו 
הקשות, הדלות מנקשות במטה הצרה, כאלו זָקְנה קופצת עליו והלך- 
מחשבותיו נעשה אטי, כשל זקן.. 
אז תעמוד לפניו רוזה במלבושי-הקיץ שלה, הלבנים והשקופים, יעמדו 
הוריו, ולאט לאט, מבלי-משים, הוא עובר אל בין המתים. 
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ותחתונים למעלה" - עד שתקוּץ בוה והיא זונחת הכל ושבה לספרה 
ולפטפוטה. 


הדבר נעשה שלא מדעת, הוא קם בבקר, כעבור ימים אחדים, בשעה 
ששכרון עשרו כבר פג, ונזכר פתאם, כי דבר-מה חסר לו... והוא השתאה. 

מי זה נטל את הארגז% 

מדוע שָנו פני הבית? הבעה אחרת לו לגמרי, ריקנות אבלה ושממון. 

הוא נזכר בכל המאורע - ופתאם נעשה צר לו עד מות, צר על 
הנעשה ועל שאין להשיב את הנעשה.. 

הם נעורו פתאם, הם באו להרגיזו, מָתִי העבר. כאלו שכבו כלם 
וישנו במנוחה בתוך הארגז, בני משפחה זו, ועתה: במכרו את משכנם, שָדד 
רבצם, והם סובבים כה וכה, נודדים בחדר באין מקום להם לנוח... 

כבעד פרץ רחב באו ועברו התמונות: בית הוריו, אמו הרבנית, 
שצעדה בצעדים לא-נשמעים, ימי ילדותו, בשעה שחלם להיות לרב ולהחיות 
את היהדות הישנה; טיוליו עם רוזה בגן העיר, בשעה שהיה עוד צעיר 
ולא דאג כל-כך ללחם... 

והוא הרגיש, כי עול עשה, כי הם מוכיחים אותו על שמכר את 
הכל, על שנתק את השלשלת הארְכָּה של משפחתו. עתה נשאר בדד, בדד 
לגמרי, כזלזל יבש, שנשר מאילן עתיק... 


וכעבור שעות אחדות גבר הכאב ויהי לכאב גופני כמעט, דומה קצת 
לאותו הכאב שהיה אז, לפני עשר שנים, כשהוציאו מן הבית את רוזה 
אשתו, והיא היתה יפה, יפה כל-כך... 

הוא גער בעצמו,. הלא שטות היא, שטות להצטער על איזה חפצים, 
על בלואי-סחבות, שהשביעוהו תמיד יגון ואנהה. 

אבל הכאב חסר-הטעם לא סר. לפניו עמדו הוריו, זקנו הרב - כלם 
עמדו לפניו, ומבטם אמר: 

- לא שמרת עלינו... 

ובשעה שישב בביתו, שהלך בחוץ, שצחק בקול מעשה, ראה אותם 
פתאם, את הפנים הזקנים, עומדים לפניו ותוכחה אלמת בעיניהם: 

- לא שמרת עלינו... 


הוא הרגיש צרך לחלק עם מי-שהוא את כאבו. נכנס ליפמן והוא 
מנקש במטהו בעליזות, משפשף ידיו ואומר: 

- אֶהָה, עתה אפשר לאמר, יש לכם לחם וגם חמאה ללחם.. 

היודע שא, פָּנִי ליפמן, לבו נוקפו קצת על שמכר.. 





מ ע ש ה 
מאת דוד פרישמאן, 


לפני הרבה הרבה שנים היה בפשיסחא סיפר סת ם אחד, אדם צעיר 
ורך מאד, ‏ תם וכשר וירא שמים גדול, שהיה יושב בעלית קיר קטנה, 
מופרש מכל הבלי העולם הזה ומוקצה מכל תאוה, והיה כותב ספרים, תפלין 
ומזוזות כל הימים, והיו קורין לו ר' ראובן בחור. ר' -- משום שהיה מכובד 
מאד על הבריות, ובחור - משום שאמר: חשקה נפשי בכתיבת סת'ם, ולא 
רצה לישא אשה, שמא תבטל אותו זו מעבודת הקודש. החמה נֶסרה בגלגל 
הרקיע, הלבנה יצאה והאירה בין תכלת ועבים - אך הוא לא ידע ולא 
ראה. על-ידי האותיות העגולות עם תגיהן הנפלאים, שהיה כותבם בקדושה 
ובטהרה גדולה ובכל הַכּוּנוות התלויות בכל אות ואות ובכל תג ותג, היה 
מתכוין לעזור גם הוא בכחו הדל אחרי הגדולים, אפשר שהוא דוקא יהיה 
המוצלח להביא את הגאולה. כל אדם מישראל חייב לנסות. אפילו הפחות 
שבפחותים אינו רשאי לפטור את עצמו מלשתף את כחו הקטן במעשה 
הגדול. על כל פרשה ופרשה, שהיה כותב, היה טובל כמה וכמה טבילות. 
עול השעבוד ארוך כל"כך, הגלות קשה, כח אין ממש לסבול עוד, וגם 
העונות מתגברים-- מי יודע? אפשר שעלידי ההתאמצות הקטנה מצדו יעלה 
הדבר סוף"כל-סוף. -- עיניו היו קטנות מאד, אלא שלרגעים נתלקח בהן איזה 
זוהר של אור, עד שפנט, שלא היו יפות מתחלתן, נשתנו פתאום מאליהן 
ונעשו יפות. אבל גופו היה קלוש וצנום מאד, מעוך וכתות מרוב תעניתים 
וסגופים, ובפניו הדקות והַדַּלות לא היתה טפה של דם. והוא ישב וכתב, 
יָשב וכתב... 

ובפשיסחא ובכל הסביבה היו מספרים עליו ממש נסים ונפלאות. 

כשהיה עדיין תינוק מוטל בעריסה, קם אביו, שהיה שמש פשוט בבית" 
המדרש הישן, ועטף אותו פעם אחת בטלית והביאו לפני הרבי ר' בונם, 
שהיה נוהג ומנהיג בחסידות בימים ההם בפשיסחא ביד רמה, והרבי ר' 
בונם, שהיה סגי-נהור, משמש בו באצבעותיו הרכות ופניו התחילו מבהיקות, 
כּלִי - אמר, ואחר-כך החריש ולא הוסיף כלום. וכשהגיע לשנתו השביעית, 
כמעט שָיְדע את צורות האותיות, כתב בשביל אביו את המזוזה הראשונה 
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בלי?ה מפחידה כל-כך ריקנות החדר, והפצע הטפשי, חסר-הטעם, 
שפבר הקרים קצת, מתחיל שוב מטפטף.. 

הדממה מפחידה אותו. 

אז יגש אל מטת מירהלי. 

הנערה ישָנה. בשנתה צנחה כתנתה ונגלה קצה הזה הזך. לאור 
העששית נראה שטף-הדם בלחייה החָורות, שהאדימו , קצת. איזה דב- יך 
ומעורר-חמלה יש בגוף החלש הזה, שלא התפתח עוד כל-צוכו.. 

כאן, במטה זו, היה כל היקר לו עתה, היה כל עתידו. ואף שבינתו 
אמרה לו, כי גם אז, לאחר שיעבור מן העולם, תהיינה צרות וטרדות 
קטנות ומחלות- בכל-זאת הרי זה עודנו עתיד, ואותו עוד יוכל לציר לו בכל 
הגונים שהוא חפץ. ונדמה לו, כי אז יהיה עולם אחר לגמרי, טוב ויפה כל-כך, 
וחייה של רוזה היו טובים ויפים וגאיונים, ודרכה יהיה תמידה דרך של 
אשר ושמש... 

הוא עמד והקשיב לנשימתה השלוה. גל חם שטף את לבו ועלה עד 
צוארו... ומפני הנשימה השלוה ברחו כגגוזוּ הצללים הישנים ולא העזו 
לשוב... 


הוא נשק לה על מצחה, וזמן רב עמד והסתכל בה, ועצר נשימתו.. 
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אותו הכוכב הבודד וינצנץ. מִי עד עולמי עולמים ידע את אשר סבל אותו 
| בן-אדם ואת אשר נשא בקרבו ואת אשר נְלחם בתוך נשמתו ואת אשר 
כָּאַבְוּ - עומד כוכב קר באמצע הרקיע בלילה ומנצנץ. 


פעם אחת - היום היה יום קיץ, חם וכבד ביחד, היה בו מעין אותו 
החום הכבד, העצל והלח, השולט ערב שבת עם צהרים בתוך בית-המרחץ; 
העבים היו כהים ומעובים, נערמים לערמות, והיו טסים על-פני הרקיע 
באיזה חפזון מיוחד, כאלו היה עליהם למהר לאיזו מטרה ידועה; השמים 
* היו מעוננים קצת על-ידי-כך והיו מראים איזו סימנים של אבלות - אך ך' 
ראובן בחור לא ידע ולא ראה. שחוח ונטוי ישב על-גבי השולחן, עטוף 
בטלית כדרכו, והנוצה בידו, שרוי כולו בהתפשטות הגשמיות ומחשבותיו 
שקועות באותיות שלפניו. ברגע הזה נשמע קול נקישה קלה על הדלת 
בבַישנות ובלי אומץ לב. ר' ראובן לא שמע. דדכַּוְּנות היו באותו רגע 
כָּוְנות עמוקות קצת יותר מדי. אז נפתחה הדלת בלט - והחדר כאלו נתמלא 
אורה, ר' ראובן לא ראה. היה חש באיזה חוש מן הנפש ולחוּץ, שאיזה 
שָנוי נתהוה פה על סביבו, אלא שלא ידע מה. הפסיק ולא הפסיק. היה 
כאלו זבוב הטרידו, אלא שלבסוף הבריח אותו מעליו באיזו תנועה של יד 
נמרצה, התגבר על עצמו והסתלק אחר-כך לגמרי מב?בול הדעה, שהיה לו 
רגע אחד, וחזר לעבודתו והתעמק בה. היה עליו ברגע הזה לכתוב את 
האותיות ואת התגים של הפסוק: ,ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי 
עיניכם"... 

באותו רגע והנה קול של נפש אדם מגיע לאזנו. איזו נפש אדם 
מאחריו מכעכעת ומשתעלת רגע קטן, ואחר-כך היא מִדָבּרת. ר' ראובן 
התחלחל מאד:- רבונו של עולם, הקול קול אשה. ובאותו רגע עצמו: ו,קול 
באשה ערוה"... 

ר' ראובן לא הפנה את ראשו לאחוריו, אלא יָשב כמו שישב ושאל 
. משם לאחוריו;: 

- מיוּ - בעצם רוצה היה לשאול: ,מי שם?" או ,מי בא", אלא שָקצר 
והסתפק במ?ה אחת ,מי?", משום: אַל תרבה שיחה עם האשה. 

- אנכי היא: רבקה בתו של השוחט.. 

הקול היה קול רך מאד, צלול ומקשקש, קול של נערה רכה וענוגה. 
כמעט עוד ילדה. 

פני ר' ראובן רעמו ולבשו קדרות נוראה. 

- מה?... 

והנערה: 

- אמי שולחת אותי לכאן. שחטו אצלנו אוזים היום, ויש לנו נוצות. 
אפשר שיש להסופר חַפץ בהן. 
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שלו. ‏ ושוב כשהיה בן שתים"עשרה ותשעה חדשים, כתב את התפלין שלו 
בשביל עצמו, והם כבר היו נפלאים במינם. בא אז אביל אצל הרבי ר' 
בונם והביא את הפרשיות עמו, אלא שלא נתקבל, הניחן ויצא, וכשבא 
הרבי ר' בונם, מצאן ומשמש בהן והעביר את אצבעותיו הדקות על גבי 
האותיות, כשוחט המעביר את ראשי האצבעות שלו על גבי חודו של חלף, 
והכיר והגיד כרגע ‏ למי הכתב הזה. האותיות הללו- אמר - יש להן ריח 
מיוחד. ואחר-כך, כשהיה הסופר בן י"ח שנה וכתב את ספר התורה הראשון 
שלו, ובינתים מת אביו ולא היה מי שיביא את היריעות הקדושות לפני 
הרבי ר' בונם להראותן לו, בא הרבי ר' בונם בעצמו והזמין את ספר 
התורה אצל ר' ראובן בחור ושָלם לו בשכרו בדינרין של זהב. 

והרעש היה גדול בכל הסביבה והכל היו מדברים בר' ראובן בחור 
והכל היו משכימים לפתחו והכל היו מחכים למעשה ידיו. מי שהשעה שחקה 
לו, שתהיינה המזוזות שלו כתובות ביד ר' ראובן בחור, היה נוטה להאמין, 
שכּמה וכמה מעונותיו מחולים לו. ומי שמזלו גרם, שיהיו לו תפלין כתובים 
בכתב קדשו של זה, היה משִיא את עצמו, שיש לו חלק לעולם הבא. ומי 
שזכה, שספר התורה שלו יהיה מעשה ידיו של סופר הסופרים הלז, היה 
מובטח, כי מקום נתבצר לו בגן עדן. מאות בני-אדם היו באים, כדי להזמין 
אצלו מה שהזמינו, אלא שהיה ר' ראובן בחור טרוד יום ולילה בכתיבה, 
ולא הספיק למלא את צרכי האומה אלא לאחד ממאה. | 

והיו גם"כן בני"אדם שהיו מצטערים על שדוקא אדם כזה שרול 
בלא אשה והיו מרננים אחריו בשביל זה בסתר, קמו, באו וקבלו עלין 
לפני הרבי ר' בונם, אך הרבי ר' בונם חַיִךָ בנעימות ואמר: תינוקות, 
הניחו לו! שרוי בלא אשה, אתם אומרים? - פטור! אפשר שהוא שרוי עם 
השכינה... ומאותו יום ואילך לא היה עוד פוצה פה ומצפצף. 

וכך עברו הַיָמִים, וכך עברו הַָשָנִים. 


עמד כוכב בגלגל הרקיע בשעה השלישית בלילה, יחיד ובודד, ונצנץ. 
לפני אלפי שנים עמד הכוכב פה ונצנץ, וכך *עמוד אחרי אלפי שנים 
וינצנץ. באותה שעה חי לו תחת תקרה של איזה גג בודד באיזה זמן מן 
הזמנים איזה אדם, שיש לו נשמה ויש לו גוף, עתים הוא שוחק ועתים 
בוכה, עתים הוא יודע, שהשמים שלו והארץ שלו, ועתים נעשה צר לו 
מלוא רוחב כל האדמה, ויש לו רגעים שהלב בקרב מחַשב להָשָבר מרוב 
גיל ומשובע נחת ויש לו רגעים שהנשמה האמללה שבקרבו מפרפרת בו 
מרוב יסורים נוראים, והוא בעצמו אינו יודע מה הם ומה הגיע לו. לבסוף 
יהיה אדם כזה לגל של קומץ עָפר, שנוטלים וקוברים אותו באיזה חור לח 
' בתוך האדמה, אותו עם משושו ועם צערו ביחד, ושם ירקב עד שיהיה 
לאבק פורח. אך אחרי אלפי שנים עוד יעמוד פה מלמעלה באמצע הרקיע 
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חדלו הדפיקות, והוא נַרגע כולו. ופתאום והנה מחשבה נפלאה וזרה מאד 
חולפת במוחו: - האם לא נפלא הוא הדבר? - שָמָהּ הוא רבקה, ובו נמצאות 
האותיות ר' וכן ב', ושמו הוא ראובן, וגם בו נמצאות האותיות ר' וכן ב' - 
האִם לא נפלא הוּא הדבר?- האם לא נפלא הוא קצת? - האם לא נפלא הוא 
קצת?... אך בעוד רגעים אחדים וראשו נפל שוב לאחור, והוא חזר 
ונרדם כרגע. 

אבל מקץ שעה אחת חזר והקיץ. בתחלה לא זכר שום דבר, אך 
מעט מעט נזכר ויָדע ברור מה שהיה - ואימה גדולה וחשַכה נפלה עליו, 
אז התגבר כארי, קם וקפץ מעל הַמַּטה, תִּקן את הַיַרמולקה שעל גבי ראשו, 
נטל את ידיו במהירות, וכל עצמותיו רעדו מקור פתאום. הלא זה הוא 
הרהור עבירה! הרהור עבירה! הרהור עבירה ממש! איך יכול אדם לחיות 
אחרי דברים שכאלו? - 

וביום שלאחר זה הלך כולו כצל, היה כאֶלם ולא דָבַּר. כל גופו היה 
לו לתועבה גדולה, אשר מאס ושקץ אותו כמו טומאה. אלו היה יכול לירוק 
אל פניו עצמו מחמת גועל, היה מוּקל לו, אבל מה לו לעשות עתה? - 
שבע פעמים טבל אותו יום את טבילותיו, אחר-כך סֶגף את עצמו, התעָנה 
ולא אכל, נסה בכוָנות ובצירופים, כדי להרחיק מעל עצמו את הקליפה. 
אבל כל זה לא הועיל לו. באותו יום לא נגש אל השולחן הטהור אשר 
לפני ד/ על-מנת לכתוב אפילו אות אחת מן האותיות הקדושות שבתורה, 
כי לא מצא את עצמו כדאי וכשר לכך, אלא עמד כל היום בתפלה בבית- 
המדרש הגדול של הרב, נפנה וירד לטבול, נפנה ועלה והתפלל, ישב ולמד 
זוהר, קם וקרא תהלים. וגם בלילה של אותו היום הראשון לא עלה על 
מטזו, שמא תבוא חלילה התקלה בפעם השניה, בזו אחר זו, שאז יאבד 
לגמרי באין מציל ולא תהיה עוד לו תקנה כלל וכלל. 

וגם בימים הבאים לא עֶרב את לבו לגשת עד לפני השולחן. היה כל 
הימים כאלו דעתו מבולבלת עליו. אבל לרגעים נשאר עומד תחתיו פתאום, 
חשב וחשב איזה דבר, ולא ידע מה. 

ורק ביום החמישי אחרי קריאת התורה באה בפתע פתאום מנוחה 
לתוך נשמתו. ואולם כשם שלא הבין איך נדדה ממנו אותה המנוחה, כך 
לא הבין איך חזרה אליו פתאום. עמד וחשב וחשב - ובשום אופן לא יכול 
לתפוס במוחו מה :הוא חושב. ועוד הפעם התחילו מנגנים באזניו איזו 
כנורות רהוק ם. שמחה באה אל תוך לבו, כאלו נקרא לאיזו חתונה. ושלוה 
שלמה ומתויה השתפכה בכל נשמתו. ואז נגש בפעם הראשונה שוב אל 
שולחן הכתיבה ויכתוב את האות הראשונה - והחדוה שבקרבו הלכה ונתרבתה, 
הלכה ונתרבתה. וכל אשר אירע לו נמחה מזכרונו לגמרי, כאלו העביר 
עליו אדם סְפוּג לח, 

וימים על יָמים כתב בקדושה ובטהרה שלמה, והמנוחה הפנימית הלכה 
ונתרבתה. היה כתינוק שנולד. שום עב קל לא העיב את נשמתו ולא 
הכביד עו עָליה, באותם הימים הזמין ‏ אצלו הרבי ר' בונם ספר 
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- הניחין... 

- ואמי אמרה, שבדבר הממון לא אשאל. אבי יהיה בבית-המדרש 
לשעת מנחה, ושַם יקבל מאת הסופר את המגיע לו. 

- שֶם... 

והנערה הניחה על-גבי דף החלון את הנוצות. בשעה שנגשה אל 
החלון, נפל צַלָה על יריעות התורה שעל-גבי השולחן וחלף ופָזז בין 
האותיות. ר' ראובן יִשַב כפוף ומצחו היה נשען על כִף ידו. הנערה מהרה 
ויצאה. 

ר' ראובן בחור שאף אויר מלוא הלוגם. הוסרה, כפי הנראה, אבן 
גדולה מעל לבו. 

ברגע הראשון לא יָדע מה עליו לעשות עתה, אלא לבסוף יָדע. קם 
והלך לטבול, 

אך מקץ שעות אחדות וכל המאורע הקטן הזה נשכח כולו מלבו, 
מחשבותיו היו שוב טהורות ומזוקקות. איזו מנוחה עליונה באה פתאום עלין; 
כל קרביו בו רננו, אלפי כנורות נגנו, אלפי שופרות תקעו. מאיזו מרחקים 
גדולים ורבים מאד, מאחרי השדה ומעַבר ליער, עלה בזניו :קול של תוף. 
והוא לא ידע מה שמחה זו פתאום ומאין באה. ברור הוא, כי המקוה פעל 
עליו בפעם הזאת להפליא. בחשק גדול ישב אל השולחן וכתב שעות על 
שעות רצופות, הפּוָּנות היו כְּנָּנות עמוקות, והמאור שבתורה ‏ ושבאותיות 
התורה השכין עליו איזה חן מיוחד. פניו הדקות ועיניו הקטנות התחילו 
מאירות, 

אך המאורע כולו נעשה לו כלא-היה. לא זכר ולא פקד אותו ולא 
עלה עוד על לבו, 

וכך עברו הימים, וכך עברו הלילות. 

ובלִילות, באשמורה השלישית, עמד כוכב באמצע הרקיע מלמעלה 
לנוכח הגג שעל-גבי עלית הקיר הקטנה, והכוכב בודד וקר, והוא מנצנץ, 

וכך עברו כשלשה שבועות. 

ופעם אחת, בסוף השבוע השלישי - הלילה היה ליל מנוחה נפלאה, 
ספק חשכה ספק אורה, וכל העיר כולה היתה מוטלת בשנה; איזו לבָנה 
חורה וחַלְשה צפה בלא כח בלב שמים חורים ועמוקים; קול שעון צרוד 
השמיע שלוש מתוך איזה בית מן החשכה; מאחרי איזו גדר דחויה הקיץ 
איזה כלב זקן משנתו, התגרד בעורו מְגַבּוּ בכף רגלו הקדומה הימנית ואחר- 
כך בכף רגלו הקדומה השמאלית, נָעָר את כל גופו בחֶזקה והתחיל נובח 
איזו נביחות קצרות, ופתאום נמלך וחזר והחביא את ראשו בין כפות 
רגליו ונרדם שוב באותו רגע - באותה שעה שכב ר' ראובן בחור גם-כן 
על מטתו ושנתו היתה עמוקה, שַנה בלא הלומות ובלא הרהורים, ופתאום 
בפתע, כאלו בא אדם וְהֶתּיק אותו בדחיפת יד חזקה מתוך הַשָנה, נתעורר 
ונשאר יושב על-גבי המטה. אותו רגע דפק לבו דפיקות עזות ותכופות, 
כמהלומות של פעמון, עד שעלה קול הדפיקות עד לאזניו. אך מעט מעט 
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נופל שלג מן השמים, מתגלגל ונופל, מתגלגל ונופל. רוח מנשבת 
היתה בו והביאתהו, סערה תקפה אותו וטלטלתהו. וצח היה השלג, לבן 
וזך, טהור ככנף מלאך; עוד ריח שמים דבק בו, ולאחר שעה והנה הוא 
נרמס, נהפך למדמנה, היה לסחי ומאוס. מי ירשיע אותו? מי יביא אותו 
במשפט על זה רוח מנשבת היתה בו והביאתהו, סערה תקפה אותו 
וטלטלתהו -- ואחרי-כן היתה בו רגל הבהמה והסוס, ורגל האדם היתה 
בו, והדריכוהו ורמסוהו והשביתוהו מטהרו והפכו אותו לדומן ולסחי 
נמאס. 

ואדם נופל ומתגלגל - מי יאמר לרוח מה תעשה ומי לסערה?.. היה 
כמלאך מן השמים, זך וטהור. 


בחמשה עשר בשבט בשעת צהרים נכנס לביתו של ר' ראובן בחור 
הנער שלו, זה שהיה בא אליו מפרק לפרק כדי לשמשו, הניח על גבי 
השולחן פירות שונים, שפשף את כפות ידיו האדומות זו בזו, כדי לחממן 
מן הקור החזק שבחוץ, ואחר-כך אמר;: 

- התמרים מחירם שתי פרוטות, הצמוקים פרוטה אחת, התאנה גם-כן 
פרוטה, %חרובין הוצאתי שתי פרוטות: בסך-הכל הוצאתי לכל הפירות שש 
פרוטות במזומנים, וארבע פרוטות אני מניח בזה בתור עודף. 

דרך-אגב, קודם שיצא, הוסיף עוד ואמר: - היום לא אבוא שוב. 
הולך אני אל החתונה. השוחט משיא היום את בתו, את רבקה. - ואחר- 
זה יָצא, 

ראובן שמע - אך הדברים לא באו עד להכרתו, וגם כאשר הבין 
אותם לבסוף, לא עשו עליו שום רושם ולא נגעו אליו כלל וכלל. שכח 
את כל הדבר ולא זכר אותו אחרי רגעים מועטים. בשמחה ישב אל 
השולחן, הבחין בין הפירות המונחים מוכנים לפניו, רחץ את ידיו ונגבן, 
התקין את הירמולקה שלו וברך ברכת בורא פרי העץ והתחיל לאכול בהנאה. 
עיניו אורו משמחה ופניו נהרו מאד. 

אולם בלילה ההוא נדדה שנתו, והוא לא ידע מה היה לו. ישן והקיץ, 
ישן והקיץ, ושנתו היתה מרוסקה וקטועה, מסורסה וחטופה. 

כשקם בבוקר חש בגופו איזו ליאוּת גדולה. אבל גם הליאות הזאת 
חלפה במהרה. כשבא מן המקוה, היה שוב רענן ושָלָו ורוחו היה נכון 
בקרבו, בשמחה ובחדוה ישב וכתב - אולם לעת ערב חזרה אותה הליאות 
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תורה חדש, והוא נגש בשמחה ובחדוה גדולה אל העבודה החדשה 
הזאת. 

וימים באו וימים הלכו. 

אבל לבסוף, אחר שני שבועות, בא שוב איזה שנוי פתאום. הניח 
את ידו מן העבודה, ישב בטל שעה קטנה והסתכל בעבים. אותו רגע 
תקפו אותו געגועים סתומים ועמומים לאיזה דבר רחוק ונעלם, והוא לא 
ידע מה הוא. הדמעות נעשו לו קרובות, והוא לא יָדע מדוע. על אדן 
החלון ראה את הנוצות, שהשאירה שם בת השוחט בשעתה, ולא זכר 
כבשום אופן מה הן ומי הביאן לכאן, אבל בבלי דעת מה שהוא עושה קם 
ונטלן והחביאן על גבי הקורה שעל סְפון החדר, והוא לא יָדע למה הוא 
עושה כך. : 

וממחרת לאותו יום היה ערב יום הכפורים, ואז קרה לו מקרה 
משונה: ברגע שעמד בבית-המדרש הגדול לזמן מנחה גדולה בשעה השניה 
בצהרים כפוף על גבי תפלה זכה הגדולה ושפתיו מלמלו את כל סדר 
החטאים הרבים שעשה, ואמר: ,בעלתי בעילות אסורות, בעלתי ארמית, 
בעלתי מצרית, בעלתי שפחה חרופה, בעלתי נערה מאורשה" וגו', ברגע 
הזה עלה על לבו בפתע פתאום - והוא לא ידע על-ידי איזה גלגול של 
מחשבות ולרגלי מָה - זכר קול רך מאד של אשה, קול מקשקש ומצלצל, 
ענוג ועָדין, הקול היה ברגע הזה חי וחדש כל-כך, עד שִדְּמה כי שומע 
הוא אותו ממש. פתאום נזכר כי פעם אחת, כשהיה עוד ילד, היה מהַלך 
בליל-חורף אחד יחידי, ומתוך איזה רחיב רחוק עלה אליןו קול צליל 
פעמון של כסף, שהיה קשור אל עגלת-החורף של הפריץ אשר היתה 
נוסעת לקראתו, וקול צליל הפעמון הזה היה דומה מאד אל הקול ההומה 
צטתה באזניו. - - אחרי רגע אחד התבלבל כולו, תפס את עצמו עם מחשבתו 
והיה נבוך מאד... 

ובעצם יום הכפורים, ממחרת היום, חש כי עונג החג נשבת לו. אבל 
פלא הוא: כל הדבר כולו לא פגע בו ובפנימיותו כמו בפעם הראשונה, 
בשעה שנתעורר אז בלילה. נעשה פתאום יַגָעַ מאד, יָגַע חטא וַיגַע תשובה 
וִיגַע הרהורים וְיגַע כל הענינים מסביב לו; נכנסה בו מין עצלות לחשוב 
מחשבה כל-שהיא, יצוריו כבדו מאד וכל קרביו היו בו כנטל עופרת. אבל 
אחרי ימים אחדים חדלה המועקה כולה, ולא זכר עוד. את הנעשה אפילו 
במקצת מן המקצת. 

ואחר-כך היה מעשה עוד גם בשלישית: מביתו הלך עם שקיעת החמה, 
כדי לבוא לבית-המדרש. בצדי דרכים הלך ועקב בצד אגודל ובפסיעות 
מדודות וראשו מוּרְד ועיניו מוּרְדוּת, הכל כדין וכמנהג, ופתאום חלף על 
פניו איזה צל, והוא לא ידע אם מלפניו חלף ואם מאחריו, אם מימינו ואם 
משמאלו, אבל פתאום עבר את מוחו הרעיון, כי בת השוחט עברה ברגע 
ההוא על פניו. ואולם בשום אופן לא היה יכול לזכור באותה שעה את 
שמה ואיך קורין לה. ההרהור ארך רק רגע אחד קטן. אחרי רגע 
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| ופתאום קם, נכנסה בו בבת-אחת איזו רוח מרי ועָקשות, רוח 
התפרצות וקשיות עורף ללכת קרי עם כל מי שיהיה. 

הרגיש פתאום באיזו הרגשה סתומה ועמומה כי גזלה נעשתה לו, ורק 
לא ידע מי, ופתאום יָדע: - הכל גזלו, כל פשיסחא גזלה, כל היהודים 
מסביב,' כל הסביבה והגליל, ואפילו הרבי ר' בונם בעצמו. את הכל "גמלו 
ממנו... 

ויש שִכָּל קְרְביו בו צעקו: תמות נפשי עם פלשתים! תמות נפשי עם 
פלשתים! 

ומין שמחה לאיד תקפה אותו כולו: - 

עול השעבוד ארוך כל-כך -- טוב, טוב, יארך נא עוד כהנה וכהנה. 
הגלות קשה - אדרבא, אדרבא, תקשה נא מאה פעמים ככה. כח אין עוד 
לסבול - מהיכי-תיתא, מהיכי-תיתא, יסבלו נא, יסבלו נא, יסבלו נא. העונות 
מתגברים-- מה טוב, מה טוב. כמו מוסיקה רננו כל קרביו בו. תשוקה גדולה 
אחזה אותו לאיזו נקמה סתומה ולא-ברורה... 

כל האומה אשר מסביב לו חייבת, ואלהי ישראל חייב, והתורה 
הקדושה חייבת, והכל חייבים, והשמים והארץ חייבים, הכל, הכל - 

ומחשבותיו התחילו מתבלבלות. 

ופתאום רפו ידיו שוב ורוחו רפתה וכל רצונו רפה. 

מני אז התחיל זוחל ומתפתל על שפתיו שחוק זר ודק, ועיניו הקטנות 
קטנו עוד יותר והיו יושבות בתוך חוריהן ונשקפות משם ברשעות רבה.. 

אבל לעומת זה חזרה אליו מנוחתו. יומם ולילה, יומם ולילה כתב 
מעתה שוב את מזוזותיו ואת תפליו ואת ספריו. 

וימי החורף עברו, וימי הקיץ באו, וגם הם חלפו ויבוא חורף חדש- 
ור' ראובן בחור יושב וכותב, יושב וכותב, ובחפזון של קדחת הוא כותב 
את ספריו ואת תפלין ואת מוזות?ל 7 ה 7 ₪7 7 הח ד 


- - - - - -- - -- - - - - 7 - - - 


- -- = - - - - - - - - - .- - - - 


אבל באחד מימי החנוכה קרה דבר נורא ומשונה וזר, אשר הרתיח 
את כל העיר ואת כל הסביבה כסיר. 

בדקו על-פי מקרה את אחת המזוזות בביתו של ר' משה קבלן ומצאו, 
כי בכל מקום ששם היה מחויב להיות שם ההוי"ה, נמצא כתוב השם - 
לילית. חקרו ודרשו ומצאו, כי המזוזה היא מעשה ידיו של ר' ראובן בחור. 
אז התחילו לבדוק גם את יתר המזוזות, ומצאו כי בכל המזוזות, שנכתבו 
על ידו במשך השנה הזאת, נכתב השם לילית במקום שם ההוי"ה. בדקו 
את הפרשיות שבתפלין, ובכולן מצאו את השם הנורא הזה. בדקו את ספרי 
התורה החדשים, שלא הספיקו עדיין לחנכם ולקרוא בם, ומצאו את הדומה. 

פחד גדול נפל על כל הקהלה. לא" היף מלים" עד -פדי ילצילר את 
הנצעשה. מת כל דבור בעודו על הלשון וקודם שהביעו אותו,. כל אנשי העדה 
הורידו את ראשם והיה כל איש מתירא להסתכל בפני חברו. בראשונה 
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ונעשתה חזקה שבעתים. איזה דבר מצץ ומצץ בקרבו, נְקר ונקר במוחו, והוא 
חפץ לעמוד על הדבר עד כדי לתפסו ולדעת מה הוא, ובשום אופן לא ידע מה. 

ימים אחדים הונח לו, והוא לא הוסיף לדעת בנפשו אותה ההתרגזות, 
אבל עד-מהרה שבה הרעה והיתה חזקה מבראשונה. אותו הדבר, שלא ידע 
מה הוא, נקר ונְקר במוחו, מצץ ומצץ בלבו. אלמלי רק ידע מה הוא - 
לפעמים היה מוכרח ל%הניח את המלאכה מידו ולשבות שעות שלמות. שעות 
שלמות הלך בטל והיה כחולם, ומה הוא חולם לא יָדע; היה מהלך בחדרו 
הצר ארוכות וקצרות, ארוכות וקצרות, עד שנתיָגע מאד ויָשב על המטה. 
והליאות הלכה הלוך וגדול. מעט מעט הלבינו פניו מאד. חש בנפשו מין 
מחלה. חש שעצמותיו כואבות כולן, לבסוף עזב את המלאכה כולה ולא 
עשה עוד שום דבר ימים ושבועות, וכששאל איש לשלומו ומה היה לו, 
ענה תמיד מורגז ומורתח מאד, ועל עצם השאלה לא ענה דבר. 

ויום אחד חלף אותו כמו ברק, והכל נעשה ברור לו פתאום. ידע 
פתאום בשל מה ובשביל מה כל זאת - אבל שום הרהור תשובה לא 
עלה על לבו, לא התענה ולא הסתגף ולא נסה להתגבר ולעמוד על נפשו,. 

אך פתאום באו לו גם ימים אחרים לגמרי: תוגה גדולה תקפה אותו, 
והוא בכה כילד. : 

ובלילות ישב אל השולחן והתנועע וקרא תהלים בקול גדול ובניגון. - 
כאדם שאחזה בו דליקה והוא קורא לעזרה, אפשר שִיִנָּצֶל עוד, כך היו 
התהלים שלו, , 

ואז שטפו אל תוך דממת הלילה קולות וצלילים אשר כמוהם לא 
שמעה עוד אוזן: - 


לְמְנְצֶחַ מִזָמור לְדְוִד. בְּבואאַלִיו נָתן הַגְבִיא כְּאֶשָר גא אֶל-בַת-שָבַע - 
הָרֶב כַּבְּסָנִי מָעוּנִי וּמַחַטָאתִי טַהֶרְנִי, כִּירפַשָעִי אנִי אָדָע וְחטָאתִי נָגְדִּי תָמִיד. 
ּמִשלְג ‏ אַלְבִּין, מִּשְמִיעַנִי שָשון וְשְמְחָה/ תְגלְנָה צְמוּת דִכִּיתָ. הַסְתּר פָנִיך 
מַחַטָאִי וְכֶל-עַוּנוּתִי מֶחָה. %ב טהור בְּרָאלי אֶלְהִים ורוּח נכון חִַדָּש בְּקְרְבִּי, 
אל תִשָלִיכָנִי מַלְפָנִיף - רבונו של עולם, רבונה של עולם - אֶל תִּשְלִיכָנִי 
מִלְפְנִיף וְרוּח קש אל-מקח מִמֶנִי. הֶשִיבָה לי שָשון יַשָעךָּ"... 


והקול הלך הלוך וחזק מרגע לרגע. מעט מעט נאספו מסביב לבית 
אנשים ונשים וגם ילדים והקשיבו. וגם להם באו הדמעות. לא שאגה עוד 
ככה חי רעה ביער, בשעה שפגע בה כדור פתאום, לא בכה עוד ככה 
אדם מרוב יסורים נוראים, בשעה שהתפלש במכאוביו על העפר. אבל בשמים 
הבהירים הציצו כוכבים גדולים וקרים מאד והיו מביטים דומם והיו מהבהבים 
ונוצצים אל תוך השלג הלבן  -‏ - 

... ויש שבאה עליו מין אַפַּטְיָה נוראה. ימים שלמים שכב על מטתו 
תחת השמיכה, לא זע ולא נע ולא קם, אפפה אותו מנוחה אפלה ואיומה. 


5'ריפ'י'ת/ 3 





ואחר-כך נְשאה. והן לא היתה לי שום ברירה עוד, וּשֶמָהּ הוא לילית, 
וראשי התבות הם: ,5עולם יש >אשה.." 

- מריה דכולא עלמא! מה אתה מדבר? 

- הלא ברור אדבר. הדבר הוא פשוט מאד. נכנסה ויצאה ונְשאה. 
ואת הנוצות הביאה. ‏ הלא פשוט הוּא. ושמה הוא לילית. ואני הייתי 
מוכרח והשם היוצא מן המלים: ,ףעולם | ש >אשה יד תקיפה" עולה בדיוק 
ל 

הרפו ממנו לבסוף. ראו עם מי יש להם עסק. והוא עמד ושחק, 
עמד ושחק, והשחוק שחוק זר, ועיניו הקטנות הזהירו ועל פניו היתה 
שפוכה הנאה גדולה. 


ביום השלישי היתה ההלויה והביאו %לקבר ישראל את היריעות 
הפסולות. כל בני העיר למקטון ועד גדול השתתפו בה. השמש התפלל את 
תפלת הקדיש. השלג ירד והתפשט על-פני האדמה והיה זך וצחור ונוצץ 
כולו. 

ואל ראובן בחור לא שמוּ עוד לב. 

והוא ישב ותהה כל הימים על גבי השולחן וכתב. יריעות וקלפי 
יריעות לא היו לו עוד. אבל בכלימקום שהשיגה ידו איזו פסת נייר, 
מְהר וכתב עליה מפנים ומאחור ובכל פאה: לילית, לילית, לילית. 


עמד כוכב באמצע השמים בשעה השלישית בלילה, יחיד ובודד, 
ונצנץ, לפני אלפי שנים עמד ונצנץ הכוכב, וכך יעמוד וינצנץ אחרי אלפי 
שנים. ואדם היה בין כך וכך תחת תקרה של גג בודד, חי ומת, והוא 
שחק ובכה, נהנה וסבל, נשא ונלחם - ובעצמו לא ידע. מי עד עולמי 
עולמים ידע את אשר כאב? - עומד כוכב בגלגל הרקיע בלילה ומנצנץ, 
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היתה מהומה גדולה, ואחר-כך יראה גדולה מפנִי הבא והולד לקראתם, 
ואֶחר-כָד אבל גדול. 


וכשהביאו את ראובן בחור לפני הרבי ר' בונם, היה מתון מאד 
ושוקט, ומראהו היה כאיש שעשה את הכל כשורה ואינו יודע בעצם מה 
בני-אדם רוצים ממנו. את דעתם של בני-אדם לא תניח לעולם. פניו 
השמינו עתה ונתעבו שַבעתים מבראשונה, אך שערות ראשו ושערות זקנו 
הצהובות היו פרועות ופזורות לרוח. עיניו הקטנות קטנו עוד יותר והיו 
טרוטות ובלי שום זוהר, ועל שפתיו הדקות תעה שחוק זר ועלז, אשר לא 
סר מעליהן אפילו רגע., ואולם על פניו שכן ברגע הזה כעין זיו של לב 
טוב. הרב דמתא וכל הדיינים והפרנסים ויתר שמשי הקהלה ויתר העם, 
שהיו באותו מעמד, כשהביטו אותו וראו איך נהפך פתאום למגושם גדול 
כל-כך, התפלצו כולם ביחד. 

הרבי ר' בונם כונן עליו את עיניו העָורות והתחיל רועד. 

- למה עשית זאת+- שאל ובקולו רעדו הדמעות. 

וראובן ענה במנוחה. דבריו היו מקוטעים, וכפי הנראה, עלה %ןו 
הדבר בעמל רב לברר את מחשבותיו, אבל הצחוק הנבער התהלך עללגבי 
פניו בדברו ולא סר. 

- רְאָה, רבי. הדבר הוא פשוט מאד. נוצות הביאה. מן הרחוב באה 
ונכנסה אלי, ואל הרחוב באה ויצאה. הלא הדבר פשוט מאד. הלא תבין, 
רבי. ופעם אחת היה השלג על הארץ. הלא הדבר פשוט מאד. הלא תבין, 
רבי. ואני כתבתי וכְוּנְתִי, | כתבתי וְכנּנתִי. ופתאום עלה לי כי הָשֶם היוצא 
מן המלים: ,פעולם יש 5אשה יד הקיפה" הוא ל'י'ל/י/ת/. הלא פשוט 
הוא. הלא תבין, רבי. ואני כתבתי את השם, ואני כותבו תמיד.... 

- מי בא מן הרחוב? איזו נוצות? 

וראובן שמע במנוחה שלמה. רגע כָּוֶץ את מצחו, כאלו התאמץ למצוא 
את המבטא הנכון למחשבתו, ובמתינות נפלאה ענה, ורק שלשונו גמגמה בפיו, 
והצחוק הפרוע והזר לא חלף מעל שפתיו. 

- ראֶה, רבי. הדבר הוא פשוט. אספר לך את הכל. מן הרחוב באה 
ונכנסה, ואל הרחוב יָצאה. הלא זה פשוט מאד. הלא תבין לי, רבי. ואני 
שמעתי כי נְשאה לאיש ואת הנוצות השאירה לי ומה יכולתי אפוא 
לעשות? - הנוצות היו לי וכתבתי. הלא ברור אני מדבר?% הלא תבין 2% 
רבי! ופעם אחת בבוקר יָרד השלג. הלא פשוט הוא. והשם היוצא מן 
המלים: ,,5עולם ‏ יש..." 

- אבל האם לא יראת כלל מפני האלהים שבשמים? 

- הלא כן היא, רבי! - ענה לאחר רגעים אחדים - הלא מפני יראת 
האלהים דוקא עשיתיה. האם לא פשוט הוא? מן הרחוב בָּאה ונכנסה. 
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הירח העולה 


הבית 

לְבַדּי עְבַרְתִּי בַדִּרְךּ בַּשָדָה לָעַת בא השְמָש, למוּעַד 
הַהְבִּיאוּ כְּמוּדכִילִי אֶת-זְהָבוּ הָאַחַרוּן. 

ואר הַיּם הָלך הָלוּך וְשֶקע בְּתוּך הַחַשָכָה, וְהְאֶדְמָה 
השְכוּלָה אֶפַּף מַמֶנָּה קְצִירָה וְהִיא רִבָצֶַת לפָנִי דּמֶם. 

פָּתָאם וְהַנָּה קול נַעַר עז וְשרק עלָה עד לְשָמִים, 
ויחלוף בַּחשֶך בְּאִידְראֶה ויעזוב אַמָרִיו אֶתדְעְקְבִי שירו בְדַמְמַת 
הָעָרֶב. 

וְזהיבִית בַמְּקּם הַזֶּה בַּכְפַר פקצה הִחָלְקָה הַגַּשמה 
אשר מְעָבֶר לְשָדֶה קְנִי הסְקר, טְמוּן בְּצָל הַבַּנַנָּה וּבְצַל 
הְַמְרִים אֶשֶר לְאַרַק הֶצָנג בִּינוּת לָאָגוּד הקוק וַעָצִי פֶרִי 
הַלְּחֶם הַיְרְקִים כְּהִים. 

ואָנִי עַמַדְתִּי רְגַע תִּחְתִּי אֶלדמוּל אור הכּכבִים עַלדָּרְכִי 
השוּמִם וְאֶרָא אֶתְהָאֶדְמָה פְרוּעָה לְפָּנִי בְּמוַּאפָל וְהִיא חבְּקת 
בַּזְרוּעוּתֶיהָ בָּתִּים לָאִיןְמִסְפֶר, וּבְהֶם עְרְשות ילְדִים וּמטות, 
לבות אמות וּמנורות עֶרֶב עֶם חַיִינעַר, וְהֶם כַּלֶּם שָמְמִים 


אֶתשְמְחְתֶם פַּבְידַעַת אֶת-רב עָרְכֶם לְכְליהָאָרֶץ מסְבִיב. 
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הירח העולה 


עַל-שָפַת הַיָּם אָשָר לְעוּלָמות אִין-קץ מִתְאַסְּפִים יְלָדִים. 
רוּחות הַסְעְרָה פושטות על-רְקיע הַשַמִיִם אוּבְדִי נָתִיב, אָנִיוּת 
נַשָבָּרוּת וְצוּלְלוּת בַּמִיִם וְאובְדות, הַמָּוֶת מְהַלֶּך בַּחוּץ וְהִיִלָדִים 
מְשָצָשָצִים | עַל"שָפַת הִיִם אָשֶָר לעולְמוּת אַיְָקֶץ מִתְאַסְפִים 


ילָדִים לְאֶספָה גְדוּלָה. 
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רבינדרא-נת טאגורי 


על-שפת הים 
עַלשְפַת הַיֶם אַשָר לְעּלָמות אַיןָקץ מִתְאַטְפִים יִלָדִים. 
הַשָמִים מְמַּעַל אֶשֶר אִין לָהֶם חָקר לא יָגוּעוּ וְהַמִים 
מִפַחַת אֶשֶר אִין לה מְנוּחָה יִסְעָרוּ עַלְשָפַת הַיֶם אֶשֶר 


לְעוּלָמוּת אִיןְקץ מִמְאַסְפִים יִלְדִים בְּתְרוּעות גְּדולות וּבְמחולות. 


.ל 
25 . 


בָּתִּים הֶם פְנִים אֶהֶם מְִהַחוּל וְהָם מְשָעַשָעִים בּקלְפות 
קוּנְכָיוּת רִיקוּת. מְְִהָעָלִים הַגּוּבָלִים הַם מְשָרְנִים לָהֶם אֶת 
אַנִיוּתִיחֶם וּמְשַלְּחִים אותֶן בְּקוּל שְמְחָה עַלְַפָּנִי תְהוּמות 
רחוקות. הַיִלָדִים מִשְעָשָעִים עַל-שֶפַת הַיֶם אַשֶָר לְעוּלְמות. 

אַין הַמָּה "ְּדְעִים לְשָחוּת, אִין הַמָּה יְדְָעִים לְהַשָלִיף 
חכּות, שולי פָנִינִים צוּלְלִים לֶתְהוּמוּת לְמְעַן פָנִינִיהֶם, | רְכָלִים 
שָטִים בְּאנִיּתִיהֶם, ורק יִלָדִים מְלקטים חַלוּקי מֶצֶץ וְשָבִים 
וְזרים אוַתֶם לָרוּחַ. אִין הַמָּה מְבַקְשִים מַטְמוּנִים נְחְבְּאִים, אין 
הַמָה יּדָעִים לְהַשָלין: חַכּת. 

הַים סעַר בְּתְרוּעַת גיל וְהוּלף קל וְגָאה וְהַחוּפִים 
מזְהָיְרִים בְּזְהַר שֶחוק יָגְעַ. הַגְלִים מזְרִיעִי הַמָּוֶת מְזְמָרִים 
ָּאָזְנִי הילדים פַּלִדּוּת בָּלִי מִמָשָבָה וְהָיו כָאָם הַמְטַלְטְלַת אֶת- 
עוּלְלָה בְּעָרֶט. הים מִשַעָשָע אֶת הַיְלָדִים וְהַחפִים מִזְהִירִים 


בְּזְהַר שָחוק יָבְעַ. 























הירח העולה 





ארח ילֶדים 
לו רק חֶפֶץ הַיָּלָד, כִּיעַתָּה הַתְעפַף בְּרְגַע הזֶה הַשְמִימַה. 
אָכן לא לְחנֶּם הוּא כִּידאִין עָם ינפש לְעֶזְבָנו. 
אהָב הוּא להַרְגִּיע ראשו בְּחִיק אָמוּ ְעַד-עולם לא יִמְצָא 


ידע יָלָד כָּלִדּבְרִי חְכְמָה ‏ לְמִינִיהֶם, אַףיכִּי רק מָעַטִים 
הָאָנָשִים עַלַפֶנִי הָאָדְמָה הַיוּדְעִים. אֶתפַּשְרֶם. 

אָכן לא לְחִנֶם הוּא כִּיאִין עַםינַפְש לעוּלם לְדִבָּר, 

כִּי אַחַת הִיא אֶשָר תִּשָאֶל נָפְשו -: אֶשָר ילְמַד אֶת- 
דּבָרִי אָמו מַעַל שַלְתִי אָמו, לְכְן מַבִּיט הוּא אֶלנָכְחוּ תְמִיד 


בְּלְבוּ הַתֶּם. 


הָיוּ לְיָלָד אוּצְרוּת זָהָבח עִֶפֶנִינִים לֶרב, וּבְכֶלזָה בָא 
אֶל-פָּנִי הְאַדְמָה הַזאת כָּמוּ רְש. 
אָדַן לא לָחנָּם הוא כִּיבָא כְכָה וְהוּא מִתְחִפָּש. 


אבי הקְטָן הַזָה, ק 


ְעָרוּם וְהַנָּחְמָד, ‏ מִתְנַכָר ‏ אֶלִינוּ 
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רבינדרא-נת טאגורל 


הַמקוּר 

הַשָנֶה הַנוּפְלֶת עַלְַעִינִי עוּלָל - הְיָש איש יוּדַעַ אִיִמְזֶּה 
בְאָה?ּ הַנָּה שֶמִעָה תְשָמַע לאמר: מָעון לָהּ בְּכְפָרִי הַפְּלָאוּת 
בְּתוף צִלֶלִי יְעַרות-עַד הַמוּאָרִים בָּאוּר תוּלָעִי הָאֶש הִַכָּהָה 
אֶשֶר שֶם שָנִי ציצים רְוִי קַסֶם. מַשֶם הָיא בְאָה לְמָעַן נשק 
אֶתְעִינִי הָעּל. 

השָחוק הֶרעַד עַל-שַפְתִי עולֶל מִדִּי יִשָנוּ - הָיש איש 
יּדָעַ אִיאִיפה נולְדו הָנָּה שְמְעָה תַשָמע לָאמר: קְרְן צִעִירְָה 
ְחוְרְה אֶשֶר ליָרחַ הָעַלָה דְּבְקְה בְקְצַה עֶנן סְתָו גוָע וּבְחָלם 
בקר טָבוּל טל נוּלד פֶּטֶר רְחֶם - זֶה הַשָחוּק הֶרעָד עַלדשָפְתִי 
הָעוּלֶל מִדִּי יְשֶנו. 

הטל הַמָתוק וְהַצַת הֶרבֶץ עַליָצָרִי עוּפָל - הָיָש אִיש 
יוּדְעַ אִיפה הַתְחִבָּא עַדיכה? הַגָּה בָּעוד הָיִתָה אָמו נעַרְה 
צְעִירָה חֶלף אֶת לַבָּהּ בְּתְעְלְמוּת לחש אַהָבָה עָנְגָה = זֶה הל 


המוק וְהַצַח הָרבֶץ עַל"ְצְרי הָעולל. 





























הירח העולה 


לבוש תִּפְְרָה וְאִין ראָה 
הוי, מְִזֶה מְשַח בְּתְפְאָרֶת צְבָצִים אֶת-הַמְצִיל הקְטֶן הַוֶּה, 
ְּנִי, וְעַלְיְצְרִיף הַמְתוּקִים הֶעֶטָה אֶת הַכְּתנֶַת הָאֶדְמָה וְהַקְטְנָה 
הַזאת! 
יצַאת בַבּקֶר לשַחָק בַּחְצָר, וְאַתָּה רק נועַ תְּנוּעַ וּמוט 
תִּתְמוּמֶט בְּרוּצְף. 
אַבֶל מִיזָה מֶשַח בְּתִפְאֶרֶת צְבָעִים אֶתדהַמְצִיל הַקָטֶן 


הזה בָּנִיז 


מַהלְףף כִּיתְצְחַק כֶּכָה | אַתָּה ציץ חַיִי הקטף 

הַגָּה אַמְּף צחָלֶת לְקְרְאתְף וְהַיא עּמְדֶת עלִהמִפְתֶן. 

אֶת-כָפוּת ‏ יָדֶיהָ תִמְחָא אֶשָה לרְעוּתָהּ וְצלְלוּ טַבָּעות 
מִידִיהָ, וְאַתָּה מְפַזּ ומְכַרְכָר וּמַקל הִַּמְּּ בְיָדףּ כְּרצָה קטן. 


אָבֶל מה-?לף כִּתַצְחק כְכָה, אַתָּה ציץ ‏ חַיִי הקטף 


הוי רֶש שאל לַנָדְבוּת, מָה הַנְּדְבָה אשֶר אַתֶּה שאל 
תה בְחבקף בְּשָתִּי כָפות ידיף אֶת-עךְף אַפֶּף 
אילָ הלב הַמִּתְאַוָה, הַָאֶתהָעלֶס עָלִי ?קטוף ל כְּפְרִי 


מְִַעָמיִם לְבַעָבוּר שימו. עַלדפף יַדֶף הקטגָה וְהָאדמהז 
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ם ממה ברל הרהבה ור כ המה ורוה הנה ה הםממהממממה ההק המה או ו ונ ואווונו כ ויו בר ה | 











לאמר: רק בְּאִיְעּזֶר הוּא כל לְבְעָבוּר ‏ יוּכַל לקבוץ עָל"יָד 


אֶת-עַשָר כָּל-אָהָבַת אִמו. 


הָיָה הילד חָפְשִי לְנפְש מִבְּלאָסור בָּאָרֶץ אֶשֶרשֶם 


₪ יש 


הַיִרחַ הקְטֶן הָעַלָה. 








אָמָן לא לֶָחֶנֶם הוא כִּימָאָס בְּחְפְשָתו, 
ידע הוא, יש מְקוּם לְחָדוָה בְּאִיְקץ בְּפַּנָּה קְטנָה 
בְלַב אָמי וְכִי מָתוּק מִחְפְשָה שִבְעְִיִם לְחָיוּת שָבוּי נְִלָחֶץ 


אֶל-בִּינוּת לְזֶרוּעוּתְיהָ הַנִּחְמְדוּת. 


לא ידע הַ8יָלָד מַעולֶם לְתַת בַּבְכִי קולו. הָיָה מִשָכְּנוּ בְטָרֶץ 
הַשַלְוֶה הַשְלָמָה. 

אב לא לְחִנֶּם הוא כִּיאָוָה 1% אֶתשָפֶ הדְּמָעוּת. 

הַן בּשֶחוק אַשָר עַלַפְנִיו הַנְּחְמָדִים יִמֶשף אֶת-לָב אָמו 
הַכְסַף אלָיו, אָבָל קולות בְּכִיּ הַמְּעַטִים. עַלדְּבַר מְצוּקוּתָיו 


הַנקלות ארְגוּת אֶת הַחָבָל הַבְּפּל אֶשֶר לְחֶמְלָה וְאהָבָה יָחַד. 


ה ולוו ל לוו ורי זו ללא ל לול ל הלה לאל וולוו וו תוריק שי 
































הירה העולה 


גּנָבֶת הַשָנָה 
מִי-גֶנַב שָנֶה מְעָינִי בְנֶי? מִי-יַתָּן וַיִדְעְתִּי. 


אֶת-בַדְּהּ רְכְסָה אַמִ אֶ"מתְנִיהָ. נתלְך לְהָבִיא מִיּס. מך- 


ְהְרְיָם בָּאֶה. המועד לְשַעְשְעִי הַיְלָדִים עָבֶר. בְנִי 
הָאוְזִים אַשַר בַבְִּכָה נָאֶלְמוּ. דוּמֶם. 

הַנַּעַר הֶרַעָה שָכֶב ישן תִּחַת צְאֶלִי עַצִי הַתְּאָנָה. 

הַחָסִידָה עָמְדָה זקוּפָה וּמִחָרִישָה בַבַּצָה אֶשַר עְס"חרשת 
עָצִי הַמְַגל. 

בִּיְפָה וכה בְאֶה גוּנָבָת ‏ הַשָנָה ‏ וַפּחַטוף אֶת-הַשָנָה 
מַעִינִי בְּנִי. וַתּעף. 

וּבְשוּב אַמְּף מִלכְתָה וַתִמְצָא אֶתבְנָה וְהַגָּה הוא שרץ 
עַלאַרְבָּע בְּחְדֶר. 

מִינָנָב = שָנָה | מַצִינִי | בְננוּ | מִייַפן ‏ ויָדְצְתִי = מיקיתן 
מְצָאתֶיהָ וְאַסַרְתִּיהָ בַּחָבְלִים. 

אֶחִפֶּשֶהנָא בַמְּעָרָה הַזאת, אֶשֶר שָם מְִפִּכָּה זֶרֶם מְעַט 
בַּיְָּפִים וְסַלָצִי אפָל. 

אֶחַפֶּשְהנָא בִיְהַצְלְלִים הַנָּמִים בְּתִרְשַת עָצִי הַבַּקוּלֶה, 
אֶשֶר שָם תִּנִינָה ‏ יְנִים בְּחַנְוִיהָן וְעַכְעוּת אַיְלוּת-הַפְלָאוּת 


תִּשַקְשֶקְנָה מִדְּמְמַת לְילותִכּוכָבִים, 
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הֶרוּח נשַא עְמן בַעָלִיזוּתוּ אֶת-קול צָלִיל צִמִידִיף האֶשָר 
בְַּגֶלָי. 

הַשְמָש מְשְחָק וָארָב אֶל-לְבוּשָף. 

הַשָמיִּם שוקדים עָלִיף לָעת יָשֶנְ בַּזְרוּעוּת אַמְּף וְהּקר 
נש אֶלמְטָתְף עַלְרְאשי בְהוּנוּת רגְלָיו וְנְשֶק לְמודְעינִיף. 

הָרוּחַ נשָא עָמוּ בַעָלִיזותוּ אֶת-קול צֶלִיל צְמִידִיףּ אֶשֶר 


בְּרגֶלִי. 


אַיָלָת הַפְלָאוּת אָשֶר לחָלוּמוּת הַלַיְלָה בָאָה. אַלִיף בִּיעָף 
מִבִּינת לָשֶמִי הָעָרְָל. | 

ְאָם הָעוּלָמִים תְכִין מוּשָבָהּ. עלייד ימינ בְּלַב. אַמֶּף. 

וְזֶה אֶשָר יָנִגַּן אֶתנְגִינוּת רְנָּתו בְאֶזְנִי הַכּּכָבִים עוּמַד 
אֶלדחַלוּנְךָ וַחָלִילו בְיָדוּ. 

אַיְלָת הַפְלָאות אָשָר לְחָלוּמוּת הַלְיָלָה בָּאָה אַלָיף בִּיעָף 


מִבּיוּת לְשְמִי הַעַרְפֶל 
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ראשית 

ָאַ"מְזָה בָאתִי ואִיפה לְקטֶ אוַתִי" שָאל הָעוּלֶל אֶת- 
פי אמון. 

ואמ חִצִיָה בּיִכָה וְמָצְיָה צהָלֶת, וְאֶתהָעוּלֶל חִבְּקָה אֶל- 
לְבָהּ, ותְעַן ופאמָר: 

,טְמון הָיִית בְּלְבִּי, מִחַמִדִּי, לָהָיוּת שָם כְּלשָאלְתו. 

ְּתו צַיָמִי הַמִּלְחָק הי אשָר לָשַעְשְעִי יִלְדוּתִי . וים 
יוּם בַּבּקר בַּעָשוּתִי מִדְהַחָמֶר אֶת-צֶלֶס אלמי פְּעַלְתִיף גְּיאַתֶה 
ְהַרסְתִיף. גּמאְתָּה. 

סֶגוּר | הָיִיתָ וּמְסְגֶר בַּקְרֶב אֶל בִּיתְנְ וּבְעָבְדִי אותו 
צַבַדְתִיף גִּמ-אֶתָּה. 

ְּכֶלתִקוְתִי וּבְכֶלהאַהָבְתִי, ‏ בְּחיִי וּבְחיּר אֶמִי חָיִית עָמִי 
גּאְתָּה. 

בְּחִיק הָרוּחַ אַשֶר מִוְתָה אִין עָמו וְאַשֶר בֶּכֶל-בִּיתַנוּ 
ישלוט בִּלְכַּלְתָּ אִתָּה דורות עַלדדּוּרוּת. 

לְמועָד בְּתוּלִי, כַּאֶשֶר פִּפּח לבי אֶתפְרְהִי עָלָי רְחַפְתָ 
אַתָּה מִמִעָל-לו כְּמו רִיח נִיחוּח. 

עָדְנֶחֶף הָיָה הַנצָה בִיצרִי בְשָרִי מְלָאִי נער כָּמוּ לְהַט 
עָבִים לפָנִי צאת השְמָש. 


אַמָּה ראש בְּחִירְהַשָמִים, אַתָּה אֶח מַתְאִים לאיר הַשָחַר, 





פב םס 


| 


| 
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וּבְעֶָרֶב אָבִּיט אֶל-תוף הַדִּמְמָה הַמְלַחְשֶת אִשָר בִּיְעָרת 


הַבַּמְּוּ אֶשֶר שם יִפַּנָּרוּ תוּלָעִי הָאָש אֶתאוּרֶם, וְאֶתפָּלנָפָש 
אֶשֶר אֶפְגָע בַּדרְךףּ אֶשְאָל: ,הָיָש אִיש מַנִּיד לי אִַיָה פה מקוּם 


גוּנָבֶת הַשָנְה' 


מִיגְנַב שָנֶה מַעָינִי בָנִי? מְתַן וְיִדְעְָתִּי. 

לו רק מְצָאתִיהָ, כּיעַתָה - טוב נַתַתִּי לָה! 
הַגְנוּבִים הַשָמוּרִים עָמָהּ. 

ִּיעַתָּה שַלוּתִי אֶת-כָּל הַשֶלֶל הָּה וּבְשָאתִיור עָמִי. 

ִּיעַפָּה אֶסַרְתִּי אֶת-שָתִּי כְנְפֶיהָ בְּחָזֶקָה והושַבְתְיהָ אֶל- 
שֶפַת הַנּחַל ונְתַתֶּיהָ כָּמ דִיִגֶה לְהָיוּת יוּשָבֶת וּמְדִיָגֶת בַּסוף 
בִּיְהַקְנִים וּבִין חַבַצָלוּת הַמִּים. 

ְהְיָה בַּהְיוּת הֶצֶרֶב בִּכְלוּת הַמִּמְכָּר מִוְְהַשוּק וְיִלְדִי הַכְּפֶר 
ייִשְבִים בְּחַיק אִמִַתִיהֶם, וְהַתְעופְפוּ צַפָּרִי הַלִילָה וְלָעָגוּ לָהּ 
וְצְרְחוּ בְּאָזְנִיהָ: 


שְנַתמִי אַתּ אוּמָרֶת לֶגְנוּבֶ הַפָּעַמוּ" 





ם 
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עולם העולל 

מי"יתן וְהָיִתָה לי פִנָּה חָרִישִית בּלְביעוּלָם זה הַמֶּבְדּל 
רק לְעוללי. 

יָדַעְתִּי כִּידיש פִוַּכָבִים 15 הִמְדִבָּרִים אֶלָיו וְשָמִים לו 
אֶשֶר יִרְדוּ עַד אֶל-מוּל פָּנִיו לְנטוּת אַלְיו וּלְשְעַשַעַ אותו עִם- 
עִנְנִיהֶם הַמַפְלִיאִים וְעַדְהַקְשָתות אָשֶר בְּעָננִיהֶם. 

אַשָר יִתְחִפְּשוּ כָמוּ אֶלְמִים וּמְבִּיטִים כָּמוּ לא-יוּכְלוּ לְנוּעַ 
נְצַח, וְהָמָה זחְלִים לָאטֶם עַד-חַלוּנוּ עְֶסְפַרִי נִפְלָאוּתִיהֶם וְעַם- 
אַרְגְזִיהֶם הַמִּלָאִים צַלָמִי שַעָשָעִים נְחְמָדִים. 


מִייָפּן וְיְכַלְתִּי. גִסיאָנִי לְהַתְהַלךּ, עַלפָּנִי הַמִּסִפָה הָעַבָרֶת 








ביְמחְשָבות. עוללי, וּמַשֶם נְהלְאָה עד לָאיְגָבוּל = 
אֶשָר שֶם צִרִים יִחְפְזוּ בְאִין-שולְח אותֶם, ‏ לְתְעוּת 
בְּמַמְלְכוּת מְלְכִים אשר דִּבָרִי הַיִמִים לא יִדָעוּם - | 
אֶשֶר שֶם תּהֶפך הְַּבוּנָה אֶתחִקיהָ לְעָשוּתֶם לְנְחָשִי | 
עַקלְתוּן ולְעוּפְפֶם תִּחַת הַשָמִים, וְהָאמַת תְּקח אֶת-פָּל ‏ עָגְיָן 


ְשִלְחָה אותי לְחָפָשִי מִכְּבָלִיו. 
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הִגָּה זֶרמֶתּ עִם-זֶרֶם חַיִּי הָעוּלֶם בְּמוּרְד וּבְאחריתְף הַצִיפֶף אֶל- 
חוף לַבִּי 


אַבִּיט אֶל-פָנִיף וְחִידַת פְלְאִים תִּחלְפָנִיי אַתָּה הַבַּן לפל - 
ולי אַתָּה נָתוּן. 





ִירְאֶתִי פְַּתאבַד מִמַנִי אַלְחָצְף. אֶלַבִּי. הָכֶן. מה הַקַסֶס 








אֶשֶָר רקם אֶת-אוצר הְעוּלֶם הַלֶזָה בְּתוף יָדִי הֶעָנְגוּת הָאֶלֶה" 


1 ו המש 











הירח תעולה 


שם רע 
לָמָה הַדְמָעוּת הָאֶלָה בְעִינִי, בָּנִיז 
אָכִן נוּרְא הוּא כִּייְגְעָרוּ בֶּף תְמִיד עַל-לאדדָבָר, 
הגה = תַעַבְתּ אֶתאַצְבְּתִיף ‏ וְאֶתפְנִיף בְּדִי בְּהַ"הֶךְ 
כּּתָב - הַעַל-זאת יִקְרְאו פָף מֶתְעָב? 
הַבּוּז לֶהֶם! הַאִם עֶרב יְעַרְבו אֶתלְבֶּם ?קרא מְתִעָב גָּם 


לית הַמְלא יען אָשֶר נְגאָלו כָנִיו בָדְ 


עַל-כָּל דְּבֶר רִיק יִגדְּפוּףְּ, | בָּנִי. | נְכונִים הָם בְּכֶל-עַת 
מָּמִיד לְמְצא צָונוּת בֶּך חִנָּם. 

הַגָּה קְרַעָתָּ אֶתשַמְלוּמִיף עָלִיף לָעַת שְחֶקף - הַעַל-ואת 
יקראו לָף בַּן לאזידע תִּרְבּוּת? 

הַבּוּז לֶהֶם! מה הַשֶם אֶשַר יקךאוּ לבקר סְתֶו לָעַת 


: 


שחַק מִבִּינוּת לְקַרְעִי עָביו 


אַל-נָא תָשִים לב, בָּנִי, לְאַשֶר יאמְרוּ אֶלִיף. 
כּּמְבִים הַם מִנִלָה אַרְכָּה לָכֶלפְשְָעִיף. 
הַנָּה כֶּל-אִיש יוּדָעַ עַדמָה אַתֶּה אהָב מִמְתָקִים - הַעָלז 


זאת יִקְְאוּ לף מְלַקק וּמְתְאַוָהו 
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קבט א ב )סנה קדבנ טבשה 2-ב טי וב הנבנו 0 ב2 ארי 


פִּי מבּוּע 

ִּיהאְבִיא. לָף גַצִנְעִים צְבוּעִי צְּבָעִים שוּנים בָּנִי, | אָז 
תּכִין נַפְשִי אֶתמַשָפַּט נגָהּ הַצְבְעִים הַנַּפְלְאִים אָשֶר עַלִהְעָכִים 
ְאֶשֶָר עַלהמִיִם וּמַדוּעְַזָה נְָהַדְרִים כְּכָה הַפְרְחִים בְּרב צַבְעִיהֶם 
הַשוּנֶים - כִּייְאָבִיא לְף צַעְצְעִים צְבוּעִי צְבְָעִים שוְנִים,. בּנִי. 

יאָשִיר לף אַתשירִי לבעבוּר. הרְקידף, או תַּרַע נפְי 
מאד מדּוּעַ-זֶה תִזֶרוּם זָמְרָה בְתוּך הָעָלִים וּמַדוּע יְשֶלְחוּ הגַלִים 
אֶתעְלִילִי. קוּלותַיקֶם. אלב הָאָדְמָה בת - כִּאָשִיר | לף 


אֶת-שִירִי לְבְעָבוּר הַרְקידְף. 


₪2 


כִּיהאֶשִים לף מכְתקים עַל-כּפוּת יְדִיף הַחוּמְדוּת, אֶז תִּדַע 

נַפְשִי פְתָאם לְמֶהזֶה יִהְיָה הַדְּבש בְּכוס הִפֶרַח וְעַל-מה-זָּה 

ימְלָא כֶּל-פְרִי עָסיס צופים פַּפַמֶר - כִּהאֶשִים לֶף מִמְתָּקִים עַל- 
כָּפּוּת יָדִיףף הַחומָדוּת. 

| כִיאָשַק אֶתלְחָיִיף. לטו שָחזק. פיה מִמוָּי, אז 

אָבִין הָיטֶב מִהִמָּשְפט הִחָדְוֶה הַזרְמֶת מִדְהַשָמַיִם עַבאוּר 

הַבקר ומִהדדְּבַר הַנָּעִימוּת אֶשר יַתִן רום הקיץ לְבְשָרִי - כִּיה 


אֶשק אֶת-לְחָיִיף לנְטוּע שָחיק בִּשֶסְִי. 
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השופט 

אָמָרוּ עָלָיו כְּכֶליהָעוּלָה עַלדרוּחָכֶם,| אָבָל אָנכִי הִיא 
הַיודְעַת אֶתחָטָאִי בָנִי. 
לא אֶהַבְתִּיו יְעְַכִּי טוב הוּא, כִּיאָם יעַן-אַשֶר הוּא בָני 
הקטן. 
אי תִּמְצָאוּ לָדַעַת מִהנְּחָמִד הוא לרְגְעִים, אֶם מִתְאַמָּצִים 

אַתָּס לְשָקוּל תָּמִיד בְּמאזנים אֶתצְדקּתִיו לְעְמַת חטאתיוז 
הַן בְּצְנְשִי אותו - וְהָיָה לי גַּם בָּזָה לְחַלֶק גַשָמְתִי. 

הַן אַם מְצָמִי היא נְסְבָּה בְשָפּ דִּמְעוּתיו - וּבְכָה גָּם" 

לי עָמן. 
רק לי לְבדי הצךקה לְהּכִיחַ וְלְעָנוּש - כִּי בק זה אֶשֶר 


אָהב, 15 הַצְדְקָה ליִסַר. 


התקופה ש 0 





==- ו 
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ולול ל 


הַבּוּז לָהֶם! מֶה אפוא השם אשר יקראו לְנוּ גְם-אַנחֶנּ 


עַל-דְּבַר אֶשָר אהַבִים אִנָחְנוּ אותִךֶ% 











777-ה ההההתה תרק הלל הרהה הזההההההןההההקההההההההקןן וה תהמולקהההוןהאה-ה-א. 























הירא העולה 


החזה בפוכבים 

אַנִי רק דִּבַּרְתִּי לאמר: ,אִיעַלָה בְּעָרֶב היָרְחַ הַמָּלָא 
וְעַגל וְיִשְתְּרג בַּסְבַךּ שָרִיגִי עץ הַקְדּם הַזָּה, הָיוּכָל אִיש 
לְצוְּדוּ)" ְּ 

אָבָל דַדִּיו) שֶָחק לי ויאמר: ,רק הְּבְעֶר אַתָּה מְכָּל- 
הַנָּעַרִים אשר רְאִיתִי מעוּדִי וְעַד-פּה. רְחוּק היִרח מִמָנוּ עַד- 
לָמָאד, וְאִיך יוּכַל איש לצודו?" 

ָאָנִי אָמרתי ,די מהנואלְתּי אַמדיש כִּי אָמּנוּ תִבִּיט 
אֶלִינוּ מַחַלוּנָה וְתְצְהל אֶלִינוּ לָעַת שְעַשָעַנוּ אֶת-שעָּשָעִינְּ 
הָאָמר תאמר: בחוקה הִיא?' 

אָבֶל דַּדִּי אָמר: ,רק יָלָד פַתֶה אפֶּה! אִֶמְזֶה תִקַח לף 
רְשָת גְּדוּלָה לָמַדִּי לְבְעָבוּר צוד בָּהּ אֶתְהַירְחַ" 

וַאָנִי אָמַרְפִּי. הַן לא יַבְּצַר ממִּף לְלָכָד בְעַצֶם ידי" 

אַבֶל דִדִּי שָחַק ויאמר: .אִכָּן הַנָּבְעֶָר אַתֶּה מִפָּלְהגְעַרִים 
אַשֶר רְאִיתִי מָעודִי וְעַדיכּה. הַן לו קרב לגְשֶת, כִּידעַתַּה 


רְאִית מַה-גָדול הַירְחָ". 


1 אֶחִי הבְּכור, 
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2ב 0 
ְּלִי צעצעים 
מהזשוב לָךּ בְּנִי, בְּהִיתֶךף "שב עַתָּה עַלְהָאָרֶץ וּמִשעַשע -- | 
ָּלהַבּקר עַלְעָנָף נָשְבָר. 
צַחוק יִמְלָא פִי לְמַרְאָה הַמִשֶחָק אֶשֶר אַתֶּה מְשָחָק עָם" 
הַשָרִיד הַמְּעט אֶשֶר <?צֶנֶף נשְבָּר. 
וידי אָנכִי מְלָאוּת עַבוּדָה לָחַשֶב הֶשְבונוּת וְלְמְנוּת אֶחָד 
אֶל-אֶחָד בָּכֶלהָעַת הַזּאת. 
רק אִיְזֶה כִּי תַבִּיט בִּי עַתָה וּבְלְבְּף תאמר: ,מִהזנִּבְעָר 
הַמִּשְחֶק אָשָר בָּחַרִתּ לֶךּ, לָשמֶתבּו <חֶנֶּם אֶתְּכָּל עַת הַבּקר 
אַשֶָר לפָניף" 
בנ שָכַחָתִי זֶהדמָאֶז אֶתמְלָאכֶת הַמִחָשָבֶת, לְהָיות גָּם" 
לָבִי נָתוּן בְּלוּ לָשְחִיפִי עַץ וּלְעְגוּת לָחֶם עשויות עָפֶר, 
מְחִפֶשֶת אָנכִי אַחָרִי שְעַשְעִים אִחָרִים ויקְרִים וְאָנְכִי 
קבצֶּת רְצִי זָהֶב וְכָסֶף. 
ְּלדְּבֶר ‏ אשֶר תִמְצָאלְף וְהָיָה לְף זה תָמִיד לְמְבְחַר 
שָעשְעיךּ, אָבֶל אָנְכִי מָאַבְּדְת עַפִּי וְכְתִי גְסייָחד לְדְבָרִים אָשֶר 
| לְנְצַח לא אשִיגֶם. 
| ַלְחָמֶת אָנְכִי למען אָעָביר בְּסִירְתִי הַנַסְערָה | אַתדים | 
| מִשְאָלוּתִי, וְאָנִי שוכַחַת כִּי גפזָה %י רק כָּלִי צְעַצְעִים לְשָעָשָעַ | 
בֶּם אֶת-נַפְשִי. | 
ן 
1 : ו 
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העבים וְהַגּלִים 


אמ הָעֶם השוכֶן בְְּבִים קרא לי = 

,מְשְעַשְעִים אַנְחְנוּ מְאז קוּמנוּ בַבַּקר וְעַד-פְּלוּת הַיוּם; 

מִשָעַשְעִים אִנַחָנוּ עֶםזֶהַב הַשָחַר, | מְשַעַשָעִים אִנְחָוּ 
עִסכָסֶף הַיָרַח". 

ָאָנִי שָאַלְתִּי: ,אִיךְ-זֶה אובל לַעַלוּת אִלִיכֶם?" | 

וְהַם עָנּ ,%ף ובא עַדקצֶה שָפַת הָאדְמָה, הֶרֶם אֶת- | 


די הַשְמיְמָה, אד מַעְלָה אָלדתוף. הָעָבִים". 








הגה אַמִי מחַכה לי בת" אָמרְתי. ,ְאִיךָ-אוכל לְנְטָשָה 
וְלְבוָא1" 

יְַחַקו לי וְעלפְנִי יַָלְפו. מָשֶם וְהְלְאֶה. 

אל יְַעְת אמ שעַשָע נַחְמָד מזָה. שבְעְתִים, 

ָנְכִי אָחיָה. ?ף לעב ואת הי לי לח 

אָנְכִי אָכַפַך בַּשְפִּי כפוּת יָדִי ועלותיקיר בִיתָנוּ תַהִיָה 


ו לְִכַלֶת. שֶמִם. 





הְעֶם השוכן בַּגְּלִים קוּרָא לִי -- 
מִָּנִים אַנחָנו. מְהקר וְעַדיהָעָרב, גִסְעִים אָנחְנוּ הָלוּך 


ונע ואין אֶנחְ יַדְעִים לא אַנחָנו. הלְכִים". 
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| 
ואָנִי אָמַרְתִּיּ ,הוי דַדִּי, מְהְרְבּוּ הְהַבָלִים אַשָר יירו | 

| בָּבִיתסְפַרְף! אַםדיש כִּי תַט אִמְנוּ אֶתהראשהּ אַלִינוּ לֶנַשֶק-ָנוּ 
הַיראוּ פָנִיהָ אֶלִינוּ גְדולים למָאד?" 
אָבֶל בַּדִּי רק בְּאַחַת: .אָכן ילד סְכֶל. אֶתָהו" | 
| | 
| 

















-ן 


הירח העולה 


פֶּרח הַשַמְפָה 

חַשֶבִינָא בְלְבּף כִּי נהְפכְתִי לְהָיית לְפֶרה שְמְפָה - הָן 
רק ל?צון הוּא - וְאַנִי פורח עַלַפָנִי הָעֶנֶף אֶשָר בַּמְרּם הֶעֶץ 
הַלְזָה, וְאנִי נָע בָּרוּחַ בְּמְצְהָלוּת תְּריעַת שַחוק וּמְפַזָּז וּמְכַרְכָּר 
עַלפָנִי הָעָלִים אָשָר הַצִיצוּ זֶהדעַתָּה - הָהַכּר הִבַרְפנִי אָז אֶמי 

הֶלא קרא תִקְרְאִי אָז ,אִיךָ, בְּנִי" ואָנִי אֶשְחַק אֶללְבִי 
וְאֶהִי מִתְאַפַּק וּמַחָרִיש כְּלִ. 

אואֶז אֶעֶשָה בְעְרְמָה וְאֶפַתַּח אֶתסְגוּר צִיצִי וְאֶתְבּיגן 
אַלַיך מַדִּי עשוּתף אֶתמְלַאכְתִּף. | 

וְחִיָה אחרי עלוף מִדְהָרחְצָה, בָּעד שערופיף הַרְטְבּוּת 
פרוּשוּת עַלַ"כְּתַפיךּ, וְאַתֶ מִתְהַלְכֶת בְּצַל עץ הַשַמְפָּה לָבוא אֶל" 
הָחְצַר הַקְטנָּה אֶשָר שָם תִתְפּלְלִי אֶתתְּפתִיךּ, וְשָאף תִּשְאַפִי 
אְֶקרְבַּךף. אֶתרִיחַ הַפָּרח - ורק ידע לא תַדָעִי כִּי מִמָּנִּי הוּא בָא. 

וְחִיָה אַחַרִי אָכֶלֶ בצְהָרים ‏ בְּשְבְַּךָ ‏ אֶל-הַחַלון ?קרא 
בְסְפֶר הֶרפִּהָיֶנָה וְצִלָלִי הָעֶץ נּפְלִים על-שערותיף וְעַל-חַיקף, 
וְאָנִי משליך ג אנִי אֶת צָלִי הקטֶן על-עלה סְפֶרְךף עין בְעִין 
אֶלהַמֶּקוס אַשָר שָם תִקְרְאִי = 

הָפַל תְפַּלְלִי אֶז כִּי הוא הַצַל הָעָנג אַשֶָר לְבֶנךּ הקטף 

וְהָיָה כְאָשֶר תְלכִי בָעָרֶב ‏ אֶליְרְפֶת הַפֶרות וְהַמְנורֶה 


הַמְּאִירָה בְיְדְךּ, אֶז אֶצֶנַח לאָרֶץ פְּתָאם וְאֶשוּב לְהָיוּת לָף לילד 
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ְאנִי שָאַלְתִי ,אָבֶל אִיך אָבא אַלִיכֶם לְאָרה עָמְכֶם" 
והָם עָנּ ,לף וּבָאת עד"קְצה שָפַת הים וְעְמדְתּ שָם 
ְהְיוּ עָינִיף סגוּרוּת הִיטָב, וְנְטָאוּ אוּתְף הגְלִים' עְמָּם". 


וָאָנִי אְמרְתִי ,הַן אִמִי דִרְשַת לי תְמִיד בַּבִית בְּהִית 





הֶעָרָב - וְאִיף אוכָל לָנְטֶשָה וְלָבוּא" 
אֶ ישְחָקו לי, יַרְקדו וִחְלָפוּ עַלפָּנִי. מָשֶם וְהָלָאֶה. 
ואוּלֶם יָדְטְתִי שעַשָע טוב מִזָה שבְצְתִיִם. 
ָנכִי אָיָה. לף לגל וְאַתּ תִהָיִי לי לחוף נָם זָר, 
ְאָכִי אֶתְגּלְגל הָלוּף וְהתִנלֶגָּל, הלו וְהַתְנלְגּל, הלו 
ְהַתְגָלְגּל, וְאֶלהיקך אנְפּץ בַּשֶחיק. 


וְלא יָדַע איש בְּמְלא כָלְהָאָרֶץ איה אַנְחָנוּ שָנִינו. 


















































הירח העולה 


אֶרץ הפְלָאות 

לו יָדְעוּ בֶנִיאָדֶם אִי הִיבַל מַלְכִּי, כִּידעַתָּה נֶעָלָם כְרְגַע 
מַעִינִי הָאָרֶץ. 

הַחוּמות עַשויות כַּסַף לבֶן וְהגְּג זֶהָב מְאִיר. 

הַמִלְכָּה יושבֶת בְּהָיכְל אשר שָבַע חְצַרוּת 5 וְהִיא 
עִדָה אָבֶּן יִקְרֶה אשָר עָרְכָּה. עֶרְְ כְֶּלההָעשר אֶשֶר לשָבַע 
מַמְלְכות. 

אַך פְּנִינִי, אמי, וְאַגָּד-לְף. חָרָש בְּאַָףּ אֶתהַמְּקוּם אֶשָר" 
שִם הִבָל מִלְכִּי. 

הלא הוּא בִּפְנַּת הַמעקה אֶשֶר לְבִיתְנוּ בַּמְקום שָם סִיר 


הַפרְחִים עסיצִיץ הַטוּלסי 


בַּת הַמַלְכָּה שוּכָבֶת וִישָנָה בְמַרחקי חוף רְהוק עַל-שָפַת 
שבְעַת הַיִמִים אֶשַר לא יִעְבֶָר אוַתֶם. 

אִיןאִיש בַּמְלוּא כֶל-הָאָרֶץ אִשֶרידַע לְמְצא אתה זולְתִי 
אַנִי לְבַדִּי. 

וּצְמִידִים = לה עָלזֶרוּעוּתֶיהָ = וְנְטְפִי = פְּנִינִים = בְּאֶזְנִיָ, 
וְשָעָרוּתֶיהָ שוּטְפוּת עַלפֶּנִי הקרקע. 


בְנְו אָלֶיהָ שרבִיט הַקְסָם אֶשֶרדְעַמִי וְְעּרָה מַשָנְתָה 
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וְאֶתפֶּנִיך אחַלָה לְספר בְּאֶזְנִי דּבֶר מִדַּבְרִי סְפרִי הַגִּפְלְאוַת. 
,אִיפה הָיִיתָ, בַּן סוּרְר וּמוּרֶה)" 
עלא אוכל לְהגִידָהּ לֶךּ, אַמִּי". הֶן כְּכָה יִהָיוּ הַדְּבָרִים 


אַשֶר נְדַבַּר אֶז בַּינִינוּ גֶםאֶת וְנִםיאָנִי. 


-כץ 


ההההמוההאוהמוטה ההההטההמטוכה הנהו ו0הה)הההההקהההאהוטהטהטההההטטההנהמטתמוטה ממההוטטההטטננקם הההההטוההההטקם)ה=, 





=ם 


























הירח העולה 


אֶרץ הגָלוּת 
אִמִּי, אור הַיּם נָהָפַּף לָלָבֶן כָּהָה בַשָמָים. לא יִדַעְתִי 
מִהדהַמוּעַד עִתֶּה. 
שעָשָעִי לא יְשַעַשָעוּנִי, לכן סרְתי אַלָיף. הַנָּה | שַבָּת 
הַיום, הַנָה הַיים הקדוש לו 
עזְבִי אֶתמְלַאכְתֶּףּ, אמִּי | שְבִי פה אֶל-הַחַלוּן וְספֶּרִי 


בְאְזנִי וְהַגִּידִי לי אַיָה מִדְבָּר טְפִּיְטֶר אַשֶר בְּסְפרִי הגִפְלָאותז 


צַלְלִי הגֶשם כְּסוּ אֶת-אור הַיים מִןְ-הקְצֶה אֶל-הַקצֶה. 
הַברֶק הִזּועַם שָרַט בְּצְפֶרְנִיו אֶתפָּנִי הַשָמִים לְשָרְטות. 


+ 


ּאַשָר יִתְִלְגְלוּ הָעָבִים וְהָרַעם יִרְעַם, אֶַבְתִי. כִּיָפְחַד 


אק בְּּ 

כַּאֶשֶר יִתְדּפַק הַגְשָם הַכְּבַד שָעוּת עַלְשָעוּת עַלַפָנִי עַלִי 
הבְּמָבּו וְחִלוּנִינוּ יָחָרְדוּ וִיִצְלְצָלוּ מִדְּחִיפוּת הֶרוּח, אֶהַבְתִי. כִּי- 
אֶשָב בָּדָד בְּחִדרְךף לִימִינְךּ, אַמִּי וְאֶשְמַע אליך בְּספֶּרךּ בְּאֶזְנִי 


אֶתדְּבַר מִדְבַּר טַפַּנְטֶר אָשֶר בְּספָרִי הַנַפְלָאת. 


אַיָה מְקוּמוּ אַמִּיזּ עַל-ְשָפַתמִי מִדְהַימִים, | לְרְגֶלדמִי מן- 


גְבָעוּת, בְּמִמְלָכֶתמִי מְִהַמְלָכִים 


ו ב 
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רבינדרא-נת טאגורי 


ואָבָנִים יָקָרוּת תְפוּלְנָה מִצל-שֶפְתִיהָ בְּשקה. 
א תִּנִינִי וְאֶלְחַש חֶרֶש עַלפִי אנ אָמִי הָלא הַיא 
ְּפְנת המקה אָשֶר לְבִיתְנוּ בְמְקים. שֶם סיר הַפְְחִים עמיצִיץ 


הַטוּלְסִי 


כּאָשֶר תְּבוא עֶת לָף *כֶת אֶלהנְּמר לְהַתְרחֶץ, עָלִינָא 
אֶל-הַמִעַקָה אֶשָר עֶיהַגָּג. 

יושָב אָנכִי בַפִנָּה אֶשָרשם צַלָלִי הַחוּמוּת נוּעָדִים עָלֶּי. 

רק הָחתוּל הַקְטֶָן לְבדל נרְצָה לי לְָקְחַת אותו עמ כּיה 
יּדְעַ הוא אִיָה מְגוּרִי הַגִּלֶב אַשֶָר בְּסְפְרִי הַַּפְלָאות. 

א תְנִינִי, אָמִי, וְאֶלְחַש תָרָש עְלפִּי אָזֶנךּ אֶתמְקים 
מְגוּרִי הַגַלָב אֶשָר בְּסְפְָרִי הַנָּפְלאות, 

הָלא הוּא בְּפְנַת הַמַּעַקה בְּמִקוּם"שֶם סיר הִפְרְחִים עִם- 


צ הַטוּלְסִי 





























הירת הפולהת 


גגוּת סְכּוּתִיהֶם, לְהַבִּיט מַשֶם אֶל-הָעָבִים הַזִּעַפִים, 

אִמִי, עֶזְבְתִּי אֶתכָּל סְפְרִי בְּאָרון - אַלְנָא תְצוּנִי. עַתָה 
לְהָכִין אֶתחָקי בלַמֶּדִי. 

ּאֶשֶר אָנְדּל וְאָהִי לָאִיש כְּאָבִי, אֶז אָלְמד אֶתּכָּל אֶשֶר 
וי 

רק כִּיוּם הַזֶּה חָדְלִי, אָמִי מְמְּנִּי וְספְרִי בְאֶזְנִי וְהַגִּידִי 


לי אַיָה מְקוּם מִדֶבּר טפנְטֶָר אַשֶר עָלִיו יפר בְּסַפרִי ַַּפְלָאַת. 












































רבינדרא-נת כאגורי 





אֶשָר אִידְשֶם גְּדָרוּת לְגְבּוּל אֶתדהַשָדוּת מְעָבוּר וְאִיןך 
שֶם מַסְלוּל לְעָבוּר בו שוכָנִי הַכְּפְרִים רגְלִי לָבוּא בְעָרֶב אֶלד 
כְּפַרִיהֶם או אֶשַר-תעבור בו הְאֶשָה הַמְקוּשֶשֶת עַצִים יָבָשִים 
בַּיעַר וְנשָאת אֶתסְבְלָה אֶל-הַשוּק. אֶשָר שֶם נוּת דְּשָא צהב 
עַלפְנִי הַחוּל ורק עִץ אֶחָד שֶם אֶשָר בָּנוּ עָלָיו שְתִי הַצְפְּרִים 


הוקנות וְהחִכָמוּת אֶתקנִיהֶן - שֶם רבץ מִדְבַר טַפַּנְטֶר. 


הַן לא יִפְלָא מִמָגִּי לַחַשב עֶםלְבִּי,. כִּי רק בֶּיום / עָנֶן 
אֶשֶר כָּזָה רכָב בְְּהַמֶלֶךּ הַצְעִיר עַל-סוּס לְבֶן כְּהָה לעָבוּר 
בו אֶתהַמִּדְבָּר, וְהוּא מְבַקש אֶתדבַּת הַמַלְכָּה הַשוּכְבֶת שְבוּיָה 
בְּהִיכָל הַגְבּוּר הַנורָא אַשָר עִם הַנּחַל אֶשֶר איש לא יָדָעו. 

ַּאֶשֶר יָרָד הֶעַרְפָל עֶםהַגָשָם מִדְהַשָמִים הֶרְחוּקִים 
ְהַבֶּרֶק מִסְרוּצֶץ כָּמי פרֶץ מִכָאוּב פְּתָאם, הַיזְכּוּר אִז אֶת"אמו 
הַאְמְלָלָה, אַשֶר הַדִּיחַ הַמְלְךף מִלְפְנִיו, וְהִיא מְטַאטָאת אֶתַרְפֶת 
הַפּרוּת וּמְחָה אֶתעָינֶיהָ, לְעַת אֶשֶָר יִרְכָּב בְְּהמִלְך בְּמַדְבַּר 


טַפַּנְטֶר כּאָשָר יִסְפֶּר בְּסְפְרִי הַנִּפְלָאוּתוּ 


רְאִ, אָמִּי, הַגָּה חשָ כּטָה אֶתהָאָרֶץ כַּמְעַט כִלָה בְּטְרֶם 


עוד יְעָבוּר הַיוּם, ‏ וְַבְרִי אֶרְחוּת אִידְעוד בֶּרְחוּב הֶעְלָה 


ְעַר הֶרעָה קד ?שוב הבַּיְתָה מְִהַמַרְָה ּבְנִי. אָדֶם 


עָזְבוּ אֶתִ-שָדתִיהֶם לְבַעָבוּר שָבֶָת בְּמַחְצְלותִיהֶם תְּחַת צנורוּת 





=-ם 





























הירה העולה 


הַתְהוּלַל בַּחְמַת וְעַף. המִים אַשָר בַּנָּחַל שאגִים וְזעַפִים. נָשִים 


נְהְמְזוּת לְשוּב הַבַּיִתָה מִדְהַגִנְנָּס. עֶם"כַּדִּיהֶן הַמְּלָאוּת. 


תִּהְיִינָהְנָא מְנורות הָעָרֶב נְכינות, 

הזי בָּנִי, אַל-ְנָא תַצָא הַחוּצָה! 

הֶרחוּב הָעַלָה אֶל-הַשוּק גֶעָזֶב, הַנְּתִיב | הַפּוּנָה אֶל-הַנָּחַל 
מְלָא חַלַקלקוּת. 

הָרוּחַ נאֶק וזעף בִּיְעַנְפִי ‏ הבו וְהָיָה כְּחַיָה רְצָּה 


הַגּלְכָדָה בֶרַשֶת. 


159 


ם 





























8[ רבינדרא-נת טאגורל 





| יום סגריר 
עָבִים קוּדְרִים נְעָרָמִים בָּחָפְזוּן עַלפָּנִי זר היער הַשָחוּר. 
הוי בָּנִי, אַל-נָא תְצָא הַחוּצָה! 


עַצִי הַפְּמָרִים הָעימְדִים עְֶהַנּחַל בּטוּר מְנִידִים בְּרְאשִיהֶם 





לְמוּל-פָּנִי הַשָמִים הְאַָבָלִים. הָעַרְבִים עֶם-ַנְפִיהֶם הַמְגאָלוּת מִקְנָנִים 


| | הדמ עַלְַענְפִי המִמְִינְה וּטָפת הנחל אִשֶָר עַמיהַמִזרָח הַיַתָה 





לְמַרְבֶּץ לְרוּחות הֶרְעות כָעַת הַנְּגהוּת הַקדְרִים. 





פַרְתְנוּ גְעָה בְָקול וְהִיא אַסוּרְָה בִחָבָל אֶל-הַנְּדֶר, 

הוי בָּנִי, חַכַּהנָא לִי פה עַדדהֶבִיאִי אוּתָהּ אֶל-הֶרְפַתו 

ְּנִייאָדֶם נָחפְזִים אֶלְהַשָדָה הַסְחוּף ‏ 7צוּד אֶתהַדּגִים 
הַנָּמְלָטִים מִיְהַבְּרְכוּת לָעֶת גָאוּת הַמָּיִם. | מִי הַגָּשֶם זרמִים 


בּחַרִיצִים בֶּתוף הֶרחוּבות הַצְרִים וְהָיוּ כְנַעַר מִתְהוּלָל הַנְּמִלֶט 





רְגַע מִתָּחת יד אמוּ לְבַעַבוּר הַתָּל בָּהּ. 








שְמַעִנָא, הַגָּה איש קרא אֶליְהַמִּלָח הַיישֶב עַיהַמִעְבְּרָה. 


הוי בֶּנִי, | קדר אור הַיוּם וְהַמְלָאבָה אשָר עֶמַעָבַר 


נָּחַל חָדְלָהו 
הַשְמיִם דּמוּת לְהֶם כְּרוּכְבִיםבְְּפָזן ַלפָּנִי הַגָעָם אַשָר 














הירח העולה 11 
ם 8 
העוּבָר ארחות ימים 
הַסִירָה אשֶר לְמִדְהוּ הַמַלָה קשוּרה עֶ-עְנָה על-שפת 
הַיֶם אַשָר לחוּף ריגוּני. 
וְנשָאת הָיא לֶלַאדמוּעִיל פְּשָתִּי הרוּ וְהִיא רבְצָת פה זֶה- 
יָמִים רַבִּים לְלאתִכְלִית. 
לו הָיָה עִםילָבּו דָבֶָר טוב לְהַשְאִיל ?יאת סירתה כ | 
עַתָה פֶקְדְתִי לָהּ מְאַת תוּפְשִי מְשוּט וּפְרְשְתִּי לָהּ מִפֶרָשִים 
חִַמִשָה או ששָה או שְבְעָה. | 
וְאֶלהַשָוְקים הַשומָמִים הְאֶפָה לא אֶחתּר בָּהּ. 
ִּיאָם אָנְהַג אותָהּ דֶּרְף שְבְצַת הִִמִּים וְדֶרֶּ שְָלשָה | 
צְטֶר הְחָלִים אֶשֶָר בְּאָרֶץ הַפלָאיּת. 
וְאֶם, אִמִי, הַן לא תְבְכִּי. לי אָז, 
לא אָבוא הַיִעָרָה כְרְמִהְחַנְדּרַא מִבְּלְתִּי שוב מָשֶם עַד- | 
כָּלוּת אַרְבַּע עָשָרָה שָנָה. | 
א אֶהְיָה לַבְָהמֶלְף אִשָר בְּסְפְרִי הַנּפָיאוּת וְאֶת- | 
סרָתי,, אַמלא, בְּכֶלאֶשָר תָּאנָה נפשי. 
וְאֶת-אַשוּ רְצעִי אֶקְח עָמִי וְנַעָבוּר בְּשָמְחַת גִּיל אֶת-שָבְעַת | 
| 
| 
ם"--- 2-4 5 - 1% 





התקופה ש 






































רבינדרא-נגת טאגוף" 


אנִיות ניר 
יוםדיוּם אַשַלח הַמִּימָה אֶתאָנִיוּתִי הַקטַנוּת הָעַשוּיוּת נְיָר 


וְאְתַּן איּמֶן אַחַת אַחַר הָאַחַת לָצוּף מִזֶּה וְהֶלְאָה עַםדמורד הַזֶּרֶס הזּרֶם. 


בְּאותות גְּדוּלִים וּשְחוּרִים אָכְתוב עַלִיהֶן אֶתְשָמִי וְאֶתד 
שם הַכְּפֶר אַשֶר אָנִי יוּשָב בּו. 

וזאת תִקוְתִי כִּי איש בְּאָרֶץ נְכְריָה יִמְצָא אוּתֶן ודע 
מִי אָנִי 

אעַמִיס עַל-אֶנִיוּתִי הַקטנות פִּרְחִי שיאולי מְפְרְמִי גַנָּנְ 
ונִפְשִי תְקוָה. כִּי הַפְּרְחִים הָאלָה אַשֶר בְּמִזֶרַח הַשְמָש יָבאו 
בְשְלוּם אֶלאָרֶץ אֶשֶר עָהַלִילָה. 

אֶשלַח אֶתדאָנִיוּתִי | הָעָשוּיות נָיֶר | מִלְפָנִי וְאָנִי מִבִּיט 
הַשְמִיְמָה וְראֶה וְהַגָּה הָעָבִים הַקַטַנִּים פרְשִים מִפְרָשִים. לָבָנִים 
נְפוּחִי רוּחַ. 

לא יָדְעְתִּי מִי בַשָמים מְִהַחָבָרִים אֶשֶר לי לְשְעְשָעִים 
שלח לי אֶתאֶלָה אַרְצָה עַלכפַּנָפִי רוּחַ לְהִתְחָרוּת עֶםאָנִיוּתיו 

וּבְבא הַלִילָה אֶחְבּוּש פָּנִי בְּזְרוּעוּתִי וְאָנִי חוּלֶם כִּידאָנִיוּת 
הַנָיָר אַשַרלִי חתְרוּת הֶלוּף וְחֶתר אֶל-מול הַכּכָבִים אָשָר עֶם- 
חָצות הַלָילָה. 

אילות הַשָנָה שֶטוּת בְּהֶן וְהַמַשָא אֶשַר הן מובילוּת7 הֶָם 


סלְיהֶן הַמְּלְאִים חָלוּמּת. 


-צו] 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
ו 
| 
| 
| 
| 
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הירח העולה 








החוף הרוק 

עֶרְנָה נַפְשִי לעָבור אֶל-הַחוף הֶרַחוּק אֶשֶר מִעַבר הַנְּחַל: 

אֶשֶר שֶם הַסִירוּת עוּמָדוּת בְּטוּר אֶחָד, אסוּרוּת אֶל- 
מוטוּת הבַּמְבּ; 

אֶשֶר שֶם אֶנְשִים חתְרִים בַּסִּירוּת בַּבַּקר וּמַחֶרְשוְתִיהֶם 
עַל-כְּחְפֶם לְחָרוּש בְּהֶן אֶתדשְדִַתִיהֶם הֶרְחוּקים; 

אַשֶר שַם רְעִי הַפַרוּת מִנְהִינִים עָגְלִים גְעִים וְשָטוּ עמֶּם 
אֶ-הֶצַבָר הַשנִי אֶלְההמִרְעָה אִשֶר בְּחוף,- 

וְאֶשֶר מָשֶם יָשוּבוּ כֶלֶּם בּעָרֶב וְאֶת-הַשוּעָלִים הַמִּילִילִים 
ְעַזְבוּ מַאחַרִיהֶם עֶל-פָּנִי הָאִי הַמְכְסָה חָרְלִים. 

אָמִי, אֶכְשֶר הַדָּבֶר לְפְניף תְנִינִיגָא,. וְאֶהְיָה ‏ לְמַלֶח 


צַ-פָנִי הַמִעְבֶּרָה - כָּאֶשֶר אָגְדּל וְאֶהְיָה לְאִיש. 


הַגָה אָנְשִים אוְמָרִים. כִּי בּצְעִי מַיִם נַפְלְאִים. מִתְחַבְּאִים 
מַאֶחָרִי החוף הַגָּדל הַלְזָה; 

אֶשֶָר שֶם מִתְלקטים מִחָנוּת בְּנִיהאַנְזִים פְּרְאִים בְּהַלוף 
הַגְשָמִים וְגְאָה הַסוף הַכְּבַד / עַל"גְדוּת ‏ המִים וְצַפְרִי הַמִיִם 
תְּבַקְצְנָה שֶם בִּיצִיהָן 


אֶטֶר שֶם הַשַלָוִים עֶםַנְבוּתִיהָם הַמְפַזְזִים | יִשָאִירוּ 
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רבינדרא-נת טאגורל 


ימִים. וְאֶתשֶלשָהְעְשָר הַגחָלִים אָשֶר בְָּרֶץ הפִלָאות. 


אֶתִמִפֶרְשָנוּ נְפרוּש לָאוּר בּקר הַשָכֶּם. 

ְהָיָה ?ָעת רדֶתך לְרְחוץ בְּמִי הַנָהֶר בְּמועַד הַצְהָרִים 
הייו אָנְחנוּ למוּעד הַזָה בְאֶרֶץ אַשָר לְמֶלֶףּ נְכְרי. 

אֶתמעַבַר טְפּוּרְנִי נַעָבוּר וְנְעַזוּב מְאחְרִינוּ אֶתדְמִדְבָר 
טַפַּנְסֶר. 

וּבְשוּבָנוּ הַבַיִתָה וְהְיָה זה לְמועָד עָרֶב בְּהֶחָל קדרוּת 
בּשְמִים וְאנִי אֶסְפּר בְּאָזְנִיך אֶתדְּבַר כֶּל-הַמַרְאוּת אַשָר רְאִיתִי. 

ּייאָעָבוּר אֶתַשָבְעַת הִמִים וְאֶת-שָלַשַהיעָלָר הַנּחָלִים 


אֶשֶר בְאָרֶץ הַפְלָאת, 











| = 











הירח העולת 





בִּית-סְפֶר לְפֶרְתִים 
ָּאַשֶר יָשקוּ עָבִי סְעָרָה בַּשָמִיִם וְגְשָמִי סקן יִרְדוּ 
אַרְצָה, - 
אָז יָבוּא רוּחַ לח מִמִּזֶרַח וְהָלַּף וְעָבַר עלְהָעֶרְבָה וְחִלַל 
עָלפִּי שֶקחָלִילוּ בִּיְְעַצִי הַבַּמְבּו. 
וְהָמוּנִי פֶרְחִים יָצְאוּ פַתָאם עַלפָּנִי הַשָדָה, וְאִין אִיש 


דַע מָאִין בָּא, וְהֶם מְפְִּים בְּמְצְהָלוּת שוּבְבִים עַלִפְּנִי הַדְשָא. 


אָמִנֶם חָשַבְתִּי בָלבִּי, אָמִּי, כִּי הוּלָכִים הַפֶּרְחִים גְ"הֶם 
אֶלבִּית-סְפֶר אָשֶר מִפָּחַת לְאֶדָמָה, 

וחק לְמָדִים לָהֶם לְעָשוּתו וּלְכָלוּת בְעָתוּ, וְהַדְּלְתוּת 
סְגוּרוּת בַּעָדֶם, וּבָהָיוּת עם לְבָּם לְצַאת חוּצה לָשַעָשְעִיהֶם בְּטְרֶם 


בוא מועָד לָהֶם, וְהָצִיג אוּתֶם הַמוּרָה בְּפַנָּת זָוִית. 


בְּבא עַת הַגְּשֶם וּבָאוּ לָהֶם יָמִי חַג חְפְשְתֶם. 
ֶעָנפִים יתְדּפְקוּ בְעַר ‏ יִחְדְּו, הָעָלִים ירעשו לְאֶרֶץ 


בְּמְשוּבַת ‏ רוח, ה עָבִי הָרְעֶם יִמְחָאוּ כפִיהֶם הַחִזְקות, = ויִלְדִי 
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רבינדרא-נת טאגורי 


אַחְרִיהֶם אֶת-אותות בְּהוּנוְתִיהֶם הַקְטַנִּים בּיוְן הַטִיט הֶרף וְהַחֶלֶק 
אֶשֶָר שֶם גִבְעלִי הַדְּשָא הָאכִּים מְכֶרְבּלִים בְַּרְבּלֶת 
צִיצִים. לָבָנִים וְקיּרְאִים בּעָרֶב לְקרְנִי היָרח לבא לָשוּט עַלפָבי 
לִיהֶם. 
אמ אִיכְּשֶר הַדּבֶר לפְניךּ, תנִינִיינָא, וְאֶהְיָה לָמַלָּח. על" 


פּנִי. הַמַטְבְּרָה - פְּאָשָר אד וְאֶהיָה. ְאיש. 


אֶעָבוּר הֶלוּף וְעָבר, הֶלוּף וְעָבר, מַחוּף אֶל-חוף, וְכָל- 
הַנְּעָרִים וְכֶל"הַנְּעָרוּת אֶשֶר בַּכְפַר יְשְתְּאוּ לי בְּעַת עַלוּתֶם מִךְ 
הֶרַהְצָה. 

וּבְהַגִּיעַ הַשֶמָש עְדדחָצִי השָמִים וְהבקר יְגְוַע ‏ לָעִינִי 
הַצְּהָרים, אֶז אֶרוּץ וְאָבוּא מַהַר וְאָסוּר אליף וְאֶקְרָאי ,אָמִּי, 
אָמִּי, רְעָב אֶנכִי". 

וּבַהל"ף הַיּם ‏ וְהַצַלְלִים יִרְבְּצוּ תחת הְעָצִים, ‏ וּבָאתִי 
הַבַּיתָה עְִהעָלְטֶה. 

לא אֶלךָ מַעְמַךּ עַד-עוּלֶם ?בעבוּר בוא הַעִירֶה ּלְבַעָבוּר 
עָבד כְּאָבִ. 

אי אַכָשֶר הַדּבֶר לפָניךּ, תִּנִינִינָא, וְאֶהָה למַלָּח על" 


ָּנִי הַמְִבָּרָה - כַּאֶשֶר אָגְדּל וְאֶהִיָה. לְאִיש. 























הירח העולת 


הַסוחַר 
ַּמִינָא בְנִפְשֶףּ, אִמִי, כִּי אַת בַשְאָרֶת לָשָבֶת בַּיִת וְאָנִי 
קם לָנְסוּעַ לְאַרְצות נְכְרְיות, 
דִּמִינָא בְנַפְשָךּ,. כִּי סִירְתִי נְכוּנָה בַמוּרְד וְהִיא עַמוּסָה 
וּמְלָאָה. . 
ְעַתָה, אָמִי, בִינִינָא הִיטָב בַּדְּבֶר בְּטָרֶם תִעָנִי וְהַגִּידִי 


לי מָה עָלי הִָיא ל שובי 


אמִּי, הַחְפַצָה אַת בְּצְרורוּת צְרורות זְהֶבו 


הִגָּה שֶם עלגְדות נַהָרוּת הַנֶקָב מְלְאִים הַשָדוּת קְצִיר 


זֶהֶב. 

וּבְצַלְלִי נתִיבוּת הַיִעַר נוּטָפִים פַרְחַי הַשַמְפָּה זָהֶב 
עָלִי ארְח 

אֶת-כָּל-אָלָה, אֶת-כָּל-אֶלָה אַלקט לְמַעַנִךּ בְּמָאות מָאוּת 
טָלִים, 


מ הַתַחְפצִי בַּפְנִנִים אַשֶר גדל כְנְטְפִי הַגְשֶם בסה 
ִייְַתָה אֶעְבְּרַהלִי עָדאִי הַפָּנִינִים, 


עָס תִרְצִדְנָה הַפְּנִינִים לָאוּר בקר מַשָכִּים עָלפָּנִי פֶרְחִי 
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רבינדרא-נת טאגורל 


הַפְרָחִים יִהְפְַצוּ הַחוּצָה בלָבוּש אֶדם וְצֶהב ולְבֶ 


הַתַדְעִי לךּ, אַמִּ - מָעוּן לָהֶם בּשְמִים אַשֶר שֶם הכּכָבִיםו 

הַאֶם ?א רְאִית כִּיתַעָרוּג נַפֶשֶם כְּכָה לבא שַמָּהּ הַאִם 
לא תַדְעִי לְמָה הָ נְחפְזִים כְּכָהו 

וְאָמָנֶם לַבִּי מִגִּיד לי אֶלמִי הָם נשָאִים אֶת כַּפִּיהֶם: אִם 


ָהֶם שמָה כַּאָשֶר גס"לי. אֶם. 











= 


הירבח העולה 


לב אֶחָד וְנַפָש אחת 

לו הָיִיתִי, | אַיְחַמְדוּת, א רק פֶּלֶב קטן, ולא קָיִיתִי בְנִף 
הקטן הָאָמר אָמַרְתּ אֶלִי ,לא", לו נָסִיתִי לְאָכוּל עְמֶּך מן- 
הַקְעְרְה הְאֶחֶת? 

הַאם הֶנֶס הֶנִיסוּת אוּתִי וְאְמַרְּ אֶלִיי ,הַעָלָה מִזֶּה, אַתָּה 
כָלָב קְטֶן וְנְמְאֶס"? 

כִּי-עַתָּה גְשִי הָלְאָה, אָמִי, גשיו לא אוסיף עוד לְנֶצַח 
לָקרַבָה אֶליף בְּקְרְאַף לי |לא אֶתְנִף עוד לָנְצח לְהַטְריפָנִי אֶת" 


מאָכַל. יְמִי, 


לו הָיִיתִי אַחִמְדוּת, רק תְּכִּי קטֶן וירק, ולא הָיִיתִי 
בנ הקטָן, הָאָסר אֶרְפָּנִי אליף בְּכְבָל מִיִרְאָה פַּן אָעוף מִיָה 


וְהֶלְאָה 


עו ג 


הַאַם הַזְהַר הַזְהרְתּ אוּתי בְאֶצְבְִּ וְאְמַרְתְּ אֶל2 .מה 
רע לב הַצְפוּר הַפּוחַז הַזֶּה! הָן מְכַרְסֶם הוּא אֶתטַבְּעוּת כְּבָלִיו 
יום וְלְָלָה" 

ִּיעַתָּה גְשִי הָלְאֶה, אִמִּי, גשִי! אָבֶרח-לִי הַיִַעֶרָה, כִּי לא 


אָחְפּוּץ כִּי תוּסִיפִי לְקְחַת אוּתִי אֶלבִּין זֶרוּעוּתִיף. 
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רבינדרא-נת טאגורל 
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הַנָּת וְהפנִינִים תִּשְתַּפכְנָה עַלַפָּנִי הַדְּשָא, וְהַפְנִינִים תְּטוּפְנָה 


עַלפְּנִי. הַחוּל בְּרְבִיבִי גָלִי הַים הַשּבָבִים, 


ְּאֶחִי אָבִיא צָמָד סוּסִים אֶשַר כִּנְפיָם. ל?הֶם לעוף בְּהן 
הַשְמִיְמָה. 

ְּאָבִי אָבִיא עַטיקְסֶם אַשֶר יְכְתוּב אֶתהַדּבָרִים מְאָלִיו 
וְהוּא. לְאידָע. 

ול אמ שוּמָה עָלי לְהְבִיא אֶתְהָארְגדוְאֶתהָאְבן היְקרָה 


אַשֶָר עֶרְכָה כְּעַרף המִמְלְכות אֶשָר לְשַבְעָה מְלכִים, 


\ 
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הירח ‏ העולה 


חְפַצְתִּי כִּאֶהְיָה לָגנָּן חופר בַּגַּן לָאָנַת נַפְשִי וְאִיש לא 


מְנְעָנִי מחפר. 


וּלְמועַד אַשֶר יִחֶשך הָאור בְּעָרֶב וְאָמִי שוּלְחַת אוּתי 


לֶשֶכָּב - 
אֶז יָש כִּיאֶרְאָה בְעַד הַחַלון הַפַּתוּחַ אֶת-השוּמר מְדִּי 


לכָתוּ הָלוף וּפָסעַ אָנָה וְאָנָה. 


אֶפָל הֶרְחיב וגלָמוד וְהְעַשָשִית אַשֶר בְּרְחוּב עוּמָדֶת 
כְגְבּוּר נוּרָא אַשֶר עין אַדְמָה 55 בָראש', 
השומַר מְנוּפַף אֶת-הַמִנורָה, הולף וְעוּבָר עְם-צַלי אָשָר 


בְּצְדוּ, וְהוּא לא יעַלָה עַל הַמִּטָה לְשְכָּב אַף-לא פָעַם אַחַת 


בְּכֶליְמִיְחַיְיו. 
חֶפַצְתִּי כִּיהאֶהִיָה לְשומָר, עובֶר בְּרְחוּבוּת בַּכֶללִיְלָה וּמִנְרָש 


אֶתהַצֶלָלִים בַּמְנורְתִי, 


הז 
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מלָאכות 
| מַדִּי צַלְצֶל הַגינְג. עֶשָר קר וְאָנִי עבָר בְּרְחוּבָנוּ לָבוא 


אֶל-בִּיתדהַפָּפָר - 


,צְמִידִים, בְּמִידִי גָּבִישו" 

אִידְדָּבֶר אַשָר יָאִיץ בו אִיךָארח אִשָר נְחוּץ ל איך 
מַקים אֶשָר עָלָיו לְפְנות אַלֶיו, אִיןְמועָד אֶשָר שָמוּר 1% לשוּב 
בו הַבִּיתָה. 

חֶפַצְתִּי כִּיהאֶהְיָה רכָל, מְִהַלַף כָּל הַים בַּחוּץ וְקוּרָא: 


,צְמִידִֶים, צָּמָידִי גָּבִישן" 





| 
אֶז אֶפְגוש יוטזיום אֶתקֶרכָל הַנוּשָא אֶתסְבָלוּ וְקוּרָא: 
| וּבְאַרְבַע אַחָרִי מוּעַד הַצַהֶרִים וְאַנִי | שָב מִבִּית. 
| הַפַפָר - 
| אֶ יש כִּאֶרְאָה בְעַד שַעַר הַבַּיֶת הַפָד אֶתהַגְגָן בְחָפָרוּ 
| באדְמָה | 

עִשֶה הוּא בְקְרְדמוּ כְּכֶל-אַשָר יעָלָה עַללָבּו. אֶת-לְבוּשִיו 
ִגְאָל בַּטִיט, וּבְתְתּי לַשָמָש הַלהַט לְאָפוּת אותו או לְעַשותוּ 


רְטב, לא יִהְיָה 1% אִיש לְמוּכִיחָ. 
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בַּתִּך הַקטנָּה אוּמָרֶת לְצוּד אֶתהַיָרְח. הַן לְלעג תִּהְיִה: 
קוראת היא לָאלהי גַנָּש - גְנוּש. 
אָמִי, מַהְנְבְעֶרָה עוד בְּתּך הַקטנָהו רק יִלְדְה פְִיָה הָיא 


לו 
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הַגַּעַלֶה 
אִמִּי, מַה-ְנְּבְעָרָה עוד בַּתִּף הַקְטַנָּהו רק יִלְדָּה פְתִיָה הָיא 
כְלָ! 


אִין הָיא יוּדַעַת לְהַבְדִּיל בִּיְְהַטָּאורוּת אֶשֶר בְּרְחוּב 
וּבִיןְהַכּוּכָבִים, 

ּבְשָחָקנו שָחוּק ,אַכִילָה" בָּאַבְנִי חָצֶץ, וְחָשְבָה. כִּיאָמֶנֶס 
מָזן הַן בְּאָמֶת וְהָיא מֶנִסָה לָשִימֶן בְּפִיהָ. 

וּבְפְתְחִי סְפֶר לְפֶנֶיהָ וּבְצוּתִי לָה לַלָמדר אָלֶ"ף בַּיֶ"ת 
ְמּ"ל, וְקְרְעָה אֶת-הֶעָלִים בְּיָדִיהָ וְצחָלָה מִשָמְחָה עַל-לאדְבֶר. 
ַּן ארח בַּתִּ הַקטנָּה בַעַשוּתֶהּ אֶת-חק לְמְדִיהָ. 

וּבַהָנִידִי לָה ראש מְִכָּעַש וְאַנִי גוְעֶר בָּה וְקוּרָא לָהּ בַּת" 
ְּלִיתַרָבּוּת, וְשְחַקְה וְחָשְבָה אֶת-פָל"זאת <לָצוּן מָמֶד. 

כּלאיש יּדָעַ כִּי אָבִינוּ הָלף לְדֶרְ רְחיקה, אָבָל אָם 
מַדִּי שְחַקי אִקְרָא בְּקּל .אָבִי", וְהִַּיטָה סָבִיב. בְּסַעָרַת לב 
ְהָאָמִינָה בָאָמָת כִּי אָבִינּ קָרוּב. 

ּבְפְתְחִי לִי לְשְעָשְעִי בִּיתסְפֶר לְמַעַן הַחָמוּרִים אָשֶר 
הַבִיא הַכּבָס אֶלִינוּ לְהַסִּיע בְּהַן אֶתהַכָּנת לְכְבְסֶן וְאָנִי 


הזר אַנְחִיר ומת 5 מירה, 258 הלקה בלהדעת , החראה 


ד 


לֶי דְדִּי 41 


2 





1) אֶחִי הבְכורי 
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יָדְעְתִּי לְפַתוּח אֶתְהָאַרְגָּזד בַּמִּפְתָּח אֶשֶָר לי. 

וְאָמִי תְקְרָאי ,מַה-תאמר לְעַשוּת, אַתָּה בְֶּבְּלִיתַרְבּוּת!" 

וַאַנִי אמר: ,הָטָרֶם תִּדְעִי הַן גָּדוּל אָנכִי כְאָבִי, וְעָלִי 
שוּמָה לָתַת אֶתהַבֶּסָף לְאוּמַנְתִּי". 

אי תאמַר אֶללָבָּהי ,יָכוּל זֶה בָתַת בֶּסֶף לָכֶל-אָשֶר 
תְּאוָה נָפְשו, כִּיהַגָּה גְדוּל הוּא". 

בְּבא מוּעָד הַחפְשָה בְּמָשוֶן וְשָב אָבִי מִדּרְכּ וְהוּא 
חושב כִּי עוּדְנִּי נַעַר קְטָן, וְהָבִיא לי מְִהָעִיר נְעָלִים קְטָנוּת 
וּמַדִּי מָשִי צָרִים. 

וָאָנִי אמר: ,אָבִי, תִּן אותֶם לָדַדִּי, כִּי נָדוּל אָנכִי כָמוּף". 

וְאָבִי יָשִים אֶל-לְבּו ויאמר: ,יָכוּל זֶה לקנות 1% אֶת" 
בְּנְדָיו כְּכֶל-הָעַלָה על-רוּחו, כִּהָנָּה גְדוּל הוא". 
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הַקְטֶן אֶשָר הְיֶה לְאִיש 


|[ 
מעַט ומִצְעָר אָנְכִי כִּי. עוני נער קטן. אַכֶן גָּדל אֶהְיָה 





כּאָשֶר אָוָקן כְּמוּאָבִ. 

מוּרִי יָבוא וִיאמָר: ,הַגָּה הַמוּעָד עוּבָר. מְהַר הְבָא אֶתד 
לומ וְאֶת-סְפֶרִיף". 

ואָני אֶעָנְהי ,הָטָרֶם תְּדָע הָן גְּדוּל אָנכִי | כְאָבִי. 
אִין חֶקות לְמָּדִים לִי עוד". 

וּמְלַמָדִי יִשְפְּאָה לי ויאמַר: ,אֶכָן יכל זֶה לְנֶטוּש אֶתד 


סְפְרִיו, כִּי-הַגָּה גָדוּל הוּא". 


אלְבַש אֶתבְּנְדִי אָשֶָרלִי וְאַפָן לָצָאת ?שוּק הַמַמְכָר 





אַשֶר שֶם הָהָמוּן רב. 

דודי יְשְפְּעַר עָלִי וַיִקְרְָא: ,הלא תאבד בּדְרְךּ, נערי, 
הָבָה וְאֶשָאֶף". 

וַאָנִי אֶעְנָה: ,הַטֶרֶם תִרְאֶה, דודי? הַן גָּדול אָנכִי כָאָבִי. 
לְבַדִּי אֶלךְּ לשוּק הַמִּמְכֶּר". 

וְדוּדִי יאמַר: ,כְִּהוּא, | יכל זה ללָכֶת אֶל-כָל אֶשַר 


| יהְיָה רוחו, בִּיההֶנָּה גדוּל הוא". 





אָמִּי תָבוא מִדְהֶרַחְצָה לָעַת תִּתִּי כְסֶף. לְאוּמַנְתִּ, בי 


== ---- ך] 
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מִלָאכֶת סופרים 

אומָרֶת אַתְּ כִּי אָבִי כתָב סְפְרִים עַרְמות עַרְמוּת רַבּוַת- 
אַבֶל אֶת אַשֶרדיִכְתוּב לא אָבִינָה. 

ליהָעָרֶב קְרָא בְאְְניךּ אֶתְהַכְּתוּב - אַבָל הָאֶם בְּאָמֶת 
לא יִפְלָא מִמִּף לְדַעַת אֶת-אַשַר חֶשֶב? 

מַה-נָּחְמָדִים, | אִמִּי, | סְפְּרִי הַנִּפְלָאות אֶשֶר אַתָּ ידַעַת 
לְסְפֶּר בְּאֶזְנִינוּי וָאָנִי חֶפֶץ לְדַעַת, מדוע אין אָבִי מָבִין לְכתוּב 
כְּמוּ-אֶלֶה1 

הַאֶם לא שָמַע מְפִּי אָמו גַם"הוּא סְפְרִי נָפְלָאוּת עַל-דְּבַר 
גְבּוּרִים נוּרְאִים וְאִילוּת פִּלָאות וּבְנוּתמַלְכִים? 


הַשָכַח אֶתכְלֶם 


ְפְטָמִים בְּהִיתוּ מְאֶחָר ?בוא אֶל-הֶרַחְצָה ‏ שוּמָה עָלַיךְ 
לְלָכֶת וְלֶקַרא 1% מָאַת פְִמִים, 

מְחַכָּה | אַ 15 וְשוּמָרֶת עַלמַָאַכְלוּ לְהָיוּתוּ חַם, [הוּא 
יוּשָב וְכוּתֶב וְשּכָחַ כְּפַעַםבְּסְעַם. 

אָבִי בָחַר לֶנַפְשוּ מִשָחַק עַשוּת סְפְרִים. 
וָאַנִי בְבאִי לְחָדַר אָבִי לְשָעַשַעַ שֶם, וּבָאת כְּרְגַע וקראת 


לי וְצַעַקְתִּי ,רק בַּן סוּרר וּמוּרָה הַנַּעַר הַזֶּה!" 





התקופה % 
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הַשָעָה הַשתִּייְעָשָרה 
אָמִּי, תִנִינִי וְאֶחָדּל עַתֶּה מִחְקוּת למְּדִי. הלא יְשַבְתִּי על" 
סֶפְרִי כָלהַבּקר. 
רְאִי הַנָּה ‏ תאמְרִי כִּירָק הַשָעָה הַשְתִּים-עֶשְרה עְתָה. 
אָבָל נחֶשוב-נָא כִּי-בָן הוּא, כִּי לא עְבַרְנוּ עוד מְמוּעַד זֶה 
וְהֶלְאָה, וְאוּלֶם הָנְבְצַר מַמַּף עז-נְצח לדמות בְּנִפֶשךּ ִּי. מוּעַד 
אַחַר הַצִהָרִים הָנָּה בָא בָא, אףכִּי ‏ עָתָּה רק הַשָצָה הַשָתִּים- 


עֶשָרָה! 

וְאָנִי הגה לא נִבְצַר מִמָנִּי לְהַשִיא אוּתִי עַלנְקְלָה כִּי" 
עַתְּה"זֶה הַגִּיעַ הַשָמָש עד לְשַפַת שָדָה הָארָו הַלָז וְכִי אַשֶת 
הַדִּיְג הזּקן מֶלַקְטֶת עַתָּה טַרְפִי יָרֶק עלדשָפּת האור אֶשֶָר 
מַנָּנָד לְהית לָה לאַרְחָה ביְיָלָה. 

לא נִבְצַר מִמָנִי לַעָצוּם אֶת-עִינִי וְלַחָשוּב בְּלְבִּי. כִּיהָגָּה" 
זֶה קדָרוּ הַצַלְלִים עַתָּה וְעָלוּ מִפַּחַת עַץ הַמִדֶּר וּמִי הָיָאוּר 
כְּסוּ עַתָּה בְנְגהוּת שחוּרִים. 

אֶם לא נְבְצַר מִהַשָעָה השְתִּיםעֶשֶרֶה ?ביא אלִינוּ 
בלִילָה, מַדוּעַזֶה יִבְּצָר מִן-הַלַיְלֶה לֶבוא אֶלִינוּ בַשָעָה הַשַתִּים- 


עֶלֶרהוּ 
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נשא הֶאגרות הרע 

לָמַה תִשָבִי פה עַלהֶעְפֶר מחִרִישָה נְגַלְמוּדְהז הָלא תִגִּידִיה 
לִי, אְַחְמְדוּת! 

הַגֶשָם יִפָרוץ הַבְַּחָה בְעַד החלון הפו וְשֶטַף אותֶף 
בְּמִים כְּלך וְאַתְּ לא תְשִימִי פָב. 

הַתְשָמְצִי אֶת-קול הגונְג בְּצַלְצַלוּ אַרְבַָעזּ - הַגָּה מוּעַד 
לְאָחִי לָשוּב הַבִּיתָה מְבִּי-הַפָּפַר. 

מַה"זָה נצְשָה לְך, ִּי כְכָה. שָגוּ פֶני 

האִגָרֶת לא בָאֶה ל הַיוּם מָעֶםאָבִי? 

רְאִיתִי אֶתְַנשָא הָאִגְּרוּת וְהוּא מָבִיא אִגְרוּת בְּשָקוּ כָמְעָט 
לָכֶל-אִיש מְִ-הָעִיר. 


רק אֶתאַגָּרות אָבִי יטמין עמ לקרא בְּהַן הוא לבג 


יָדעְתִי נָכוּן כִּנְכוּן הַיוּם כִּי רק איש צר וְרְע נשָא הָאנְרות 


הַזּה. 

אַבֶל אַל-נָא לֶךָ לָמְרֶר נַפְּשֶךְ עָלדכָל-זאת, אָם"חמדות. 

הַגָה מַחֶר יוּם שוק וְמְכֶר בַכְּפֶָר הקרוב.ה צוּינָא אֶת- 
שפַחְתַף וְקַנָסָה שֶמָּה עָטִים וּנִיֶר; 

אָנְכִי בְעְצֶם יָדִי אָכְתוּב ל אֶתכָּל אַגְרוּת אָבִי, ‏ לא 
תִמִצְאִי בְהֶן אַף מִשְגָה אֶחָד. 


אָכְתוּב אוּתֶן מאָלָ"ף וְעַד כְּ"ף. 
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רבינדרא-נת טאגורי 


ְאָם וש כִּראַשָמִיע קול שָאון מְעַט וְאְמַרַ רע ְהַלא 


תִרְאֶה כִּיאָבִיף יושב צַתֶּה עַל-הַמִלָאכָה" 


וה הַמִשָחֶק הַזֶּה לְהָיוּת כּוַתָבה תָּמִיד וְלְשוּב תָּמִיד 


+ 


אִסאַקח-לִי אֶתדעָט אָבִי או אֶתְקְנָה הָעוּפָרֶת אַשַר-לז 
וְאָכְתוּב אֶל-תוף סְפרוּ כָמהוּ גַם"הוּא - א, ב, ג, ד, ה, 7( ה 
ח, ט, י - לְמַה-זֶה תִגְעַרִי בִי, אִמִּי? 

וְאם אָבִי יִכְתוּב וְהֶחֶרשְת וְדָבָר לא תאמרי. 

אַם יְשְחִית אָבִי צָרורוּת צַרורוּת נְיֶָר לָרִיק, הַלא תְהִי 
ּלאראֶה, ‏ אָמִי. 

ואָנִי אֶםין קח"לי רק גלֶיון אֶחָד, לעשוּת ב אְנִישִיט, 
אָמְַת כְּרַגְעִ ,מִהְעִגָּה נער זה אֶתנַפֶשִי" 

מַהדִתַּחֶָשָבִי אָפוּא בלב בְּשָחֶת אָבִי נִיֶר צרוּרוּת צרוּרוּת 
שְלָמִים לְהַתְות שָלִיהֶם תָּוִים שחורים מִזָה מְזָה צַלַפָבִי שג 


ב 





























הירח העילה 


הגבּור 
אָמִי, דּמִי נָא בְלָבַּף כִּי נוּסְעִים אָנַחָנוּ בְּדֶרְך ואַנְחָנוּ 
עַבְרִים בָּאָרֶץ נְכְרְיָה רִבַּת רְעוּת וְנורְאוּת. 
וְאַּ נְשָאת בָּאַפָרִיון וְאַנִי רוּכֶָב עָל-יָדְףּ עָל-סוּס אֶדם, 
והָעָרֶב הַגהבָא וְהַשָמָש ירד. מִדְבַּר ‏ יִרְדִינְהִי רבֶּץ 
לְפָנִינוּ מִתְעַלַף וְחְוּר כָּלוּ. כָּלדְהָאָרֶץ שוּמָמָה וְשְכּוּלֶה. 
ְאַתָּ מִפחָדֶת בְּלְִּף וְחוּשָבֶת: ,לא יְדעְתִּי לְאְָזֶה. בָּאנוּ". 


וַאַנִי אוּמַר אֶליִף: ,אָמִי, אֶלְִתִּירְאִי". 


ניר הַשָדָה סְמַר מִטַרְפִּי דֶשָא שנוּנִים וּמְמַעַל-ל1 יָשָטוף 
גָתִיב צַר וּמְלָא גְּבְנְנִּים. 

כָלבְּהַמָה לא תִרְאֶה עַלַיפָנִי הפְּרְעָה: נְאַסף הַפּקְבָה אֶל- 
מכְלָאוִּי בְַפָרִים, 

וְהַחַשַכָה הולָכֶת הֶלך וְגְבר, הָלף וְהנָּטַש עַלַפנִי הָאַדְמָה 
לפנ הְַמִיִם, וְאִין אָנְחָנוּ יודעים לְהַגִּיד. לְאָן אַנַחְנוּ הּלְכִים. 

פּתָאם אַתּ קוראת לי וְשאֶלֶת בְּקוּל דְמְמָה דקה: ,מה 


הָאוּר הַזָּה אַשֶָרנְרְאָה עלדשָפת החוף?" 


בָּרְגַע הַזֶה וקול צִעָקָה אִימָה יְשָמַע וּתְמוּנוּת בָּאוּת 
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יוו רבינדרא-נת טאגורי 


אַבֶל מִדוּעזֶה תִשְחַקִילִי, אָמִּי? 
הַאֶם לא תַאַמִנִילִי. כִּי יָדַצְתִּי לְכְתוּב כְּתֶב טוב כְּכֶל" 
אַשָר יִכְתוּב אָבִי? 


אָבֶל הַלא אֶשרְטֶטילִי. אֶתנְיָרִי הִיטֶב וְאֶכְתוּב אֶתכָל 





הָאוּתוּת גְּדוּלִים וּבְרוּרִים. 





ּבְהַשְלִימִי אֶתאָגּרְתִי הַתַחָשְבִי כִּי אוְאַל כְּאָבִי וְאַשָלִיך 





אותָהּ אֶלהַשק אשֶר לֶנשָא הָאַגְרות הָאַכְזֶרִי? 


?קרא אֶת-כְּתְבִי בְכֶל-אגָּרֶת וְאַגרַת. 
יְדַעְתִּי הָיטֶב כִּיאִין עַם"לב נשא הֶאגְרוּת לָתֶתלך אֶת- 


הרות אָשֶר חַמְדת ה בְּמָת. 








| 
ָנְכִי אָנכִי בְעָצֶס יָדִי אָבִיאָנָה ל מְהַרָה וְאֶזר עַמֶּך 
| 
| 
| 























חירח העולה 


וְאָנִי ייִדַעַ כִּי בְעַת הַהָיא, בְּשָבְתַּך פִּחְתִּיךּ לְבָדָד, חֶשב 
חֶשָבֶל בלב רק אַיְזֶה כִּאָם מַת נִעָרִף. 

א הִגָּה אָנכִי בָּא לפנ חָמוּץ בְּנְדִים מִדֶּם וְאּמָר: 
,אָמִי, רְאִי הַגָּה עָבְרָה הַמִלְחֶמָה". 

וְאַתָּ יְצָאת אלִי וְנוּשָקת 1 וְחובַקת אוּתי אֶל לְבֶּך 
ומְדִבְּרֶת אֶלַנפְּשָךּ: 

,לא יָדְעְתִּי אֶת אִשֶרהָיִיתִי עושָה לולא נערי זֶה הֶלְףְ 


עִמִּי לְשַלְּחָנִי". 


הַן אַלְפִי דְבָּרִים אִין מוּעִיל בֶּהֶם יקרוּ אוַתְנוּ יוּםדיּם- 
לָמָה יִפָּלָא מִאֶשָר כָּזֶה לָהָיוּת בְּאַחַד הַיָּמִים לְדְבַר אָמֶת גם-הוּא? 

כִּיאז הָיָה כְּאָחָד מִסְפָרִי הַנִפְלָאוּת הַכָּתוּבִים עַלסְפֶר. 

חי אָמר יאמר: ,היתכן אער הָיָה כָוּ וני חַשָבְתִי 
תָמִיד כִּי זֶרוּת ורחוקוּת מָאד כְּאֶלֶה!" 

וְאָנְשִי כְפרְנוּ אָמר יאמָרוּ ,הָאֶם לא חֶסָד הוּא מָעֶם 


אֶלהִים כִּי הָיָה הַנַּעַר עִם-אָמו?" 
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רבינדרא-נת טאגורי 


וְעולוּת/ עָלִינוּ. 

ְאַתָ רוּבְצַת בְּאַפְרִיינִף תּחְתִּך וְקּרָאת הֶלוף וְקֶרא 
בְשָמות אֶלְהַיף. אַשָר בְּתְפלוּתִיך. 

ְהָאַנְשִים הַגּוּשְָאִים אוּמֶף מִתְחַבְּאִים מִהֶרְדּת פָּחִד בְּסֶבֶףְ 
ו 


ואַנִי מִצַעָק אֶליף: ,אֶלדִתִירְאִי, אָמִּי, הָלא אָנכִי. עִמּךָּ" 


בִּידִיהֶם מקלות אִרְכִּים וְשַעָרותִיהֶם מְעוּפְפוּת בְּרוּחַ פָרַע 
סָבִיב לְראשֶם, כָּכָה יקרְבוּ לָבוּא, הֶלוּך וְקרוב, הֶלוּךְ וקרוב. 

וְאָנִי צוּעָקי ,הָשָמְרוּ לָכֶם מִגָּשֶת, נִבָלִים! עוד פָּשָע 
אֶחָד וְאַתּם בְּנִימְוֶת בְּלְכֶם" 

וְהֶם מִמְלִיטִים| שָנִית קול זְוְעָה .נוּרְאָה וּמְגִיחִים. עָלִינוּ 
בִסְעְרָה. 

ְאַתּ תופְשָת בְּיָדִי וּמְדַבָּרֶת: ,בְּשֶם אֶלְהִים,. נַעָרִי חָמוּדִי, 
נֶסָה מִפָּנִיהֶם וְעַברו" 


וָאָנִי. אוּמֶר: ,אַמִּי רק חַכִּי מְעַט וְרְאִית". 


אֶז אַכָּה בַדְּרְבְן וּבַסוּס לְבְעַבוּר יָרוּץ מְרוּצַת מְשֶגָּע 
ְחַרְבִּי וּמְגְנִי מִשֶפִקשֶָקים אִיש אֶלְרְעָהוּ. 

וְהַמִלְחְמָה נְטוּשָה בָנורְאותֶי.ָ, אִמִּי, אַשָר פַּחַלוף רְעְדֶה 
אֶת-כָּל-בָּשָרְךָּ לו תַבִּיטִי אוּתָהּ מִתוף אַפַרִיונְ. 


ורי מִהֶם נָסִים וּמִסְפֶר. רב מִכָּה לָשָבָבִים. 
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הירח העולה 5 


לְשְחַק בְּבִיתְנ וְאֶתְמוּגג וָאֶהִי מה בְּפִי הָחָלִיל וְאֶדפיק 


בִּלְבַּך כָּלְהַיים. 
וְדוּדְתִי הַנָּאֶהְבָה תְבוּא עםמִתְנוּת חַג הַפּוּיָה וְתִשָאֶל: 
,אי נערְנו, אֶחוּת?" וְפָנִית, אַמִּי, וְאָמַרֶתּ לָה בְּקיּל דְּמָמָה: 


,יושֶב הוּא בְּבְבוּת עָינִי, יוּשָב הוּא בַּבְשָרִי וּבְנְשְמְתִי". 









































רבינדרא-נת טאגורי 


אֶחְרִיִת 

אמִי, הַנַּהְבָא מוּעֶך לי לְלָכָת - וְאָנכִי הולך. 

ְְיָה ‏ בִיְִעַרְבִים בַּעַלוּת הֶעַלְטָה ‏ הַחוּרַת וְהַשוּמַמָה, 
וּתְפֶרְשִי אֶתפָּפִיך עַלִמטָתַף ‏ אֶלנעָרִף, וְעָנִיתִי וְאָמרְתִי: ,אין 
נערך בַּזֶהו" - אִמִּי, הֶנְנִי הולף. 

וְאַנִי אֶהְיָה לָנְשְמַת רוּח, קִלָה ועָנְגָה, וְאִבוּא וְאֶתֶרפק 
עָליך: גלְגַל אֶהָיָה עליפני המים לְעַת התְרְהֶצף בְּהֶם וְאָשק 
ל הֶלוּך וְנְשק, הֶלוּך וְנְשק. 

וְּלִיל סְעֶרָה. בְּהַתְדפַּק הַגָשֶם *ַלהָעָלִים, וְשְמַעַתּ אֶת- 
קוּלִי בְמְטָתַךָּ בַּלֶט וּשָחוּק פִּי יאוּר לֶף עם הַבֶּרְק יִחְדָּו וְחָדְרוּ 
אֶל-חַדְרך בְּעַד הַחלון הַפָתוּחַ. 

ובְשֶכְ ערה בלִילָה וּמְאַחָרֶת לְהָגוּת בַּבְִּ, וְשְרְתִי לָך 
מַראש כּוּכָבִים: , יְשָנִי,. אמ יְשָבִי". 

ְעַסקרְני הַיָרַחִ הַמַתְשוּטְטוּת אֶתְגְגּב ‏ אֶלמטָתַ ואֶשָכַּב 
ְּחִיקף לָעַת תִּישָנִ. 

לִחָלוּם. הָזִיְליְלָה אֶהְיָה וּבְעַד פַתְחִי עפְעַפיך הַקטְגִּים 
אַחָלק עָלַיף לתיף מעמקי שְנְתַךּ. ובְהַתְעוְרְרְך וְתַבִּיטִי. סְבִיב 
בּחַרְדֶה, וְאָהִי כָזבוּב אֶש נוצֶץ וְאֶתְעוּפַף פַּתָאם הַחוּצָה אֶל- 
תוך הַחַשָכָה. 


וּלְעַת יָמִי הַחַג הַגְדוּל, חַג פּוּיָה, בְּבא יִלְדִי הַשָכָנִים 




















הירח העולה 


היסְמִין הראשון. 

הו הַיסְמִין הַזָּה, הַיִסְמִין הַלְָבֶן הַזהו 

וְאָנִי אַזְכְּרָה אֶתהַיוּם הָרַאשוּן לְעַת מִלָאִי אֶתיָדִי 
בַָּסְמִין הַזֶּה, בַּיסָמִין הַלבֶן הַזָה! 

אֶהַבְתִי | אֶת"אוּר | הַשָמָש וְאֶתהַשְמַיִם * וְאֶתהָאֶדְמָה 
ְרַצָנָנָה. 

הַקשַבְתִי לקול הַשוּטֶף הָעַלָה מְהָמִית הַנַּחל מִבָּעַד 
לְקדְרוּת חַצוּת-הַלֶילֶה. 

שמְשות סְתְו לְמועָד מואֶן נִשָיוּ עָלִי על-נָתִיבוּת 
ְצקשות בְּעְַבוּת ציָה נָעְָבָה, וָהָיו ְַּלָה בְהַסִירָה אֶתְצְעִיָה 
לְקְרָאת דודָהּ. 

וּבְכֶלאַלָה עוד מָתוּק לי זְכְרוּן היַסְמִין הֶראשוּן וְהַלְבֶן 


אַשָר הֶחָזקתִיו בְּכַפּי בְּעוּדְנִּי יָלָד, 


וְיָש גַּם כִּיבָאוּ לי יָמִי סָשוּן בְּחַיי וָאָנִי הַתְהוּלַלְתִּי 
עֶסהוּלָלִים בְּלִילוּת חג. 

וש כִּי לְבְקְרִים בִּימִי גֶשֶם קודְרים הָגִיתִי לי מַלְבִּי גַם 
שיר רִיק. 


יש כִּי שַמפִּי עַלהְעֶרְפִּי גַם אֶת-ְעַטָרֶתהַפרְחִים, . עָכָרֶז 
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קול קורא לשוב. 
קידר הַיָה הַַיְלָה ב לָכְתה וכ יָשְנוּ אֶתָנְתֶס. 
הָיָה קוּדַר גְִיְעַתָה ואַנִי קוּרַא אַלִיהָי ,שוּבִת 
חמְדת לַבִּי. כָּלהָארֶץ וְשָנָה וְאיש לא יָדַע בְּבאָך רְגַע אֶחָד 


לְעָת אָשָר כְּכָבִים אֶל-פּּכָבִים מָשְמְּאִים", 


וה-לָכְתָה מִעְמְנוּ לָעַת אָשֶר הָעַצִים פְתְחוּ צִיצִים וְָאָבִיב 


עַתָּה הַגָּה פֶרְחוּ הַפְּרְחִים בְּכֶל"הוּדֶם וְאנִי קוּרא אֶלֶיה: 
,שוּבִי, = חָמַדַּת ‏ לבִּי, | הַיָלָדִים מְלקטים פּרְתִים וְזרִים אַתֶם 
לֶרוּחַ לְשעַשְעִיהֶם בָּאִין שום לב. ולו בָאת וְלְקְחַתְּ ?ָך צִיץ 


אֶחָד קְטָן לא ייר איש בְהפָקְד". 


אַלָה אֶַשַר שְעַשעוּ אֶז, מִשְעַשָעִים עִד-הַָיום הַזָּה - כְּכָה 


מְפַזְרִים הַהַיִים הוּנֶם בְּרחַב יד. 
וָאָנִי שְמַעְתִי לשָאון קול וְאֶקְרָא: ,שוּבִי, חָמְדּת נַפָשִי. 
כִּי ב אִמָּנוּ מְלָא אַהֶבָה עַד לְשָפַתוּ וְלוּ בָאת לחטוף לְףְ 


נְשִיקָה אַחַת קְטנָּה מִנְּשִיקוּת פִּיהָ לא יָרַע הַדּבֶר בְּעִינִי. איש, 
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הְַּאָנָה. 

הי אַתּ הַתְּאָנָה עֶםידְּלִילִי הֶראש הְעוּמָדֶת עַלְשָפַת 
ַגּחַל, השָכַחת אֶת הילד הקטֶן כְּאֶשֶר שָכַחַתּ אֶת הַצַפְרִים 
אֶשֶָר קגָנו בִידְַפְאיךף וְאַחַרפּן עזבוף! 

הַאֶם לא תִזְכְּרִי אותוּ בְּהְיותוּ יוושב אֶל-החלון וּמְשְמְּאֶה 
אֶ-סְבַ שרְשיף הַטבְלִים בְּתַחְִית הָאַדְמָה 

הַנָשִים בָּאוּ עַםכּדִּיהֶן לְמַלְאֶן מַיִם מִדְהַגַּחַל וְצַלֶךּ הֶרב 
וְהַשָחוּר הַתְמוּדַד עַלפָּנִי הַמִים וַיְהִי כְּשָנָה הַמִּסְאַמּצֶת לָעוּר. 

ְאוּר שָמָש רקד בְּאִין מְנוּחָה עַלפְנִי גִלְגְלִי הַמיִם וְהָיו 
כָמְנוּרִי ארְנִים קטנִּים הֶרוּקמִים רקמת ירִיעוּת-זֶהָב. 

וּשָנִי בָנִיאַוְזִים | שָטוּ עַלדשְפַת הַנַחַל הַזְּרוּעָה קוּצים 
בְּעַצֶם צַלֶּם וְהַיָּלָד יָשב דוּמֶם ויִחָשוּב מִחֶשָבוּת. 


ולב הַתְאוָה תְאוָה לְהֶייּת לָרוּח וְלְנְשוףד בִּיְזלֶזליך 


הַהוּמִים, וְלָהָיּת לָצַל לְך ולהָאַרִיף עַלפָּנִי הַמַיִם בְּהָאָרִיך 
הַיוּם, וְלְהְיוּת לְצָפוּר וּלְהָנְּשָא עד לראש צפִרְתִף לָשָבֶת שם, 


וְלָהָיוּת כְּבְנִיהָאוְזִים הָהַם וְלָשוּט בִּיןְקוצִים וּצְלְלִים, 


1-49 
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ערב עשת פרקל בקולפ, אקר לטרהוכ ררה ההטרוה 
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אותו אֶל-חוף שלום. 


רק אַלְנָא תְשֶכָּחהוּ בְסְפּ מְַוּ וְהתְרְפק עַללבֶף 


וּבְרְכְתּ. 
































10 








ם 








רבינדרא-נת טאגורי 


ברְכָה. 
ב אֶתהַלֶב הֶרף הַזֶּה, | אֶתהַגְּשְמָה הַלְבְנָה הַזאת, 
אָשֶר הוּרִידֶָה אֶתהַנּשִיקָה מִדְהַשָמִים לְהִיוּת לְנְחַלָה לְאַדְמְתַנו. 
אב הוא אֶת-אור הַשָמָש, אהָב הוּא אֶתְחָזוּת פָּנִי אַמו, 
וְאֶתהֶצְפָר לא לְמַד לְשקץ וְלשָאף אֶלהַָּהָב. 


אַמִּצָהוּ אֶל-לְבֶּף וּבְרְְּנָא אותו, 


הִָּה בָא אֶההָאָרֶץ הַזאת אַשֶר מְאֶת אֶרְחית עקל/לות 
לֶה. 

לא יָדַעְתִּי אי בְּחַר בֶּף מַכָּלהָהָמון הָרֶב, פִּי עַד" 
דַּלְתף בָּא וַיִתְפש בְָּדֶ לְשָאל לְדרכו. 

וְהוּא הולך אַחֶרִיךף הָלוּף וְשְחַק, הֶלוּך וְדִבָּר ולא יְדַע 
לְבְלְתִּי הַאָמִין. : 


גָּמול לו כְּאָמוּנָתוּ, נְחָהוּ בְמִישוּר וּבֶרְכָהוּ. 


שִים יִדְף על-ראש! וְהֶַתְפַּלַל כִּיגַם בְּגְאוּת הַגָּלִים אֶשָר 


מִפַּחַת לְבַלְעָהוּ תִּצַא רוּחַ מְמְּעַל וּמְלְאָה אֶתמְפֶרְשִיו וְנְשָאוּ 
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שירל 
זֶה-שִירִי אָשֶר-לִי. יָעָנוּד אֶתנְגִינָתוּ לף קָבִיב סָבִיב, 
בְנִי, כַּזְרוּעוּת אַהֶָבָה עָנְגות. 
זֶה-שִירִי אָשֶר-לִי יע אֶלפנִי מִצְמַ כּנְשִיקת בְּרְכָה. 
כָּתַשָב לְבַדִּף וְָשֶב שירִי מִצדְּף וְלְחַש ?ף עלא 


וכ בקְהָל תִּשב וְהקיף עָלִיף רוח מִמרְחַקִים, 


עד לְגְבוּלוּת זֶה אֶשֶר לא-נודע. 

ְּּכֶב נָאָמֶן יְהִיָה לָראשֶף בְּרְבוּץ חָשְכַת לַילָה עַלפָנִי 
נְתִיבֶּף. 

ְּבָבוּת עִינִֶיף ישָב שירִי וְאֶתְעִינִיף יט אֶלקָרֶב לב 


כֶדָבָ. 





| 

שרי הָיָה ?ף כַּשְתִּי פיי לְחַלומותִיך לָשָאת אלב 
ן 

ן 

י 

| יְאָהַחֶרֶש יְחַרִיש קולי עַימוַתִי וְדַבָּר שירי בְלִבּף הָחי 
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המִתֶנָה. 

חָשֶקה נַפְשִי לָתַת לף דָּבֶה, בָּנִי, כִּי שָטִים אְָחָנוּ עַל- 
פְּנִי זֶרֶם הַחַיִּים. 

וְחַיִינוּ הַן יִפַרְדוּ אַלָה מאַלָה וְאַהָבְתְנוּ תִשָכָח. 

אָבֶל לא אַלְתִי עַדלְהָאָמִין כִּי קנה אֶקְנָה אֶת-לבְף 
בְמִתְנותֶי 

חְַשִים ימי שני חַיִיף ודרְכּף ארְכָה, וְאִתָה שַתָה אֶת 
אַהָבְתְנוּ הַמוּבַאת ל מַאִתָּנוּ בְּשְתִי אֶחָד וְאֶחַרִכָּן תִּפְנָה 


שויה 


ּבְרַחְתּ מַעַמָּנוּ. 


תק 


הַנָּה. לְפְנִיף שַעְשָעִיף וחָבְרִיף לְשַעַשָעִי, מה עוד 
לו אָם עַת ולב אִיךְלְף לעננ 
הַן מוּעַד לָנוּ לְמַדִּי בָּבא עֶת זָקְנְתְנוּ לְסְפיּר אֶתהַיָמִים 


אַשֶר עְָבָרוּ וּלְהַשְפְּעֶשַע בְתוּךְ לבו בְַּבֶר אָשֶר אָבַד מְיָדנוּ 


תרר 


נְצַ. 
נֶחְפָז הַנַּחַל לָרוּץ וְשִירוּ עַמוּ, וְאֶת-כָּל מִכְשוּל עַלדּרְכוּ 


יְהַרוּס, וְהָהֶר עוּמָד וְזוּכֶר וְשוּלַחַ אֶתמַבֶּטוּ אַחָרָיו בְּאַהָבָה. 





- - - 4 וי של 








ם 
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הַבָּרִית הָאֶחָרוּנָה 
,בא ושְכְרנִי"/ קְרַאתִי בְְּבָרי בבקר אֶתהֶרְחּב קֶרְצוּף 


אָבָנִים. 


המל בָּא בְמָרְכבְתי וְַרְבּו ביְדו. 
וּבָנְדִי הָחְזִיק ויאמַר: ,הַנָנִי וְאֶשֶכְּרְףּלִי בְעזּי". 
אַבֶל עְז לא נגָחָשב לי מָאוּמָה |הוּא צָבַר לְדְרְכּוּ 


רכב 








בְּחם הַצְהְרִיִם הָיוּ דַלְתוּת הַבָּתִּים סְגוּרוּת. 

וַאָנִי הוּלֶך עבר אֶת-הֶרְחוּב הַמְעָקל. 

ואיש זֶקן יָצָא הַחוּצָה עָישֶק זֶהָבו. 

וְהוּא חֶשָב עָם לב ויאמר: ,הַנָנִי וְאָשָכֶרְףּלִי בְכָסְפִּי". 


וְאֶתשֶקְלָיו שָקל אֶחָד אֶל-אֶחָד,. אֶך אָנִי פָּנִיתִי וָאָלֶךָּ. 
ג ל בזוד ד וד . הז : 7. ד 


ָָרַב בָּא. משוּכת הגן הָיְתָה כְבְדָה בַפְרְחִים כְּלָה. 
הַנעְרָה הגְחְמְדָה יְצְאֶה הַחוּצָה וַּאמַר: ,חְכָה וְאֶשְכְרְָּד 


לי בְשְחוּק פִּי". | 


== בשה שש שא ו היה הד הההלידט לש הלה הלה 5 הקדה הלל 4 5-9 1 6-83 . ו = 


. | 
מל הממהוי ללוהמה שטנ השבכ חווד השקו ובר .הגה המשה של תעלוהל-חשה=--= ,| 
ם 0-מ -מר .ה שש מחקוכ הלד הדי השב הי : ב : <> הל הד 5-5 הניה ה ₪ 








14 רבינדרא-נת טאגורל 








ם 
ילֶד-מַלְאֶך 
צעַקִים הַם וְנִלְחָמִים. מדָלִי אָמונָה. הָם וְגואָשִים, נְקץ 
אַין הַם יוּדְעִים לְרִיבוּתִיהֶם. 
ְבאונָא אֶדבִיותֶם ְמִי שָנִי חניף כְּשַלְהָבֶת אוה בנ 
אֶשֶַר לא תִתָלַקח וְאַשֶר טְהוּרָה היא וְהַפְלַא אוַתֶם צַדילְדְמְמָה. 
אְַזְרִים הַם בְּאָוְתֶם ובְקְנְאְתֶם, ‏ הָיו דִבְרִיהֶם = כָּמו 
שַכִּינִים נֶסְתָרים, צְמָאִים פֶדֶם. 
ל וְהַתִיְצָב לְבִינוּת לְבַּתִיהֶם הגָּיּזִים - בָּנִי, וְאֶתְעינִיף 
| | הְֶחִמְנִיית הִָף בָּהֶם וְהִיי כַשֶלום הֶעָרֶב הַמְלָא סלִיחות. אמָרִי 


מְרִיבִי. הַיוּם. 
מן לָהֶם וְהַבִּיטוּ. אֶתפֶנִי. בֶּנִ. וְהַבִיוּ אֶתְתַכְלִית כָל- 


ענ מן לָהָם ואֶהָבוּף נְאְהָבו. אַחַרן איש אֶתאחיו. 





בא, בְנִי, וְשִים מָעוּן לֶף בְּחִיקזֶה אַשֶר גְבוּלוּת אִין-ל1. 
עַעַלות הַשָמֶש פֶּתַח אֶת לַבֶּ וְרּמְמָהוּ כָמוּ פֶרַח פּרְחַ וְעַם" 


רדת נְטָה ראשֶף וְכַלָה בַדְמְמָה אֶתמְלָאבֶת הַקְרָש "ְּמֶם. 
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א שָחיק פּיהָ נָוַע וַַמַס בְּדְמָעוּת, וְהִיא שָבָה לְבדָּה 


חש 


הַשָמָש הַזָהִיר. עַלפָנִי החול וְגָלִי הַיָם הֶרְסוּ אֶל-הַיבְשָה. 

ילד יושב וּמִשָעַשָעַ עַקלְפוּת קנְכִית. 

אבאש הְרִים יהי כְּיודַ | אותי ַיאמָר: ,הַנְנִי 
וְָטְרּלִי חנ בְּלאידְבֶר". 

לְמִרְְעַת הזאת וְהַבְרִית אָשָר כּתִי עָהְלָד. בּשַפָשָעִיי 


טְשְתְנִי לְאִיש-חָפְשִ. 
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ספרי חכמה 


ב. ספר קהלת 


ספר איוב בע יק רו- היה מאורע גדול ורב-הערך בעולם הדת והמדסר, 
ההרהורים והספקות החשאיים היו כאן לקול אדיר שואל בעוזל למה? מדועז 
הדברים הם בגדר הרשימה ההיסטורית. אין לומר, כי היתה זו דעת יחיד; פיטן, 
הוגה דעות, ישב בחדרו והרהר במנהגו של עולם והעלה זאת על ספר בצורה 
פיוטית נעלה. שהרי אפילו בימינו, שכפל אדם עומד יותר ברשות עצמו מבני 
הדורות הראשונים, יצירה פיוטית ממין זה לא על עצמה היא יוצאת ללמד, אלא 
על הכלל, על מושגי הדת והמוסר השולטים בעולם. ומכל-שכן בימים קדומים. 
ספר כזה הוא בגדר מהפכה בעולם המוסר והדת. 

והנה ראינו, כי עיקר טענותיו של איוב היו ביחוס ההנהגה האלהית בעולם 
אל הפרט: רשע וטוב לו-צדיק ורע לו, ורק בקצוּר נגע גם בשאלת הקלקול 
הסוצ יאל י: בני-אדם תקיפים ואנשים זדים מעבידים את זולתם בפרך, ובני- 
אדם עשוקים עובדים ואינם נזונים; פרי עבודתם אוכלים אחרים. כשהתמידו להרהר 
במאורעות עולם, הרגישו יותר בקלקול זה. היהדות, כלומר, ההשקפה המוסרית 
הדתית מיסודה של תורת הנביאים, היא בכלל סוציאלית; היא עצם המוסר החברתי. 
יסוד זה בתורת ישראל, אותו הבנין הנעלה של הנביאים, נתקים בתורה--בין בספר 
הברית או בספר דברים ובין בתורת כהנים טופס ראשון או שני. הקפידו הדורות 
האחרונים על קיום המצות המעשיות בפרטיהן ופרטי-פרטיהן. אך טעות היא להחליט, 
כי בתורת כהנים, ,ב ג ימ וס", נשתקעה תורת הנביאים והפסידה את תכנה. אדרבה, 
מה שהיה בימי הנביאים בגדר התביעה ה מוסרית, היה בימי בית שני למעשה. 
לפיכך אין תמיה בדבר, כי בימי בית שני נוסד ספר נפלא בתכנו ובצורתו: זוהי מחאה 
עצומה כלפי החמס והתקיפות לא רק ביחוס האדם הפרטי לחברו, אלא גם ביחוס 
החיים החברתיים. בא אדם, שהסתכל בסדר החיים החברתיים וראה את קלקולם, 
ובשם הִישָר האלהי תבע את עלבון העשוקים ורצוּצי משפט. או יותר נכון: 
המעשה הרע, שנעשה תחת השמש, אשר ,שלט אדם באדם לרע לו", הביאהו 
לידי הרהור של ספק בהשגחה האלהית. אפשר להתפשר עם העורדה, כי אדם 
צדיק אובד בצדקו; שמא אין ,תוכו כברו", שמא אינו צדיק גמור. אבל מה 
שנעשה בחברה, כי שולטים תקיפים ואנשי חמס בבני-אדם - זה אי-אפשר 
להבין,. ועכשיו אין עוד השאלה: איה אלהי המשפט? אלא-כלום במצא 
אלוה שופט צדקץ כלום עומד העולם על מדת הצדק והמשפטץ 
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בו יוו ו 
הוא אדם היסטורי, עלינו לבקש אותו ואת זמנו בדורות מאוחרים. מרשימה 
שבתחלת הספר נראה, כי לא הוא עצמו סדרז. גם במקרא שלאחר זה 
הוא מדבר בקהלת בגוף שלישי: ,הבל הבלים, אמר קהלת, הכל הבל" (א, 
ב). אבל באמצע הדברים הוא אומר: ,אני קהלת הייתי מלך על ישראל 
בירושלם" (א, יב). מכאן ואילך הוא מדבר בגוף ראשון. בסוף הספר הוא 
אומר: ,הבל הבלים, אמר הקהלת, הכל הבל. ויתר שהיה קהלת חכם, עוד 
למד דעת את העם הואַזן וחקר, תקן משלים הרבה. בקש קהלת למצא 
דברי-חפץ וכתוּב (קרי: וכתוּב) כ ישַָר דברי אמת" (יב, ח--י). גם 
הדברים האלה, סיום הספר, לא רשם קהלת עצמו. היינו יכולים לשער, כי 
אלו הדברים בתחלת הספר וסופו למסדר, והשאר הם רשומי קהלת. אבל גם 
באמצע הספר מִדְבר לפעמים מקהלת בגוף שלישי. ,ראה זה מצאתי, אמרה 
קהלת, אחת לאחת למצא חשבון" (ז, כז). למעלה מזה (ז, כב-כו) הוא 
מדבר בגוף ראשון. ולפיכך נראה, כי הכניס המסדר כאן ידו ושנה את 
נוסח המחבר; הוסיף על דבריו, מה שמצא לו במקום אחר, או מה שרשם 
המחבר עצמו על הגליון, והמסדר הכניסו אל גוף הספר. 
הראשונים, שיחסו את הספר הזה לשלמה בן-דוד, הסבירו את הכנוי 
,קהלת", שהיה מקהיל קהלות ברבים ודרש באזניהם. ומעין זה הוא, 
כנראה, סברת התרגום היוני, | אשר תרגם את השם עלל"פי מובנו: 
6 -וסיוע לסברה זו נראה מצורת השם (סימן נקבה), ומה שבא 
פעם אחת (ז, כז) ,אמרה קהלת". ואולם בדורות האחרונים, שנתברר להם, 
כי נוסד ספר זה בימי בית שני, הציעו שתי סברות בענין שם קהלת: 
א) זהו שם בדוי, כי מחבר הספר, אשר תלה דברי יאוש מכל חמדת 
החיים לאדם עשיר ותקיף, עשה את ,קהלת בן דוד מלך בירושלם" לנושא 
ענין ספורו, ולשכמותו מתאימים הדברים האלה (דעת שטינטל). ב) ,קהלת 
בן דוד מלך בירושלם" הוא אדם היסטורי בימי בית שני, פחה בירושלים, 
וגם הוא נקרא ,מלך"; שהרי גם ,מלך לשדה" (קהלת ה, ה)). ושם קהלת 
בצורת נקבה הוא על דרך השם מספרת (נחמיה ז, זנ עין עזרא ב, ב 
ושם נאמר: מספר, וּכבר בררתי, כי גם בספר עזרא וגם בספר נחמיה 
אין שם זה אלא טעות-סופר), ספרת (נחמיה ז, נז, ובעזרא ב, נה: 
הספרת) פכרת (שם שם, נז), ובמשקל זה גם השם קהלת (דעת ר"נ קרוכמל). 
זה אפשר, אבל נראה לי, כי אין נקוד השם כתקונו. הראשונים שדרשו 
בו, כי הוא מענין קהלה, נקדו קְהֶלֶת, אבל עיקרו קְהָלֶת במשקל קהת, ענת 
(שופטים א, לג וה, ו), פדת (בתלמוד) או השם הפרסי מתרךְת (עזרא ך, 
ז); או שיהיה משקל השם קהלת על משקל השם אחימות (דה"י א | ., 
מקלות (שם ח, לב), מרְיוּת (נחמיה יא, יא שלמות (דה"י א כד, כב). 
ואמנם נקוד השם קִקֶלֶת נראה שהוא מסורת מזמן קדום, שהרי על-פי-זה 
קריאה זו נסחו פעם אחת: אמרה קהלת. ומה שסברו החוקרים, כי צריך 
לנסח: אמר הקוהלת (עין יב, ח) לא נראה לי כן, כי לא מצאנו שֶם 
עצם פרטי בה'"הידיעה, וגם במקום זה צריך לנסח: אמרה קהלת - אלא 
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בזמן מן הזמנים נוסד ספר קהלת. זהו מאורע יותר גדול מיצירת 
ספר איוב. אין כאן יצירה פיוטית, שאפשר לומר בה, כי היא משל 
ובדותה; בדברי פרווה ברורים נאמרו בפעם הזאת ספקות וטענות מתיחסים 
לכל שאלות העולם. ולא בצורה וכוחית, שנשמעו הטענות משני הצדדים, 
וקלי-אמנה מסכימים, אפשר, לצד שכנגד; אלא הטענות והספקות הם בספו" 
זה בצורה חיובית. מה שמחליש מעט את השפעת הטענות האלה הוא 
אפן הרצאתן. גם הדברים האלה כתב אדם הוגה דעות ,בדמי לבבו", 
מה שהעסיק את רוחו והכאיב את לבו. מצטער היה אותו הכותב על 
המעשים שראה בעיניו, ומתוך צערו וכאבו העצום כתב מה שכתב. ויודע 
היה, כי דבריו גורמים צער לחבריו, ואפשר כי זה צַער אותו ביותר. וכל 
.ימיו היה מבקש האמת, אותה האמת, שהיתה מקררת את דעתו ומרגיעה 
את המית רוחו. על-כן לא הציע את דבריו בודאות גמורה, אלא מודה 
היה, כי אין זה ברי, כי אם שמא. על-כן אנו מוצאים בהרהוריו דבר 
והפכו. כי לא אמתיות ודאיות היו לו, כי אם ספקות. זה היה מביא אותו 
לפעמים לידי יאוש, כי הכיר, שאין בטחון בדעותיו, והיום הוא מבטל מה 
שנראה לו אתמול היותו אמת. את הדברים, אשר שֶם בספרו, חשב 
והרגיש. איוב כתב דבריו מתוך יסוריו, ועם-כל-זה היו יותר אוביקטיביים 
מאלו של קהלת, אשר דעותיו והרהוריו השפיעו עליו השפעה פתולוגית. 
הוא היה מסוּר לרעיוניו, בשעה שנדמה לו היותם אמת; ורעיוניו העגומים 
צערּ אותו הרבה. החיים היו לו לפעמים משא כבד לא מתוך יסורי 
עצמו, אלא מתוך יסורי אחרים; הוא הרגיש בטבעו הרך והמפונק את 
עלבון בני-אדם, כאלו היה זה עלבונו. מתוך דבריו אנו מכירים ברוח 
הפסימיוּת השולטת בו; אבל זו באה לו מרוב אהבתו לבריות, מחמלתו 
על בני-אדם. ,דמעות העשוקים" היו נושרות על פניו; הוא היה מרגיש 
אותן הדמעות החמות, כאלו שפכן הוא עצמו. דברי קהלת הם בטוי הרשם, 
שעשו המאורעות ומראות החיים עליו. רשֶם זה מתחלף בין צער לרְזִיגְנָצִיה, 
בין תרעומה חריפה על ההשגחה האלהית והרכנת ראשו לפני סדרו של 
עולם. קהלת עמל כל ימיו למצוא את אותו הסדר ולדעתו. ומכיון שלא 
מצא אותו, הרכין ראשו לפני ההכרח, לפני המציאות. לא מצא את פשר 
החידה, ללמה כן;: אבל ידע והכיר, כי כן הסדר, ומי ידין ,עם שתקיף 
ממנו". הכנעה זו עושה - רשם מדכּא. נדמה לנוּ אדם שעמד בפני הגל, 
והגל שטפו, ולבסוף הוא מודה, כי לא חשב את כחותיו יפה; התחיל 
במלחמה, שעל-כרחו יצא ממנה מנוצח, ואי-אפשר היה לו לנצַח בה. 
בספר קהלת אנו רואים אישיות נפלאה. מי היה מחבר הספר?% בראשו 
רשומים הדברים: ,דברי קהלת בן דוד מלך בירושלם"- שמו ושם אביו 
ומעשהו. בדורות הראשונים חשבו, כי זה בן דוד מלך ישראל, וקהלת הוא 
כנוי ל שלמה בנו. אין מן הצורך להאריך בבטול דעה זו. ספר קהלת 
נכתב בימי בית שני, בסוף ימי נלכות פרס או במלכות יון או גם בזמן 
מאוחר יותר (עין להלן). אם נסכִּים, כִי ,קהלת בן דוד מלך בירושלם" 
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במובן חדש על דרך הלשון הארמית: חשבון, נוהג, חסרון, סוף, בן-חורים, 
כל"עמת (בארמית: כל-קבל), חוץ ממני (בר מני-בר מינן) ועוד ועוד (קליטש 
מנה כ"ט ארמיות בכ"ג מקומות). או צרופי מלות, שהיו נוהגים בלשון 
המשנה (אפילו- אף אֶלו; חוששני-חושש אני וכדומה), ובספר קהלת: ואילו 
(ואי לו ד י). ב) בתכן הספר. בעיקר הדבר אין מושג מציאות 
אלהים בספר קהלת כבשאר ספרי המקרא. אפילו בספר איוב, שבו מרובה 
כל-כך הספק בהשגחת אלהים בעולמו, אנו מוצאים אותו הרעיון הדתי, 
שהוא בונה אב לכל כתבי הקדש: הבטחון הגמור במציאות אלהים חוץ 
לטבע והוא משפיע על עולמו לרצונו ובידו נפש כל חי. הספק בספר איוב 
הוּא רק בשאלת משפט הצדק, לא שיעזוב אלוה את האדם ביד המקרה, 
אלא שהוא עצמו אינו שופט צדק: ידקדק עם צדיקים כחוט השערה ויענישם 
על עברות קלות שעשו, אפשר, בימי נעוריהם שלא בדעת והבנה, ויאריך 
אַף לרשעים, שהם עוברים עברות גסות, חומסים וגוזלים ומדכאים בני-אדם. 
אבל בספר קהלת בולט בעיקר הרעיון, כי מנהגו של עולם הוא בסדר 
קבוע, שאין לשנוּתו, ואין אלהים מחדש בו כרצונו. אמנם לא מְצָה קהלת 
את עומק הרעיון הזה. הוא רואה לפעמים במאורעות העולם סדר קבוע 
לכל זמן ועת לכל-חפץ תחת השמים" ג, א-ט) ולפיכך ,מה 
יתרון העושה, אשר הוא עמל% ,את הכל עשה יפה בעתו" (שם יא). 
ואפילו מה שידמה לאדם, כי במעשיו מחדש האלהים ומשפיע על המאורעות, 
טעות זה בידו: ,ידעתי כי כל אשר יעשה האלהים הוא יהיה לעולם; עלין 
אין להוסיף וממנו אין לגרוע" (שם יד). ,מה שהיה כבר הוא, ואשר 
להיות כבר היה, והאלהים יבקש את נרדף" (שם טו)-את הרדפת הענינים 
והמאורעות בסדר קבוע (קרוכמל שם). זהו בלשונו עת. אבל לפעמים הוא מצרף 
לעת גם את המקרה, את הפגע, אף-על-פי שבסדר קבוע אין לפי מצוי הדין 
ההגיוני מקום למקרה. אבל קהלת לא היה פילוסוף הגיוני, הוא הסתכל הרבה 
במאורעות העולם והבין בהם, אלא שלא יסד את הבנתו על כלל פילוסופי, 
שיהיו המאורעות מסכימים לו אפילו על-כרחם. לפעמים נראה לו גם מקרה. 
בנוהג שבעולם ש הפ ע ולה נמשכת אחר ה כח, ולפיכך מי שהוא קל ברגליו הוא 
רץ מהר, וגבור ינצח במלחמה. אבל קהלת מצא, כי לא תמיד שולט חוק 
זה. ,שבתי וראה תחת השמש, כי לא לקלים המרוץ ולא לגבורים המלחמה, 
וגם לא לחכמים לחם, וגם לא לגבורים עשר, וגם לא לירעים חן- כי עת 
ופגע יקרה את כלם" (ט, יא). ואפילו במקום שהוא מדבר במשפט אלהי, 
אין דבריו במובן המקובל במושג זה. הוא מסופק בדבר. ואותו ,אלהים" 
הוא לפי השקפתו הכרח המעשים. כשהוא אומר, למשל, ,שמח בחור 
בילדותך ויטיבך לבך בימי בחורותיך, והלך בדרכי לבך ובמראה-עיניך", - 
ומסָים: ,ודע כי על כל אלה יביאך האלהים במשפט" (יא, ט), אין תחלת 
הדברים ,יצר הרע" וסופם ,יצר טוב", אלא הכל על יסוד מושג אחד. 
מִתָּר וטוב לבחוּר לשמוח בילדותו וללכת בדרכי לבו; המוּסר אינו מעכב. 
אבל עליו לדעת ולהכיר תמידך בתוצאות מעשי, שלא יָהיו יסורים 
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שזה וזה טעות סופר, והנוסח העיקרי הוא: אמר קהלת (א, ב) ואיך 
שתהיה צורת השם קהלת - מה שאינו עיקר בחקירתנו - הנה נסכים, כי 
כי היה קהלת ,מלך", כלומר פחה בירושלים, עשיר וחכם, גדול היה בעשרו 
ובכבודו מכל שהיו לפניו בירושלים (ה, ז). הוא בקש את הנאת החיים 
לא רק בהנאה גופית, אלא גם בהנאה רוחנית: בבנינים מפוארים, בגנות 
ופרדסים ובשירה וזמרה (ב, א-י). וגם חכמתו עמדה *%ו (שם ט). אנו 
מצִיָרים לנו את ארמון המלך החכם הזה מקושט בכל מיני פאר ויופי %פי 
טעמו הטוב של קהלת!: סביב לו חכמים, בני לויתו אנשי חכמה ומדע, 
בעלי שיר, שָרִים ושָריּת -- הנאת החיים במובן היותר טוב, שגם הגוף וגם 
הנפש נהנים מהם. ואין לציור זה פירכה, במה שאמר כי ראה ,דמעת 
העשוקים" ואין להם מנחם מיד עושקיהם כח, שהרי באמת מה היה כחו 
של פחה בירושלים יפה? בימי מלכות פרס היה כפוף לפחת ,עבר נהרה", 
ועיקר עבודתו ושרוּתו היה לגבות את המסים מאת העם, להמציאם בזמנם 
לידי פחת ,עבר נהרה", והוא המציאם אל אוצר המלך. להקל את על 
העם לא היה בידו; אבל להכבידו/ זה היה יכול, וזה היו עושים 
הפחות אשר בירושלים ברְבם (נחמיה ה, טו). קהלת לא עשה כן. עשרו 
הגדול בא לו, כנראה, ירושה מאבותיו. אבל להקל את על המסים מְעַל 
העם - לזה לא הספיק עשרו. ציור אמתי ומעציב ממצב העם ומשעבודו 
בימי מלכי פרס אנו מוצאים בספר נחמיה (ט, לו-5), וגם ביד נחמיה, 
שהיה שר וגדול בחצר המלך ארתחשסתא, לא עלה להקל את העל הקשה 
מעל צואר העם. ובימי מלכות יָוֶן ודאי שלא הוטב המצב, אלא נתקלקל 
יותר ויותר. ואפילו אלמלא היו הפקידים וגובי המס בא"י אכזרים כל-כך, 
לא היה מועיל זה הרבה. אותם לחץ הפחה הראשי בסוריה, ואותו לחצו 
שרי המלכות. זו היתה שיטה קבועה: המלכות היתה כעלוקה למוץ דמי 
העמים, שנתנו בידיה. ופקידיה היו חמסנים לגזול בשבילה ולעצמם. נראה 
לי, כי זהו מובן הדברים בספר קהלת (ה, ז): ,אם-עשק רש וגזל משפט 
וצדק תראה במדינה -- אל-תתמה על החפץ; כי גבה מעל גבה שמר, 
וגבהים עליהם". 

מתי נכתבו הדברים האלה? ר"נ קרוכמל הביא ראיות, לאַחָר זמן 
חבורו של ספר קהלת, שלא אמרו המלך שלמה: א) הלשון. בספר קהלת 
אנו מוצאים הלשון דומה הרבה ללשון המשנה, השמוּש במלות ארמיות או 
אפילו במלות עבריות שאינן אלא תרגום של ארמיות בצורתן. שגרת הלשון, 
שהיתה כבר משמשת לענינים כאלה בצרופי המלות; למשל, השמוש באות, 
ש' בצרוף למלה שאחריה במקום אשר. בספרים ראשונים במקרא בא 
שמוש זה (שהוא על דרך השפה הפיניקית) רק מעט מאד, ובספר קהלת 
הוא בא תדיר, ולפעמים באה לפני הש' עוד אות שמושית: כשהיה (ב, ז), 
בשכבר (ב, טו), משתדור (ה, ד), או צרוף שתי אותיות שמושיות: 
ובכן (ח, י). מלות ארמיות: בטלו, גומץ, זמן, | פשרון, הכשר, כבר, ענין, 
שָר. פתגם, פרדס, של, בשל, תקן, רעיון. ויש מלות עבריות משמשות 
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הגדולים בדפוי ונלחמו בזרמים אלו. בימי נחמיה היה אלישיב הכהן 
הגדול מעכב ומפריע את מעשי נחמיה במקצוע זה. ובן-בנו לקח בת סנבלט 
לאשה - מה שעשה גם אחי ידוע הכהן הגדול בסוף ימי מלכות פרס, 
ובימי מלכות יון היו הכהנים הגדולים מסיעים ל,מרשיעי ברית". ואפילו 
שנאמר, כי הגזימו בספר חשמונאי א' במה שספרו בגנוּת הכהנים הגדולים- 
על-כל-פנים לא היו אלו מן הקנאים המוחים בשאיפות ההיליניוּת בא"*. 
וספר קהלת אינו סותר לדברי תורה במעשה, אלא השקפתו הדתית היא 
שונה מזו שבתורה ובספרי נבואה. בישראל היה זה תמיד בגדר האפשר, 
כּי לא פקחו על ,טהרת הדעות" ולא באו עם האדם במשפט על דברים 
שבלב. העיקר היה, שיעפשה כל אדם מישראל מצות התורה ויחיה בהן. 
אך קושי אחר בדבר, לא מצאנו בימי בית שני לכהן גדול, ששמו קהלת 
בן דוד. שלשלת כהנים גדולים בימי בית שני נודעה לנו מרשימה שנקבעה 
בספר נחמיה (יב, י--כג) ומרשימות יוסיפוס. על יסוד ברוּר זה יתכן: א) 
לקים סברת קרוכמל, כי נכתב ספר קהלת בימי מלכות פרס. בתקופה ההיא 
היו הפחות שלא מזרע הכהנים, ונחמיה בן חכליה התרשתא יוכיח. וקהלת 
בן דוד אפשר שהיה באמת מזרע דוד, כדעת קרוכמל; כי אין אנו יודעים, 
מתי נכחד זרע בית דוד בהחלט. ב) אפשר שנכתב ספר קהלת בימי מלכות 
יון, ואף-על-פי שבתקופה ההיא שלטו הכהנים הגדולים בירושלים, הנה אין 
אנו בקיאים כל-צרכנו בפרטי המאורעות מזמן אלכסנדר מוקדון עד ימי 
פולמוס החשמונאים (לערך מאה וששים שנה) . ואפשר, ‏ כי בזמן מן 
הזמנים מסרו מלכי סוריה או מלכי מצרים (כי א"י החליפה את בעליה 
בתקופה ההיא כמה פעמים) בידי פחות, שלא שמשו גם בכהונה גדולה. 
ג) שיהיה שם המחבר ,קהלת ‏ בן ‏ דוד מלך בירושלם" בדוי. לי נראה 
לקים סברת קרוכמל או הסברה השניה; השלישית היא השערה קלושה, 

סימן זמני מתוכו אין בספר זה. מצאו רמז למאורע מדיני בדברי 
קהלת (ט, יד-טו): ,עיר קטנה ואנשים בה מעט, ובא אליה מלך גדול 
וסבב אתה ובנה עליה מצודים גדולים; ומצא בה איש מסכן חכם, ומלט 
הוא את העיר בחכמתו, ואדם לא זכר את האיש המסכן ההוא". לאיזה 
מאורע היסטורי הוא מכוּן בדברים האלה? על זה רבו ההשערות: מילטיאדס, 
ארכיאדס, יהודה מקבי (|). רפוי ההשערות מוכיח, כי קשה למצא את 
החידה ולהגביל על-ידי רמז זה זמן חבור הספר *). כלפי אלו המאחרים 
אותו הרבה (למשל, גרְטץ קובע אותו בימי המלך הורדוס, שבימיו היו 


*) רמזים היסטוריים קלושים מצאו, או נדמה להם שמצאו, עוד בקצת מקראות: א) ד, 
יג, ו--טז. הוא אומר תחלה: ,טוב ילד מסכן וחכם ממלך זקן וכסיל, אשר לא ידע להזהר 
עוד? (עַין השערת גרטץ ולוי). כאן אפשר שיהיה באמת רמז לאיזה מאורע היסטורי (אף- 
עלדפי שיתכן, כי אינו אלא למוד מוסרי במשל); אבל רבוי ההשערות בכוון הרמז 
ההיסטורי הזה ילמדנו, שאין לעמוד על כַּּנתו, להלן הוא אומר: ,ראיתי את כל החיים 
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כרוכים בהם ונמשכים אחריהם. השקפת העולם בדברי קהלת (זה יבורר 
עוד להלן בפרטות) היא לפי דעת קרוכמל עדות ברורה לְאַחֶר זמנו. ‏ ימים 
רבים עברו על ישראל, עד שבאו בני-אדם (אפילו שהיו אלו רק מעטים) 
לדעות כאלו, שהן ההפך ממש של הדעות הדתיות מיסודם של הנביאים. 
במובן ידוע הן ריאַקציה כלפי ההרכזה הגמורה של העולם ומאורעותיו ביד 
אל אחד, ביד כח אלהי מקיף הכל. ואותו אלהים הוא חוץ לטבע ומחדש 
בכל רגע בו לרצונו. על מעשי בני-אדם ומאורעותיהם הוא משפיע; ,בידו 
נפש כל חי ורוח כל בשר איש" (איוב יב, י-ואלו הם דברי איוב!). 

לאַחר יותר את זמן חבורו של ספר קהלת לא נראה לחוקר זה, כי 
לא מצא בו השפעת הפילוסופיה היונית וגם לא-כלום מן המיתולוגיה. 
לדעת קרוכמל הסכימו כמה חוקרים (אומבּריט, איבַלד, דליטש, צִ'ין ועוד). 
אבל הסימן ה שלישי, שנתן קרזכמל בספר קהלת, אינו מכריע. אפשר 
להסביר הדבר בטעמים שונים. לא נראתה השפעת הפילוסופיה או המיתולוגיה 
היונית על קהלת, כי לא הסכים לה. ובעיקר הדבר, אפילו אם היה בזה 
מופת חותך, נשתמש בו כלפי אלו המאחרים את זמן חבורו הרבה. אבל 
לאחרו, למשל, עד אמצע שנות המאה השלישית אין שום עכוב. בכלל לא 
השפיעה הפילוסופיה או המיתולוגיה על התפתחות הדעות והמוּשגים הדתיים 
בא"י; אבל גם ההשפעה המעטה שנמצא, הרי לא היתה תיכף, כשקבעה 
מלכות יון שלטונה בא"י, אלא אחר זמן. כמה דורות עברו, עד שפשטו 
הדעות האלה בא"י והשפיעו שם, איני סומך כל-כפך על קצת דבורים יוָניים 
בתרגום עברי, אשר מצאוּ בספר קהלת: ,טוב אשר יפה" (089%]/* %0.66), 
,עשות טוב" (58ז0קה 65, ,יום טובה" (0₪פוו60), עתור" (60060689090); אבל 
אם בכלל נסכים לאַחָר את זמנו עד לערך שנת 230 לפני התאריך הס', 
יהיו גם הדבוּרים האלה סימן. 

אך מה שהכריע בעיקר את דעת קרוכמל, להקדים זמן חבור הספר 
לסוף ימי מלכות פרס, היא סברתו, כי קהלת בן דוד ,אדיר בעם מזרע 
דוד". זה אפשר, אמנם, רק בימי מלכות פרס, שאז היה עוד בית דוד 
קים וקצת פחות יהודה היו ממשפחה זו. כי נקרא ,הנשיא אשר ליהודה" 
בספר זה ,מלך בירושלם" אינו תמוה (מה שברר קרוכמל בדברים נכוחים). 
אבל בימי מלכות יוֶן אין אנו מוצאים עוד זכר לזרע דוד, ומכל-שכן שהיו 
,מלכים בירושלים". כי בתקופה ההיא עמדו הכהנים הגדולים בראש השלטון 
המדיני - עד כמה שָקימה מלכות יון בסוריה או מלכות מצרים קצת אַבטו- 
נומיה מדינית באומה היהודית. אין עכוּב, אמנם, לשער, כי מחבר הספר 
היה כהן גדול צדוקי, שליט העם. הדעות הדתיות שבו סותרות לדברי תורה. 
אך אין אנו בקיאים בהיסטוריה של התקופות המאוחרות, מימי עזרא 
ונחמיה ואילך עד זמן פולמוס החשמונאים - לא במאורעות המדיניים ולא 
בזרמים הדתיים והמוסריים של הימים. אבל בכלל עלינו לזכור, כי לא 
תמיד הסכימו הכהנים הגדולים לשאיפות ההבדלה הלאומית, אשר הורו 
עזרא ונחמיה ואחריהם הפרושים, אדרבה, כָמה פעמים מחו דוקא הכהנים 
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באדם קדמון גדול. ולא הועיל לו, מה שהיו קורין בו בדורות הראשונים 
בי" באב *). 


בספר קהלת לא נקבעה השקפת-עולם שלמה, שיסודה בשיטה פילוטן: 
פית מסָימת, | אלא הוא בעיקר רשומות של אדם חושב מסתכל במראות 
החיים ובמאורעות העולם; ומה שהעלה בכתב, יצא מלבו, מהרגשה עמוקה 
משתתפת בכל המעשים, שנעשים תחת השמש. קהלת אינו מסתכל בהם 
הסתכלות הגיונית, שתכליתה להבין בהם; אלא הוא מתרגש ומצטער. או 
שיבקש נחמה לעצמו ומרגוע לנפשו. מטעם זה סותרים לפעמים דבריו אלה 
לאלה. ויש אשר רשם בספרו משלים. אלו הם דעות וּמשפטים או חַוּת- 
דעתו מתוך הנסיון היומי, או מה שעלה לו מתוך הרהוריו, נאמרים בציור. 
המשלים הם ברובם יפים מאד, הן מצד נושא-ענינם, הרעיון שנקבע בהם, 
הן מצד צורתם, קצוּרם האפיגרמי, שזהו מיטב המשל. יתכן, כי רשם 
קהלת בספרו. משלים רבים, שהרי כן מעיד עליו המסדר, כי ,אזן וחקר, 
תקן משלים הרבה" (יב, ט). אלא כי קבע המסדר רק קצתם בספר זה. קצת 
רשומי קהלת הם על הסדר, וקצתם הם הרהורים קטועים, מה שעלה על 
לבו, ולא הספיקה לו השעה ל%ברר בהם דעתו והשקפתו. או שלו היו 
הדברים ברורים די צרכם, ולא חשב ופרסמם. ו 

היסוד העיקרי שבהשקפת קהלת בולט בהבנת החיים והמאורעות, כפ" 
שהסתכל הוא בהם. כבר בררתי למעלה, כי אין לו אותו האלוה הדת י, 
בורא ומנהיג ומחדש בכל שעה כרצונו, שאנו מוצאים בּתורה ובספרי 
נבואה, אותו האלהים, שבכל רגע יכול הוא להשפיע על המעשים והמאורעות, 
קהלת מוצא סדר נצחי בטבע ומקרה או פגע במאורעות. אמנם לא 
ברר לעצמו, איך אפשר זה: סדר קבוע נצחי מצד אחד ומקרה מצד השני. 
שהרי המעשים והמאורעות מקושרים ושלובים בסדרו של עולם, שהוא קבוע 
ונצחי. זה נמנע בהגיון. אבל קהלת העמיד הנחה זו על מראח עיניו. כך 
נראה לבני-אדם. חוקי הטבע הם קבועים ונצחיים, אבל מעשי האדם 
ומאורעותיהם נראים להם היותם או בבחירה (מה שלא האמין קהלת), 
או במקרה. והרעיון, כי הכל במקרה, צער אותו מאד. ברי היה *ו, 
,שיש יתרוּן לחכמה מן הסכלות כיתרון האור מן החשך; החכם עניו 
בראשו, והכסיל בחשך הולך", - עם"כל-זה ידע, ,שמקרה אחד יקרה את 
כלם". ,ואמרתי אני בלבי: כמקרה הכסיל גם-אני יקרני - ולמה חכמתי אני 
אז יתר? ודברתי בלבי: שגם-זה הבל. כי אין זכרון לחכם עם-הפסיל לעולם; 
בשכבר הימים הבאים הכל נשכח; ואיך ימות החכם עם-הכסיל ושנאתי 


הדח ה הר 





*) עיָן מאמרי ,תקופת היצירה בספרותנו הקדומה? (,העמר? חוברת ד', עמוד 38). 
ל ק 
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וו 
.דמעות העשוקים" ו,גזל משפט וצדק") מבררים חוקרים אחרים, כי בספר משלי 
בן-סירא (וזה נוסד לא יאוחר מתחלת המאה השנית לפני התאריך המי) נראה, 
כי היה לפני מחברו ספר קהלת והשתמש בו. אך זה מוטל בספק. כי אלו הדבורים 
שמצאו בספר משלי בן-סירא, ולפי דעתם מספר קהלת לקחו, הם ענינים כלליים 
(למשל, שישוב האדם אל העפר כשהיה), אשר יד כל אדם משמשת בהם, 
אין הסופר צריך 5מוד כזה משל חברו. מאמרים כאלה מוציא אפילו אדם 
בינוני מפיו: אין בהם לא רעיון חדש, ואפילו לא% מליצה יפה מקורית. 
וזולת זה, מי יוכיח לנו, כי לקח מחבר ספר משלי בן-סירא מספר קהלת 
ולא להפך? לאחר פל-כך את זמן ספר קהלת לא נראה לי מטעם אחר. אלו 
נוסד בזמן מאוחר כל-כך, לא היה נקבע בקובץ כתבי-הקדש, מאחר שהוא 
סותר לגמרי היהדות הפרושית. חכמי הפרושים הכריעו בקבלת ספר או 
בדחית!. ורק קדמותו, בערך, עמדה לו, להמציא לו מקום בקובץ הספרים 
הדתיים. לאחר שעברו עליוהו כמה מאות< שנה - האמינו בתמימותם, כי 
שלמה בן-דוד, אשר ,הקהיל קהלות בהציים אַמָרז. החרבה והרבה ‏ היו 
חוככים בספר הנפלא הזה לגנזו, ורק ,יחש אבות" הצילהו מגניזה. ספר 
כתוב בימי הורדוס ומיוחס לאדם קדמון, היו יודעים בו, שהוא מזויף. וזה 
היה מספיק להרחיקהו מ,כתב בית ישראל". הלא דחו את ספר ברוך בן- 
נריה, שראוי היה להקבע בקובץ כה"ק, ולא שמו לב ליחושו - כי ידעו, 
שלא ברוך בן-נריה יסדו, | אלא נוסד תיכף אחר חרבן בית שני. 
לא אחור זמנו גרם ?הרחיקהו, אלא זיופו, ' אשר תלה אותו מחברו 


המתה?כים תחת השמש עם הילד השני, אשר יעמד תחתיו; אין ‏ קץ %כל העם, 
לכל אשר היה לפניהם, גם האחרונים לא ישמחו בו?. מזה אמרו להסתיע, שיהא כאן מרומז 
למאורע היסטורי ב מצרים (עין 1912 ת6164ת020) הסט 285 ,16 ./1). אך ברור הוא, כי אין 
כאן שום רמז היסטורי, אלא הסתכלוּת בסדרו של עולם. הוא ראה ,בכל החיים המתהלכים 
תחת השמש?, בבני דורו, עם הדור הבא אחריו ועם הילד השגי אשר יעמד תחתיו", 
והוא מצטער גהרהוריו, כי אין קץ לכל העם שהיף לפגיהם ומתו, וגם אלו עתידים למות 
ולא ישמחו בחייהם, ב) ח: ,ובכן ראיתי רשעים קברים ובאו ממקום קדש יהלכ|ן,." 
יש סוברים, כי נכתבו הדברים האלה (קהלת ח-יג) באלכסנדריה של מצרים (קלינרט, לול 
וכ'), וקהלת היה מן ה מגורשים מירושלים שירדו לגור במצרים. זוהי השערה קלושה 
מאד, שאין %ה יסוד היסטורי, ג) י, זנ ,ראיתי עבדים על סוסים, ושרים הולכים כעבדים על 
הארץ?. גם בזה אמרו למצא רמז היסטורי למצב הארץ באל כסנדריה בימי תלמי 
פילומיטר. אבל גם השערה זו רחוקה מאד,. הוא אומר בכלל (שם ו) ,נתן הסכל במרומים 
רבים ועשירים בשפל ישבו? וכעין משל זה הוא גם המשל שבא אחרין: ראיתי עבדים וג', 
אין אנו בקיאים במאורעות א"י בשנות המאה השלישית (או אפילו הרביעית) לפנ התאריך 
הס'. אבל בימים ההם גנתעשרו תקיפים ובעלי זרוע, מוכסין וכדומה להם, ולעומתם ירדו קצתם 


מנכסיהם. מזה יצא גם קלקול מוסרי, ,עשק רש וגזל משפט וצדק". קהלת מתרעם ומצטער 
הרבה ע? המאורעות האלה 
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.יי 
אפשר היה למצא בהנאה זו תכלית החיים. נראה, כי זה הגביר את יאושו; 
למרירות החיים נלותה גם החרטה עם גועל-הנפש הבא בעקבה. לפעמים 
קנא בבני-אדם אוכלים ושותים ונהנים מחייהם מבלי לחקור ומבלי לשאול 
כלום, ,אין טוב באדם [מ]שיאכל ו[י]|שתה והראה את נפשו בטוב בעמלו"; 
אבל הוא הכיר, שאין ביד האדם לשנות את טבעו. אם חיי"הנאה כאלה 
אינם מספיקים לו; ,גם זה ראיתי אני, כי מיד האלהים היא" (ב, כד). 
קרוב לשער, כי לצער ההחיים שלו גרמו גם מאורעות ביתו. הוא 
מדבר מזה רק בומז, כי קשה היה לן להוציא חייהמשפהתו החוצה ולדבר 
בהם בפרסום. אבל הוא אומר בתרעומה מרה ועוקצת על האשה: ,ומוצא 
אני מר ממות את האשה, אשר היא מצודים וחרמים לבה, אסורים ידיה - 
טוב לפני האלהים ימלט ממנה, וחוטא ילכד בה" (ז, כו). מסדר הספר 
הוסי" כאן עוד דברים מרים בגנות האשה, אשר מצא ברשומי קהלת: 
,ראה זה מצאתי אמר(ה) קהלת, אחת לאחת למצא חשבון. א שר עוד 
בקשהנפשי ולא מצאתי; אדם אחד מאלף מצאתי, ואשה בכל אלה 
לא מצאתי. לבד ראה זה מצאתי, אשר עשה האלהים את האדם ישר, 
והמה (הנשים) בקשוּ חשבנות רבים" (שם, כז-כט). זהו קטרוג חריף על טבע 
האשה. האדם הטבעי הוא מטבעו ישר; אבל האשה מבקשת ,חשבנות רבים", לבה 
,מצודים וחרמים", טבעה היא האינטריגה, לצוד את הגבר בחרמה. עם-כל-זה לא 
היה קהלת על-פי טבעו שונא נשים ומבזה אותן. הוא היה מתאוָּה לחיי זווג 
של שמחה, ונפשו בקשה אשה הגונה לו, מה שלא מצא. מה שהיה בלבו אנו 
מכירים מתוך הדברים האלה: ,ראה חיים עם האשה, אשר א הבת, כל ימי חיי 
הבלך, אשר נתן לך תחת השמש... *), כי הוא חלקך בחיים ובעמלך, אשר אתה 
עמל תחת השמש" (ט, ט). והו, כנראה, פתרון ההידה, שלא מצא קהלת 
קורת-רוח בחייו. דוגמה %ו אנו מוצאים ב הושע הנביא, אשר מאורעות 
ביתו מררוּ ועצבו את רוחו. אבל הנביא האמין בהשגתה האלהית וקבל 
יסורים באהבה. מה שאירע לו בביתו ובמסבת משפחתו הסביר לעצמו במצב 
המוסרי בעמו, ותחת להתיאש ולריב עם החיים, עמל כל ימיו בתקון עמו 
ודורו. אמונה זו לא היתה לקהלת. את הרעה, שראה בביתו ובמסבתו ובדורו, 
יחס לטבע האדם או למקרה ולפגע. מקרה רע יקרה את החכם ואת הפסיל, את 
הצדיק ואת הרשע. הכרה זו מררה ועצבה את רוחו. מעין זה היתה גם שנאת 
החיים, שאנו מוצאים בדבריו בהטעמה מרובה כל-כך. היא באה לקהלת 
מתוך ‏ אהבת הבריות, ובמובן ידוע גם מתוך אהבת ההיים, אותם 
החיים, שראה בימיו, ימי שלטון המוכסים התקיפים ואנשי חמס, לא הנאו 
לו. בהם לא מצא את הנהגת האלהים בעולם. לא דבר ריק, כי בספרו 
ובספר איוב, שקדם לו, גדולה כל-כך התרעומה על העשק הסוציאלי, על 
שלטון ,האדם באדם לרע לו" (ח, ט). זה היה המצב החברתי והמוסרי 
בישראל בימי בית שנר עד ימי מלחמות החשמונאים. בימי נחמיה טרח 


*) המלות ,כל ימי -בלך" נעהובבו לכאן מתחלת וסשוק ומיותרות הן. 
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7-ב 
את החיים, כי רע עלי המעשה, שנעשה תחת השמש; כי הכל הבל 
ורעות רוח" (ב, יג-יז). הדברים נראים בהשקפה ראשונה סותרים זה לזה. 
אך הם מובנים, כשנעין בהם. הוא הפיר ביתרון החכמה מן הפסילוּת 
בערכה; אבל ביחס החיים אין יתרון. מקרה אחד לחכם ולכסיל, ובימים 
הבאים הכל נשכח. מעין אירוניה מרה אנו מוצאים בזעקת צער זה. הוא, 
אשר שנא את החיים ואת כל עמלו שהוא עמל תחת השמש (שם יח כי 
כמקרה הכסיל יקרה גם אותו, ו,בשפבר הימים הכל נשכח", לא העלה על 
דעתו, כי הכסילים בני דורו נשכחו ,בשכבר הימים הבאים" - וכמה וכמה 
אלפים בני-אדם קראו בדבריו ומצאו בהם, באותם הדברים העוקצים כל- 
כך, הנאה רוחנית בלי שעור וקצב. ואלו הנהנים מדבריו ודאי לא הין 
הכטילים ההולכים בחשך. לא קרהו כמקרה הכסיל, מה שדאג ומה שגרם 
לו שנאת החיים. 

וכשם שהרהר פעם בלבו הרהור של ספק, אם יש יתרון לחכם מן 
הכסיל, כך הרהר גם על יתרון האדם מן הבהמה. שניהם, גם האדם 
וגם הבהמה, הם מקריים בעולם ומציאותם היא מקרית, עוברת. ,אמרתי אני 
בלבי על דִּברַת בני האדם לבְָרֶם האלהים (כי ברר אותם אלהים מכל 
היצירה) ולראות שהם בהמה המה להם. כי מקרה בני-האדם ומקרה 
הבהמה, ומקרה אחד להם; פמות זה כן מות זה, ורוח אחד לכל, ומותר 
האדם מן הבהמה אין - כי הכל הבל. הכל הולך אל מקום אחד, הכל היה 
מן העפר, והכל שב אל העפר. מי יודע, רוח בנ האדם העולה היא 
למעלה? ורוח הבהמה הירדת היא למטה לארץ?" (ג, יח-כא). אפשר לנו 
לצִיר לעצמנו, כמה היה הרהור כזה מצער ומדפא את הנפש בימים ההם. 
איזו תכלית נמצאה לחיים הקשים כל-כך+ 

הרהור זה הביא את קהלת לידי רְזיגננציה, | לידי יאוש. אין תכלית 
מוסרית לחיים; אין אנו יודעים אפילו את ערך האדם במציאות: מה יתרון 
לחכם מן הכסיל, ומה מותר אדם מן הבהמה? אבל על כרחנוּ אנו חיים; 
המקרה העמיד אותנו לש עה עוברת במציאות. נבקש לכל-הפחות הנאת 
החיים, אלו היה קהלת אדם גס ומגושם, לא היה מהרהר בכיוצא בזה 
ולא היה שואל את שאלת החיים. גם הנאת החיים היה מוצא בהנאה גסה, 
שהיתה נמצאת לו בעשרו וכבודו. אך הוא היה אדם מפונק פנוק רוהני. 
הנאת החיים בלי עונג רוחני לא היתה לו הנאה אמתית. קהלת בקש הנאה 
אסתטית, שהיתה הנאה לאדם שכמותו. זמן-מה גדמה לו, פי מצא בזה 
תכלית החיים (ב, ב-י). אבל לבסוף גבר בו צער החיים על הנאת 
החיים, ודעתו לא נתקררה בכל המעשים האלה. ,לשחוק אמרתי מהולל, 
ולשמחה מה-זה עשה" (שם ".. זמן-מה אמר להשקיט את לבו הסוער 
בהנאה גסה, ,%משוך ביין את בשרו"; לבו יהיה נוהג בחכמה, אבל הוא 
יאחוז בסכלות, וכך יעברו עליו מספר ימי חייו, אבל טבעו האצילי מאס 
בזה. כך הין נוהגים בני דורו העשירים, שבהם היו מרובים ,עבדים רוכבים 
על סוסים", בני-אדם סכלים, אשר משפל מדרגתם עלו והצליחן. לו אי- 
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כל האדם"; ,טוב כעס משחוק --כי ברע פנים ייטב לב" ( א-ג) מין 
עונג היה %ו להיות עגום ומצטער. זוהי מעין הפיסימיוּת של שופנהויר, 
שהיתה מהנתו. כשהראה פנים זועפים היתה דעתו מתקררת. 

אבל לא תמיד היה קהלת שרוי בצער ומראה פנים זועפים. עיקר 
טבעו ומזגו היה אהבת הבריות. לפיכך היה לבו מלא חמלה ורחמים על 
בני"אדם, אשר נולדו לכעס ולצער. בספרו אנו מוצאים גם דברי נחמה 
ופיוס, להרגיע את נפש האדם הכואבת (כאלה אנו מוצאים גם בדברי 
שופנהויר). כבר ראינו למעלה, כי משיא הוא עצה לראות חיים עם האשה 
האהובה, להנות מן הטובה, הבאה על האדם, ולקבל גם את הרעה כבלי 
התרגשות. ,ביום טובה היה בטוב וביום רעה ראֶה..." (ז, יד). ,ושבחתי 
אני את השמחה - אשר אין-טוב לאדם תחת השמש כי אם לאכול ולשתות 
ולשמוח, והוא יִלְוְנוּ בעמלו, ימי חייו, אשר נתן לו האלהים תחת השמש" 
(ח, טו). ,הנה אשר ראיתי אָני טוב אשר יפה, לאכול ולשתות ולראוס 
טובה בכל עמלו, שיעמל תחת השמש, מספר ימי חיתו, אשר נתן לו 
האלהים - כי הוא חלקו" (ה, יז). זוהי מתנה טובה מאת האלהים. ,גם כל 
האדם, אשר נתן לו האלהים עשר ונכסים והשליטו לאכל ממנו ולשאת 
את חלקו ולשמח בעמלו- זה מתת אלהים היא" (שם, יח). אבל לא רק 
בעשר תרבה הצלחת האדם. העיקר, שיהיה שמח בחלקו. ,מתוקה שנת 
העבד אם מעט ואם הרבה יאכל - והשבע לעשיר איננו מניח לו לישון" 
(ה, יא). לפיכך ‏ לא יהיה האדם להוט אחר העשר. ,יש רעה חולה ראיתי 
תחת השמש: עשר שמוּר לבעליו לרעתו. ואבד העשר ההוא בענין רע, 
והוליד בן, ואין לו מאומה. כאשר יצא מבטן אמו ערום ישוב ללכת 
כשבא, ומאומה לא ישא בעמלו שַלְךָ בידו... ‏ גם כל ימיו בחשך יאכל 
וכעס הרבה וחליל וקצף" (ה, יב-טז). עצתו היא לחריצות. ,בבקר זרע 
את זרעך, ולערב אל תנח ידך, כי אינך יודע, אִי זה יכשר, הזה או זה? 
ואם שניהם כאחד טובים" (יא, ו). ומי שעבד ושקד בעמלו, יהנה מפרי 
עבודתו. ,לך אכל בשמחה לחמך, ושתה בלב טוב יינך - כי כבר רצה 
האלהים את מעשיך. בכל-עת יהיו בגדיך לבנים, ושמן על-ראשך אַל-יחסר" 
(ט, ז-ח). בהנאת החיים עצתו להיות זהי" ולזפור את תוצאות המעשים. 
,שמח בחור בילדותך ויטיבך לבך בימי בחורותיך, והלך בדרכי לבך 
ובמראי עיניך - ודע כי על-כל-אלה יביאך האלהים במשפט. והסר כעס 
מלבך והעבר רעה מבשרך, כי הילדות והשחרות הבל" (יא, ט-י). 
וכבר הוברר למעלה, כי אין דבריו סותרים אלו הוא מזהיר את האדם 
מכל הנאה, שיש עמה הפסד לעתיד. זוהי תורת המוסר של אָפיקור | אבל 
אין מזה ראיה, כי ידע קהלת דעות אפיקור והשתמש בהן. הדעות האלה 
היו עוברות מפה לאזן גם קודם לו, אלא שאפיקור קבען בשיטה מוסרית 
ועשה אותן ליסוד האֶתיקה האנושית. 

והנה הלמודים האלה הם למודי האגואיסמוּ, לא זה הגס 
והמגושם, שאין לאדם בעולם זולת ה,אני" שלו, אלא אגואיסמוס מוסרי, 
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האדם הגדול הזה להנהיג בישרא%ל את הישר הסוציאלי, שהיו תובעים 
הנביאים תמיד ונקבע בתורה. אבל זה היה רק לשעה. עברו קצת שנים, 
ועוד פעם גברו האלמוּת והתקיפות. אם שלטה בישראל מלכות פרס או 
מלכות סוריה או מלכות מצרים -- תמיד ,נתן הסכל במרומים רבים", ביחוד 
נתעשרו ,עבדים", בני-אדם שהורמו מאשפות, בחכירת המסים והמכס. 
מוכסין אלו לקחו את ,מדת המלך" בחכירה ביהודה ובמדינות סביב, עשקו 
דלים ורוצצו אביונים. היו מעלים בדמים את החכירה ומשחדים לשוי 
המלכות, | כדי שיקימו את החכירה בידם. אחרי-"כן היו עושקים וחומסים 
ולוקחים בזרוע. ואותם המוכסין החמסנים גרמו גם לשנאת היהודים 
באלכסנדריה של מצרים ובכל המדינות והעמים שכני ישראל. הם הבזו 
את היהדות בעיני עמי-הארצות, אשר תחלה התיחסו לה ביראת הכבוד. 
כלפי מה שעשתה היהדות במוסרה הנעלה, לקדש את שם יהוה אלהי 
ישראל בעמים, גרמו המוכסין החמסנים לחללו ולהבזות את היהדות. 
ובזוהמה זו נשקעו גם בני הכהנים הגדולים והמשפחות המיוחסות. דוגמה 
מבהילה של הירידה המוסרית ושל הזוהמה במשפחות המיוחסות אנו מוצאים 
במעשי בני טוביה, שהיו מזרע כהונה גדולה. ולאלו מרמזים דברי קהלת 
בתרעומה על בני יחוס אלו: ,ובכן ראיתי רשעים קבָרים ובאו (ו)ממקום 
קדוש יהלכו (קרי: והלכו), וישתפחו בעיר אשר כן עשו" (ח, '). אלו 
הרשעים באו ,ממקום קדוש" והלכו לעולמם ונקברו, ולבסוף נשכח מה 
שעשו. וקטרוג חריף על בני דורו ועל כל הנעשה בימיו קבע בספרו? 
,ושבתי אני ואראה את כל העשקים (קרי: העשקים), אשר נעשים תחת 
השמש, והנה דמעת העשקים, ואין להם מנחם -- ומיד עשקיהם כח, ואין 
להם מנחם. ושבח אני את המתים, שכבר מתו, מן החיים, אשר המה חים 
עדנה; וטוב משניהם את אשר עדן לא היה, אשר לא ראה את המעשה 
הרע, אשר נעשה תחת השמש" (ך, א-ג). אפשר שדעתו היתה מתקררת, 
אלו היה רואה משפט אלהי שולט בעולם, לשלם לאיש רשע על פניו. 
אבל משפט זה לא נראה לו. ,מקרה אחד לצדיק ולרשע, לטוב ו|לרען, 
לטהור ולטמא ולזבח ולאשר איגנו זבח, כטוב כחטא - הנשבע כאשר שבועה 
ירא" (ט, ב) ,כדגים שנאחזים במצודה רעה וכצפרים האחזות בפח" (שם, 
יב). ולא זו בלבד, אלא לפעמים אנו רואים. ,צדיק אבד בצדקו ורשע 
מאריך ברשעתו" (ז, טו); ,יש צדיקים, אשר מגיע אליהם כמעשה הרשעים, 
ויש רשעים שמגיע אליהם כמעשה הצדיקים" (ח, יד). בשכר ועונש לחיי 
עולם הבא לא האמין קהלת. ,אין מעשה וחשבון ודעת וחכמה בשאול, 
אשר אתה הלך שמה" (ט, י). אחר המיתה אין עוד כלום. מות האדם 
הוא סיום מציאותו. ,מי אשר יִקֶבר אל כל החיים יש בטחון - כי לכלב 
חי הוא טוב מן האריה המת. כי החיים יודעים שימְתו, והמתים אינם 
יודעים מאומה, ואין-עוד להם שכר, כי נשכח זכרם" (ט, ד-ה). בהרהורים 
של עצב וצער כאלה בא קהלת לידי החלטה, כי טוב ,יום המות מיום 
הולדו"; ,טוב ללכת אל רית אבל מלכת אל בית משתה, באשר הוא סוף 
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כי האלהים בשמים ואתה על הארץ - על-כן יהיו" דבריך מעטים. כי בא 
ההלום יברב "ענו וקול "כסיל ברב דברים,י כאערי תדר נדר | לאלהים יי 
אל תאחר לשלמו,.. כי*) אין חפץ בכסילים -- את אשר תדר שלם. טוב 
אשר לא תדר משתדור ולא תשלם, אל תתן את פיך לחטיא את בשרך, 
ואל תאמר לפני המלאך **), כי שגגה היא - למה יקצף האלהים על קולך 
הכל **=) 'את'' מעשה ידיךץ "כי ברב ההלמות יוהבלים ודברים, הרבף --כד 
את האלהים ירא" (ד, יז-ה, ו). נראה, כי היו נוהגים לבוא אל המקדש, 
כשחלמו חלום אם רע או טוב, ונדרו בתמימותם קרבן, לבטל את החלום 
הרע או לקים את החלום הטוב. הם היו נמלכים בכהנים, ואלו השפיעו 
על העם, לכפר פני האלהים בנדרי קרבן. וכשהיו באי המקדש נודרים, בא 
תיכף השליח לגבות את החוב. קהלת היה ,ירא את השבועה"; מקפיד היה, 
שלא יכשל העם בעון נדרים. אזהרתו לקח מדברי תורה (דברים כג, כב- 
כד). זהו מה שאנו מוצאים בספר קהלת מדברי תורה ומספרי נבואה. 
הצווּי: ,את האלהים ירא" אין אותה יראת אלהים ואהבתו שנאמרה בספר 
דברים, אלא כמותו אנו מוצאים בספרי פילוסופיה היוָנים. אין זה יחוס 
האדם אל אלהים מיסודה של התורה הישראלית, מסמנת היא העובדה, כי 
מדפר קהלת תמיד ב,אלהים" ולא ביהוה אלהי ישראל. אין בדברים 
כלום מן הפרטיקולריות הישראלית. 

מבקשים אנו בדברי קהלת השקפתו על חיי המשפחה. הוא פרש 
אמנם מההשקפה הדתית של עמו, וכמותו היו, כנראה, רבים בבני דורו. גם 
חיי המשפחה נתקלקלו בישראל בימים ההם, מה שאנו מוצאים בספר משלי 
(עין להלן). קהלת התיחס אל כל מראות החיים שבימיו יחוס אישי. 
מה שראה בעיניו לא הנאהו, והוא התרעם עליו במרירות. אותה הפריצות 
המזוהמת, שִצִיֶר אותה בעל ספר משלי בגונים מכוערים מאד, לא נזכרה 
בדברי קהלת. קרוב הדבר, כי מאנה נפשו *נגוע בזוהמה זו. הוא היה 
אסטניס והתיחס למעשים האלה מתוך טעמו האסתטי. אך ודאי לא דבר 
ריק הוא, כי מעטים דִבריו בנוגע לחיי המשפחה., כבר ראינו למעלה, כי 
מתאַוּה היה קהלת לזה, אך מה שבקשה נפשו לא מצא, ואין ספק שהרבה 


עם נוסח המסורה: כל אינם יודעים לעשות טוב ורע. אבל לי נראה לקים נוסח המסורה. 
כי הכסילים הם הכהנים, שהיו מבעיתים את באי המקדש התמימים, ובפרט כשחלמו אלו ותפעם 
רוחם. וקהלת אמר: וקרוב לשמוע מתת אל הכסילים זבח, ואלו אינם יודעים לעשות רע, 
אל תיראו מפניהם ומדבריהם. 

*) כל -- א מגם -- אין חפץ בכסילים, שהרי אלו אינם יודעים לעשות רע: אבל 
בעון נדרלם יקצוף אלהים עליך. ו 

**) שליח המקדש, הבא לגבות את הנדר. כך פרש כבר החר"?נ קרוכמל, ואחריו 
נמשכו רוב מפרשי המקרא, 

***) גְרֶץ פרש וח ב% מלשון לקיחת מ שכון. ואין זה פרוש, אלא הל צה, והרי 
הוא מדבר כאן באלהים ולא בשליח המקדש. 
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שיזהר האדם מכל עָוֶל ביחוסו לזולתו - כי בזה הוא גורם הפסד לעצמו. 
גם דעות כאלה נשמעו כבר בדורות הראשונים והאחרונים. עם-כל"זה 
הלא ראינו למעלה, כי היה קהלת מטבעו אוהב את הבריות, ודוקא מדתו 
זאת הביאתהו לידי אותו הצער והיאוש, שאנו מוצאים ברוב דברין. אלו 
היה רודף רק אחרי הנאת עצמו, לא היה מרגיש בצער החיים - הוא שהיה 
יכול להיות הפטיש ולא היה צריך להיות הסדן. אבל בדעותיו אין 
אִידִיאֶל חהברתי, כשם שאין בהם אידיאל ‏ דתי. שהרי במציאות אלהים 
מנהיג עולמו במדת החסד והמשפט לא האמין, ותכלית מוסרית של החיים 
לא מצא. מוסרו בא לו מן הרגש, מלבו הטוב, מאהבתו את הבריות - 
אבל לא מתוך הכרה רעיונית, דתית או מוסרית. | זהו הטעם 
לסתירות שבדבריו, שאינם פרי הקירותיו, ‏ אלא מלבו יצאו, מן הרגש 
המשתנה מזמן לזמן על-פי הרשמים החצוניים. חכמתו היתה בעיקר 
ה?ך-נפש. 

בדברי קהלת אין אנו מוצאים אידיאל חברתי- כי מה היו החיים 
החברתיים שבימיו? חמסנות ומעשה אלמוּת. חכמת המסכן היתה בזויה 
בדורו, ,ודבריו אינם נשמעים" (ט, טז). ועל-כן הלא היתה עצתו: ,טובה 
חכמה עם נחלה" (שם). כלם היו להוטים אחרי העשר, בין במשפט ובין 
שלא במשפט. גם אידיאל דתי אין אנו מוצאים בדבריו. הוא מזהיר רק 
את הזובח ואת שאינו זובח, את הנשבע ואת הירא את השבועה (ט, ב 
גם את החיים הדתיים בטהרתם לא ראה קהלת בימיו. רבים מאלה, אשר 
באו ,ממקום קדוש", היו רשעים, רודפים אחר התאוה ואחר הבצע. מסמן 
הוא את החיים הדתיים בימים ההם מה שמצאנו בדברי קהלת כנוגע 
לנדרי-קרבן. הכהנים היו שוקדים על הדבר, לגבות את הנדרים. קהלת 
מלמד את העם להיות זהירים בנדרי-קרבן. ,שמר רגלך *) כאשר תלך אל 
בית האלהים, וקרוב לשמע **) מְתּת הכסילים זבח: כי אינם יודעים לעשות 
רע ***). אל תבהל על פיך, ולבך אל ימהר להוציא דבר לפני האלהים; 


*) הכתיב הוא רגליך, אבל המסורה נסהה רגלך, כי עמדה על הבנת המלה. זוה" 
מללון ה% גל שבמשנה: הוה זהיר בהרגלך. 

**) קצת חוקרי המקרא פרשו הדברים: קרוב לשמוע דברי תורה מתת הכסילים זבח 
אך נראה לי כפרושו של לוע קרוב 5 ש מוע בקול אלהים (שמואל א, טו, כב). אך 
לא דק לוי" בהבנת מלת ,וקרוב? ולא עמד על הבנת הדבור ,מתת הכסילים זבח?. הכסילים 
אינם העם זובחי הזבה, אלא הנהנים הנהנים מן הקדש. אותם שנא קהלת, והוא אומר: 
קרוב לשמוע בקול אלהים, וזה רצוי לו יותר, מתת אל הכסילים זבח. עין להלן. 

**%) ,כי אינם יודעים לעשות רע"--זהו דבור סתום. כסבורים היו המפרשים, כל 
,הכסילים? הם הנודרים, ונתקשו בהבנת המקרא. הראב"ע פרש, כי אינם יודעים |רק] לעשות 
רע, ובמובן זה פרשו כמה מחכמי המקרא. ואין הקטרוג החריף נאה לתמימים נודרי נדר. 
והתרגום הסורי נסח: כי אינם יודעים לעשות טוב. את נוסח הסורי הרכיב תרגום הכתובים 
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אך אֶל תהיה נחפז במעשיך ובדבריך; לך מפניו ואל תעמוד בדבר רע. 
סכנה היתה בימים ההם להתקרב למלכות. מעין זה הוא גם מאמרו להלן 
(י, ד): ,אם רוח המושל תעלה עליך, מקומך אֶל תנח..."*)-- אם עלה עליך 
רוח המושל לקרבך, אל תנח מקומך לקבל שרוּת במלכות. 

משלים יפים הם: ,ברבות הטובה רבו אוכליה - ומה כשרון לבעליה? 
כי אם רְאוּת עיניו" (ה, י). ,גם לכל הדברים, אשר ידברו, אל תתן לבך, 
אשר לא תשמע את עבדך מקללך; כי גם פעמים רבות - ידע לבך -- אשר 
גם אתה קללת אחרים" (ז, כא-כב). זבוב(י) מות יבאיש יביע שמן רוקח: יקר 
מחכמה מכבוד - סכלות מעט" (י, א). עחפר גוּמץ בו יפול, וּפרץ גדר ישכנו 
נחש" (י, ח). שני ציורים משמשים לרעיון אחד: מי שעוסק בדבר סכנה 
יחבל בו. ורעיון זה הוא מבטא גם בציורים אלה: ,מסיע אבנים יעצב 
בהם, בוקע עצים יִסֶּכָן בם" (י, ט). ,עמל הכסילים תיגענו, אשר לא ידע 
ללכת אל עיר" (י, טו). אדם הולך בדרך ושואל פי כסילים להורותו את 
הדרך, עמל וגע יהיה, כי כך דרכם של כסילים להשיב על כל שאלה, 
אפילו מה שאינם יודעים. 

בסוף ימיו, כנראה לעת זקנה מופלגת, כתב קהלת את הדברים: 
,וזכר את בוראיך בימי בחורתיך, עד אשר לא יבאו ימי הרעה, והגיעו 
שנים, אשר תאמר - אין לי בהם חפץ" (יב, א). זקנתו כבדה עלי, כי 
באה עליו חולשה מרובה, והוא הולך ומציר את חולשת הזקנה בציורים 
מעציבים (יב, ב-ו). עיניו קמו מראות, וחשכה לו השמש והאור, אבריו 
היו חלושים ושנתו נהיתה עליו, כי קם לקול הצפור. הוא הכין עצמו 
ליום שילך אל ,בית עולמו", ובשוק יסבוּ הסופדים. הטרגדיה של חיי 
האדם מצוירת בציורים האלה בקצור יפה תוקף את הלב. ולעת זקנתו 
וחולשתו, בהתעתדו ללכת אל בית עולמו, נכנע לבו. הוא, הספקן, שלא 
האמין במציאות נפש, אשר היא ,עולה למעלה", רשם בסוף ימיו את 
הדברים: ,וישב העפר על הארץ פשהיה, והרוח תשוב אל האלהים, אשר 
נתנה" (יב, ז). זהו קוטב הטרגדיה. מסתתמות טענות הספקן השואל, אמר 
הפיטן הינה, כשיַמָלא פיו עפר הארץ. הזאת היא תשובה לכל ספקותיו 
ושאלותיו? אמנם כן, לאדם זה, לאותו הספקן השואל, זוהי תשובה על כל 
ספקותיו ושאלותיו. אבל השאלות עצמן אינן מתורצות בתשובה זו, אלא 
צוברות מפה לאזן. ובכל. דור ודור קמים בני-אדם ומציעים השאלות: מי 
יודע %מה% והספקנים האלה, שלפעמים אינם מניחים לבני דורם לישון, 
אינם הגרועים והמקולקלים שבבני-אדם, אלא דוקא המעולים שבהם. צער 
החיים מנקר במוחם ובלבם, צערם וצער חבריהם. הם סובלים יסורי עצמם 
ויסורי אחרים, יסורי כל המין האנושי. כל ימיהם צער ומכאובים, ומה 


*) לסוף המקרא ,מרפא יניח? 8% מצאתי עוד פרוש מְחוּר, ונראה, כי נשתבשו 
2 2 
הדברים, 
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מן המרירות שבדבריו באה לו מפגעים רעים בביתו. עם-כל-זה היה אומר: 
,ראה חיים עם האשה אשר אהבת". הוא לא יעץ לפרישות ובדידות, 
אלא להברותה. זו היתה בעיניו ,הכל". ,יש אחד ואין שנ גם בן 
ואח אין לו - ואין קץ לכל עמלו, גם עינו לא תשבע עשר, ולמי אני עמל 
ומחסר ‏ את נפשי מטובה? גם זה הבל וענין רע הוא. טובים השנים מן 
האחד, אשר*) יש להם שכר טוב בעמלם. כי אם יפלו - האחד יקים את 
חברו, ‏ ואיל האחד שיפל ואין שני להקימו. גם אם ישכבו שנים, וחם 
להם - ולאחד איך יחם? ואם יתקפ% האחד, השנים יעמדו נגדו..." (ד, ח=-יב). 
סיום הדברים: ,והחוט המשַלש לא במהרה ינתק" היה, כפי הנראה, משל 
עממי בימים ההם. : 

בספר קהלת אנו מוצאים גם דברי מש%. העיד מסדר הספר על 
קהלת, כי יתר שהיה חכם ,%מד דעת את העם". הוא, שלא הורה 
אידיאל חברתי, כי לא ראהו בימיו, היה חי באידיאל כזה. שהרי מה לנוּ 
גדול מזה, ללמד דעת את העם! הוא ,אזן וחקר, תקן משלים הרבה". אין 
אנו יודעים, אם נקבעו כל משליו בספרו. נראה, כי ברר המסדר קצתם, 
ויותר ממה שכתוב בספר קהלת אזן וחקר הוא,. אפשר כי נבלעו בספרי- 
מְשל אחרים. המשלים בספר קהלת מצוינים גם בצורתם וגם בתכנם הלמודי. 
יש בהם ממיטב המשל*: ציור בולט ומבריק, קצור אַפיגרמי, למוד מוסרי 
מובן. הם ,תפוחי זהב במשכיות כסף". משלי קהלת הם למודיים, מה 
שמצא בחכמתו, | מתוך | הרהוריו בפרובלימות | של המציאות, | או 
שמושיים, מה שנתברר לו מתוך הסתכלותו במראות החיים ובמאורעות 
העולם. | כלם מצטינים בבהירותם. סקירתו היתה חריפה וחודרת לעומק 
הענינים. | בקצת המשלים | מרומזים עניני זמנו. | היו רגילים בימיו 
בדלטוריה ובפרט ביחוסם אל המלכות ואל אנשי-זרוע. וקהלת אומר: 
גם במ[י)דע[יוך מלך אַל תקלל, ובחדרי משכבך אַל תקלל עשיר -- כי עוף 
השמים יוליך את הקול ובעל כנפים יגיד דבר" (י, כ). יחוסו למלכות 
(אחת היא אם למלכות פרס או למלכות סוריה או *מלכות מצרים) 
מברר קהלת בדברים האלה: ,אני פי מלך שמר**) ועל דברת שבועת 
אלהים, אַל תבה - מפניו תלך, אל תעמד בדבר רע, כי כל אשר 
יחפץ יעשה. באשר דבר מלך שלטון, ומי יאמר-לו, מה תעשה% שומר 
מצוה (מצות המלך) לא ידע דבר רע, ועת ומשפט ידע %ב חכם" (ח, 
ב-ה). עיקר הלמוד בדברים האלה הוא, להיות זהיר בַרְשוּת. פי מלך 
צריך לשמור ,על דברת שבועת האלהים', כי נשבע לו באלהים לעבדו. 


*) א שר משמש כאן נתינת טעם, כי יש להם שכר טוב. 

**) אני פי מל שמר - *זה אין מובן. ומפרשי המקרא מציעים: וא מרתי אנ 
ולי נראה: אני פי מלך שמר, הוא שומר תמיד מצות המלך, מפני שבועת האלהים, ואחר- 
כך הוא בא בעצתו, להזהר ברשות. 
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ג) ספו" משלי. 


בקובץ ספרי חכמה שבמקרא נמצא ספר שלם של משלים, מסומן 
בתהלתו בשם ,משלי שלמה בן-דוד מלך ישראל". גם בספר איוב ובספר 
קהלת וקצת מזמורים שבתהלים אנו מוצאים ,משל ומליצה". אבל ספר 
משלי מיוחד בעיקרו לכך;: הוא אוסף משלים ומליצות ממינים שונים. המשל 
הוא מקצוע ספרותי חביב מאד לעמים המזרחיים, ולפיכך עשירות הספרויות 
המזרחיות בדברי משל. זה מונח בטבע הנפשי של המזרחי. הוא אוהב את 
האריכות בספורים מושכים את הלב ומהנים אותו; אבל ברעיון הוא 
מחבב את הקצור ואת החדוד. מטבעו אינו סֶנטימנטָלי, אלא רואה את 
הענינים והמאורעות כהויתם, ובכל דבר הוא מבקש את הגרעין שבו, את 
התוך. לפיכך הוא חפץ, שיהיה כל רעיון מבוטא במאמר קצר ובהיר, 
וביחוד חביב 7% הציור הבולט, שיקיף את הרעיון, נושא-ענינו, 
בשלמותו. גם השיחה הפרוזאית של המזרחי עשירה בציורים דבוריים, 
שבאמת הם משלים שנשתקעו בשפה ועוברים מפה לאזן. כשהוא מספר 
באדם גבור אמיץ-%ב, הוא אומר עליו: ,אשר לבו כלב האריה"; כשהוא 
מדבר באדם, שאין לו בושה, הוא אומר, כי ,מצחו נחושה". אדם מדבר 
דברי חריפות, פיו ,כהרב חדה" ודבריו ,מדקרים מדקרות חרב". כמה 
ציורים דבוריים נתקבלו מכתבי"הקדש בשפות עם ועם ונעשו קנין לשוני של 
כל העמים התובוויים. מלבד הבהירות שבמשל מהבב המזרחי גם את 
הפקחות, שיהיה המשל מקיף בקצורו האֶפיגרמי בשלמות את הרעון, 
נושא-ענינו, ואותה האמת הלמודית, המוסרית, תאָמר ב,לשון ערומים", 
בחדוד. עלזידי זה יהיה הרעיון מבריק. זה יהיה אם בהשואה, שהוא 
מדמה שני ענינים רחוקים זה מזה ומוצא בהם מאיזה פנים ,צד השוה" 
(למשל, כשהוא אומר: ,דלף טרד מדיני אֶשה", הקיש שני ענינים וה לזה, 
שמצד טבעם הם רחוקים); או שווא מטעים דבר והפכו (למשל, כשהוא 
אומר: ,חושך שבטו שונא בנו, ואהבו שחרו מוסר" - אדם מכה ומיסר את 
בנו -- אוהבו, ואדם חושך שבטו- שונאו). 

במערב אסיה היה ,בני קדם" מפורסמים בחכמתם, וחכמה זו לא היתה 
בידיעות מדעיות או בפילוסופיה עמוקה, כי-אם במשל ומליצה, שתְכנט אמת 
מוסרית או שמושית, שמשמשת בחיים לתועלת האדם ולהנאתו. משל% 
,קדמוני" אחד נזכר במקרא ומסומן בפרוש, שמוצאי מקדם: ,מרשעים יצא 
רשע -- וידי לא תהיה בך". (שמו"א כד, יד). אומרים לאדם: אם חַיב אהה 
עונש, יהיה עונשך ביד אדם רשע, כי עמרשעים יצא רשע" - אבל ידי 
לא תהיה בך. ולפיכך, כשהוא מדבר בשבחו של המלך שלמה, כי יסד 
משלים רבים (,שלשת אלפים"!) ,וידבר על ה עצים, מן הארז אשר בלבנון 
ועד האזוב, אשר יצא בקיר, וידבר על הבחמה ועל העוף ועל 
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שיוסיפו דעה והכרה - יוסיפו מכאוב. מה היא תכלית החיים? ובמה הסדר 
המוסרי של המציאות) מדוע צדיק אובד בצדקו, ורשע מאריך ברעתו? 
מדוצ עבדים רוכבים על סופים, והסכל נתן במרומים -- וחכמת המסכן 
בזויה? כל הימים שיתמיד מצב זה, יקומו בני-אדם, ‏ ,אנשי לבב", וישאלו 
את השאלות האלה. אבל האִם יתמיד מצב זה כל ימי האדם על הארץ! 
גם זוהי שאלה. 

קהלת קרוב לנו, גם אחר שעברו עליו אלפים שנה ויותר, כי 
נכרים דבריו, שאינם דברי ספרות, אלא אנחה הבאה מעומק הלב. לא 
התחכּם לרשום הרהורים כאלה בספר, אלא סבל צער מרובה ועלבון 
קשה, עלבון מציאותו, וכדי להפג צערו מעט סח אותו ברשומותיו. ואלו 
המנקרים בדבריו ומוצאים בהם, שלפעמים סותרים הס אלו לאלן, מוטב 
להם, שלא יקראו בהם, ולא בשבילם נכתבו. אין הלב הכואב הגיוני, ואין 
אנחות המצטער הנחות הנדסיות. קהלת פותח פה לאלמים, כמה בני-אדם 
סובלים כמותו, ואין להם הכשרון לבטא את יסוריהם וענויי נפשם. וכשהם 
קוראים דבריו הם מסיהים צערם. יפה אמר הפיטן הינה, כי דברי קהלת 
הם דברי צרי ומרפא לכל נפש כואבת, וטוב עשו מאספי הספרים הקדושים, 
בחכמה רבה, שלא גנזו את ספר הספקות. כי הוא אינו מעורר את הצער 
בלב האדם, אלא משתיק אותו עד-כמה שאפשר. זה שסובל את עלבון 
החיים יקרא את דברי קהלת וינחם בהכרתו, כי עלבון זה הרגישו כבר 
בדורות הראשונים. אמנם אין אנו יודעים, כי לכָנַה זו קבעו את ספר 
קהלת בקובץ כתבי-הקדש: אבל ודאי שזוהי פעולתו והשפעתו. 


בסוף ספר קהלת נקבעו קצת מקראות (יב, ח-יד), שהם סיומים 
שונים, סיום %ספר קהלת וסיום לספרי חכמה וסיום לקובץ כה"ק, אשר 
כנראה היה ספר זה חתימתו. מסדר הספר סְיָם אותו בדברי עדות על 
קהלת (יב, ‏ ח-י). השבח היותר מרובה לו הוא במה שהעיד עליה ,בק ש 
קהלת למצא דברי חפץ וכתוב ישר דברי אמת" כל ימיו בקש את 
האמת, ורק דברי אמת חפץ היה לכתוב. אחרי-כן הוסיפו סיום לקובץ ספרי 
חכמה, שהיו בימים ראשונים: ,דברי חכמים כדרבנות וכמשמרות נטועים, 
בעלי אסְפּות (ושעורו של מקרא זה: דברי חכמים, בעלי אסְפות, כדרבנות...), 
נתנו מרעה אחד. ויתר מהמה, בני, הזהר: עשות ספרים הרבה אין קץ, 
ולהג הרבה יגיעת בשר" (יב, יא--יב). כמה ספרים התפשטו בימים ההם, 
והמאסף חרץ משפטו עליהם, כי הם ,להג הרבה יגיעת בשר", וטוב להזהר 
שלא לקרא בהם, אין אנו יודעים, מאיזה טעם פסלו את הספרים האלה. 
ובסוף הספר באה חתימה כללית לכתבי הקדש: ,סוף דבר הכל נשמע: את 
האלהים ירא ואת מצותיו שמור - כי זה כל האדם. כי את-כל-מעשה האלהים 
יבא במשפט על כל נעלם - אם טוב ואם רע". 
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דעת ומזמה". אבל גם חכמים ימצאו בהם תועלת. ,ישמע חכם ויוסף לקח, 
ונבון תחבָּלות יקנה". כי מהם ילמדו ,משל ומליצה, דברי חכמים וחידתם". 
ותיכף הוא אומר, מה מובן ה,חכמה" בספר זה: ,יראת יהוה ראשית דעת - 
חכמה ומוסר אילים בזו". ההקדמה הקצרה היא יפה ונאה לספר כזה. 
גם בימינו אין להקדים דברים יותר נאותים לקובץ משלי-עם. 

אחרי ההקדמה נקבעו קובצי המשלים בסדר זה: א) א, ז-ט, יחג 
ב) י, א-כב-טז. קובץ זה תחלתו: ,משלי שלמה", ומזה הוכחה ברורה, כי 
כאן תחלת קובץ-משלים מיוחד; ג) כב, יז-כב, כג, לקובץ זה הקדים 
המאסף פתיחה קצרה (יז-כב): ,הט אזנך ושמע דברי חכמים, ולבך תשית 
לדעתי (קרי: לדעת או לדעתם) כי נעים כי תשמרם בבטנך, יכּנו יחדו 
על שפתיך. להיות ביהוה מבטחך, הודעתיך היום אף אתה (קרי: אתה) הלא 
כתבתי לך של שים*) במועצות ודעת, להודיעך קשט אמרי אמת, להשיב 
אמרים אמת לשלחיך" **). ד) כד, כג-לד, תחלת אוסף משלים אלה: 
,גם אלה לחכמים", ול' של לחכמים הוא יחס הקנין ולא שאלין, | על-דר 
,לדוד" או ,לבני קרח". גם המשלים האלה יסדו חכמים. ה) כה, א-כט, כז. 
פתיחת קובץ-משלים זה: ,גם אלה משלי שלמה, אשר העתיקו אנשי 
חזקיה מלך יהודה" (כה, א). ו) ל, א-יד, ,דברי אגור בן-יקה המשא"[י] ***. 
ז) %, טו-%ג. משלי-מספרים יפים מאד, פנינים יקרוּת בספרות המשל; 
ובהיות שאין %הם פתיחה, אני מיחס אותם למשלי בני-קדם, ח) לא, א-ט, 
גם אלו שיכים למשלי בני-קדם; פתיחתם: ,דברי למוא5 מלך משא 
אשר יסרתוּ אמו". ט) לא, י-לא, שבח ,אשת חיל"- שיר יפה מאד, 
שנקבע בו ציור קולטורי מחיי העם בביתו ובמשפחתו. אשת-היל זו 
היא כפרית עשירה, צופיה הליכות ביתה ועובדת בחריצות. 

לתרגום היוני של ספר משלי יש סדר אחר בקובצי המשלים. מתחלת 
הספר עד כד, כב סדרו כבנוסח המסורה, אחר זה בא קובץ המשלים 
של אגור בן-יקה המשאי (בסדרה של המסורה 5, א-יד). אחר זה באו 


*) הכתיב הוא של שום, ונראה לי, שהוא העיקר, ומובנו ל פני זמן: הלא כתבתיי: 
(אפשר שצריך ?גרוס כת בתים) לך דברי משל שלשום, ועכשיו אני מוסיף עליהם. קובץ- 
משלים זה נספה לקובץ שלפניו. הקרי הוא: של שים ואין מובנו מחוּר (הפשיטא תרגמה 
קת ל ת א זבנים"), ויש מפרשים , שלישים? במובן דברי ,נגידים" (,בר נגידים אדבר?, ח, ו). 

**) אין לדברים האלה מובן מִחְנֶר, ונראה לי לנסח כסברת לגרדת ו 
להשיב אמרי (ולא אמרים) אמת לכל מי שישאלך. 

***) עִיָּן מה שבררתי (במאמרי ,הבכורה בשבטי ישראל?), כי אלו הם משלי בני קדם 
אמתיים, כי משא היה בארץ הקדם. וגם המשלים הבאים להלן (ל, טו--ל%ג), משלים 
יפים וחידות ב מס פרים (המובחרים שבספר משלי), נראה לי, כל הם משלי בני קדם 
אמתיים, | ממשלי אגור בן-יקה או מחכם אחר או מ שלים ‏ עממיים, שהיו מטילים 
ומשעשעים בהם. 
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הרמש ועל הדגים (משלים בשיחות העצים ובשיחות בעלי-חיים), הוא 
מעיד עליו: ,ותרב חכמת שלמה מחכמת כל בגי קדם" (מל"א ה, י-יב). 
דוגמה מן המשל הספורי (האניקדוטה) אנו מוצאים בספור נתן הנביא, 
מעשה בשני אנשים בעיר אחת - אחד עשיר ואחד רש (שמו"ב יב, א-ד). 
משל של בדותה, שיחת אילנות, אנו מוצאים בשיחות האילנות, שהלכו 
למשוח עליהם מלך (שופטים ט, ח-טו)), מרגלית יפה בספרות הבדותית, 
ובספור הקצר של החוח, אשר אמר לקחת לבנו בת הארו לאשה (מל"ב 
יד, ט)/ ובמובן ידוע גם בשירת הכרם של ישעיה (ה, א-ד). דוגמה של 
משל בציור דבורי אנו מוצאים בזה, שהיה שמור על-פי בני יהודה סמוך 
לחרבן הבית: ,אָבות אָכלו בסר ושָני בנים תקהינה" (ירמיה לא, כט:; 
יחזקאל יח, ב). איך שנתיחס לרעיון זה (מה שנאמר בקינת ,איכה": 
,אבותינו חטאו ואינם, ואנחנו עונוּתיהם סבלנו"), המשל האוא ודאי 
יפה מאד. 
בספר משלי אנו מוצאים קובץ של משלים רבים ממינים שונים. 
ברובם אי-אפשר לחקור, מתי נאמרו, כי במשלי עם, שאינם תלוים 
במאורעות הזמן, אלא שהם מבטאים ,אמת נצחית", אי-אפשר לדעת זמן 
הוסדם, מי אמרם תחלה. הם נמסרים מפה לאזן ימים רבים, בטרם שיכתבו 
בספר. בקצת משלים אנו מוצאים גו זמני, ‏ כי נאמרו על ענינים 
ומאורעות, אשר זמנם נכּר בהם, או שנדע לכון זמן נושא-ענינם (למשל, 
הדברים בשבח החכמה, שהיתה שותפת לאלהים במעשה בראשית). עם- 
כל-זה עלינו להזהר הרבה, שלא לבקש ולמצא רמזים היסטוריים זמניים 
במקום שאינם. חוקרי המקרא בימינו להוטים אחרי הרמזים ההיסטוריים, 
שתהא כל שיחה לפי תומה מרמזת לאיזה מאורע היסטורי (מה שבררתי 
למעלה בחקר ספר איוב וספר קהלת). אסמכתות אלו קלושות מאד, 
והזהירות טובה בהן. - גם לשאלה: מתי נאספו המשלים בספר שלפנינו, 
לא נמצא תשובה מִחְוָּרת וברורה. ספר משלי בהיקפו שלפנינו הוא קובץ 
של קובצים שוני ם, וצריכים היינו לברר, מתי נקבע כל קובץ. ואפילו 
זמן הסדור האחרון של ספר משלי אין להגביל בדיוק. מה שאומרים 
קצת החוקרים, כי היה מונח בסדורו כעת לפני יהושע בן-סירא, מחבר 
ספר המשלים (בתחלת המאה השניה לפני התאריך הנ), בצורתו עכשיו, 
אין זה ודאי גמור. ואפילו אם נסכים לזה, עדין אין זה הסדור האחרון. 
שהרי התרגום היוָני של ספר משלי (וזה ודאי מאוחר לתחלת המאה השניה 
לפני התאריך הנ), | נוסד על טופס אחר; ואין אנו יודעים מתי נקבע 
טופס זה. 

והנה אמרתי כאן, כי ספר משלי הוא קובץ של קובצי משלים 
שונים, שלבסוף נתאחדו לספר אחד. בתחלת הספר אנו מוצאים הקדמה 
קצרה של המסדר: שם המחבר ,שלמה בןך-דוד מלך ישראל" (על זה 
נדבר להלן) ותכן המשלים (א, א-ו). הוא מסמן זה בשם ,חכמה ומוסר", 
,אמרי בינה", ,מוסר חשכל". המִכְוְּן במשלים: ,לתת לפתאים ערמה, לנער 
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קצתם הם ,תפוחי זהב במשפיות כסף", ויש בהם למוד מוסרי נעלה או 
הכרה ישרה מאד בטבע האדם ובמאורעות החיים. קצתם הם גרועים, ולא 
היה הספר חסר כלום, אלמלא נקבעו בו. בכללם הם ממציאים לנו ציור 
החיים בדורות הראשונים. 


משונה בתכנו ובצורתו הוא החלק הראשון של ספר משלי (א, ז-ט, 
יח). באמת אין זה ספר משלים, אלא ספר מוסר עממיי. ובחלק זה 
מורכבים יסודות שונים, מה שנכפר בתכן הדברים ובסגנונם. א) א, ז-לג. 
אזהרה ותוכחה לצעירים, שלא יפתוּ לחברים רעים, האומרים למשכם 
ברשתם. פתיחת האזהרה הזאת היא: ,בני, אם יפתוך חטאים - אל תבא". 
ואלו ה,חטאים" אינם נערים קלי-דעת, עושים מעשי-נערות ומפתים לנערים 
שכמותם לעשות כמעשיהם, אלא רשעים גמורים, שבשלו כבר כל-צרכם. 
למה הם מפתים נער פותה? הם אומרים לו: ,לכה אתנו, נארבה לדם, 
נצפנה לנקי חנם. נבלעם כשאול חיים ותמימים כיורדי בור. כל הון יקר 
נמצא/ נמלא בתינו שלל. גורלך תפיל בתוכנו, כיס אחד יהיה לכלנו" 
(י--יד). זהו ציור מבעית של החיים בימים ההם (נראה -- בימי מלחמת יון, 
שנתקלקל אז המוסר העממי). היו עושים חברת רוצחים אורבים לדמי רעיהם, 
כדי למצא ,כל הון יקר" ולמלא בתיהם שלל. כדי להגדיל חילם, היו מושכים 
אנשים צעירים אל חברתם והפילו את גורלו בתוכם וכיס אחד היה לכלם. 
אין זה משל או בדותה. מי יבדה דברים כאלה? זהו ציור החיים מן 
המציאות. כמה ירד המוסר הצבורי בימים ההם, כי היה מעשה מבהיל 
בגדר האפשר, דבר שכיתח (כי אלמלא כן, לא היו באים באזהרות וְאִיומים). 
כאילו לא נתנה מעולם תורה לישראל, וכאילו לא נאמרו דברי הנביאים. 
כותב הדברים מזהיר את הצעיר מלהלכד ברשת רשעים, כי אחריתם 
מרה. ,כי חנם מזרה הרשת בעיני כל בעל|י] כנף -- והם (הפורשים את 
הרשת) לדמם יארבו, יצפנו לנפשתם. כן אָרחות כל בצע בצע, את גפש 
בעליו יקח" (יז-יט). זהו ציקר המוסר. השאר (כ-לג) הוא אריכות דברים. 
מצא הכותב ציור מבהיל למעשה רשעים אורבים לדם נקיים וקבע אותו 
בתוכחתו. אך לא הטפיק לו והוסיף עליו דברים - מה שפגם באותו הציור, 
שמצד צורתו הפיוטית, קצורו ובהירותו הוא עושה רשם חזק וקים. אריכות 
דברים שלאחריו מקלקלת אותו הרשם וממעטת את פעולתו. 


ב)'ב, א-כב. אזהרה לצעירים, שלא ימשכו אחרי מנאפים, 
להצילם מאשה זרה. גם תחלת פרשה זו היא: ,בני אם תקח אמרי, 
ומצוּתי תצפן אתך". בפרשה שלפניה מציר את החכמה במציאות אישית. 
זה למדו מן הפילוסופיה היונית, שכך היה מנהגה להגשים את הסופיאה. 
אין ספק, כי פרשיות אלו נוסדו לא יוקדם לשנות המאה השלישית לפני 
התאריך המ/ כשנתפרסמה הסופיאה היונית בא"י. לא את תכנה העמוק 
קבלו, אלא צוּרתה. החכמה בספר משלי (וכיוצא בזה גם בספר משלי בן-סירא) 
חיא היראה. אבל הצורה החיצונית קבלו מן הפילוסופיה היונית. כשהוא 
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המשלים, שבספרנו כד, כג-לד. אחריהם המשלים %, טו-לא, ט. אחרי אלו 
המשלים, ,אשר העתיקו אנשי חזקיה מלך יהודה" (כה-כט), ולבסוף שירת 
,אשת חיל". טעם מספיק לשנוי הסדר בטופס של התרגום היוני לא נמצא 
לנו.| הסדר בספרים שלנו הוא יותר טוב. שיר ,אשת חיל" אינו שיך 
לספר משלי, אלא שלא ידעו לו מקום ראוי וקבעוהו כאן. בלי שיר זה 
הסדר במסורה עולה יותר יפה. סדרו תחלה קובצי משלים, שמצד ענינם 
שיכים הם אלו לאלו. אחרי-כן ספחו אל הקובץ הזה קובץ קדום, אשר 
יחסו העתקתו לאנשי חזקיה מלך יהודה. עוד מצאו משלי בני קדם, משלי 
אגור בן-יקה המשאי ומשלי-המספרים היפים ומשל למואל מלך משא, וגם 
אלו ספחו לקובץ המשלים, כי יפים הם. זולת שנוי זה בסדר הקובצים 
נמצאו עוד שנויים רבים מנוסח המסורה לנוסח התרגום היוני. | כמה 
מקראות בטופס העברי חסרים בטופס היוני, כלם או חצי-המקראות. אך יש 
כמה משלים בטופס היוני שאינם בטופס העברי - מלבד שנויי-נוסחאות 
השכיחים תדיר בתרגום היוני, שלפעמים נוסחאותיו מחְוָּרות מנוסחאות המסורה. 
השנוי בסדר הקובצים ובתכן המשלים (כי גרע התרגום היוני מן הטופס 
העברי או הוסיף עליו) מלמדנו, כי היה ספר משלי מצוי בעם בטופסים 
שונים. להוסיף על תכנו או לגרוע ממנו היה נקל מאד בספר שכמותו, 
שבעיקר אין חבור בין מקרא ומקרא. המעתיקים גרעו או הוסיפו על"פי 
גורמים שונים. היו קצת משלים, שלא נקבעו בספר משלי מתוךך סבה מן 
הסבות; באו מעתיקים וקבעו אותם במקום שהיה נראה להם היותו ראוי 
לזה. כמה משלים נקבעו פעמים או שלש פעמים, זה קבע את המשל בקובץ 
פלוני וזה קבעהו בקובץ שני. לבסוף, כשנתאחדו כל הקובצים לספר אחד, 
לא השגיחו על זה, לזקק את המשלים ולהוציא את המיותרים. לפעמים 
אנו מוצאים הֶשנות משל מפרשה לפרשה באותו קובץ. גם בזה יובן לנו, 
כי הקובץ לא נוסד בבת-אחת, אלא מצאו אוסף משלים בספרים שונים 
ולקטו אותם לפרשיות ולקובצים ולבסוף לספר שלם. וכבר ראינו, שאפילו 
בספר תהלים אירע כזה, כי נשנו מזמורים בספרי הקובץ. ואם בספר דתי 
חשוב כזה עלתה טעות זו- בספר עממי, שתחלה היה חולין, על-אחת כמה 
וכמה, ומדברי רשימה היסטורית אחת בתלמוד (שבת דף %) אנו למדים, 
כי עד גמר חתימת המקרא היה הדבר תלוי, אם לאספו או לגנזו. 

עיקר הספר הוא בפרשות י- כט. אלו הם משלים, למודים מוסריים 
בציור או באמר קצר אפיגרמי ממראות החיים, ביחוס האדם לחברו, ביחוס 
האב לבניו וביחוס הבנים לאב ואם, ביחוס האדם לאוהביו או לשונאיו, 
בטבע האֶשה, בטבע האשר הבִּיתי, בחנוך הבנים, בחריצות ועצלוּת, בפנוּק ובבקשת 
המותרות או בהסתִנקוּת במועט, במדות בני-אדם, בהכרת טובה או בכפית 
טובה, בבטחון באלהים וכ' וכ'. ל%רוב נשלם הרעיון במשל אחד, ואותו 
משל מבוטא בפסוק בדלת ובסוגר. חצי הפסוק השני מקביל לפעמים לחצי 
הראשון, או שהוא מוסיף עליו ומברר את המשל, לפעמים נאמר המשל 
בשני פסוקים. הערך הלמודי או הפיוטי של המשלים אינו של טופס אחד, 
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,שמעו בנים מוסר אב...". ו) ד, כ-כז. למודי מוסר לצעירים; תחלתםי ,בני, 
לדברי הקשיבה, לאמרי הט אזנך". בפרשה קצרה זו נמצאים למודי מוסר 
ראוים להשמע: ,מכל משמר נצר לבך, כי ממנו תוצאות חיים. הסר 
ממך עקשות פה, ולזות שפתים הרחק ממך" (ד, כג-כד). ז) ה, א-כג. 
אזהרה להשמר מאשה ,זרה"; תחלתה: ,בני, לחכמתי הקשיבה, לתבונתי הט 
אזנך". מוסריתוכחה וה מדפר בצעיר נשוי, שלא יפָתה לבו אל אשה 
,זרה". זהו ציור מן החייג בימים הגם: ,כי נפת תט.נה שפתי זרה, וחלק 
משמן חפה - ואחריתה מרה כלענה, חדה כחרב פיה" (ה, ג-ד). נדמים לנו 
הדברים כקצוּר ממחזות החיים של מופסן. הוא מזהיר את ה,בנים": ,הרחק 
מעליה דרכך ואל תקרב אל פתח ביתה. פן תתן לאחרים הודך וּשנתיך 
לאכזרל *). פן' ישבעו זרים כחך ועצביך בבית נכרי" (ח-י). הוא מציר 
את החרטה הבאה אחרי שכרון התאוה (יא-יד): ,כמעט הייתי בכל רע 
בחוך קהל ועדה" **). את חיי הזווּג עם אשת נעורים הוא מציר: ,יהיו 
לך לבדך, ואין לזרים אתך; יהי מקורך ברוך, ושמח מאשת נעוריך; אילת 
אהבים ויעלת-חן - דדֶיהָ ירוך בכל עת, באהבתה תשגה תמיד" (יז-יט). 
ח) ו, א-ה. אזהרה כלפי העורבים לחברם, ציור יפה מאדם כזה, ש,נוקש 
באמרי פיו": ,בני, אם ערבת לרעך..". - ט) ו, ו-יא. מוסר תוכחה לעצל, 
אוהב שָנה מרובה וחובק את ידיו. המשל יפה מאד. נופו נשנה בקובץ 
אחר (כד, לג-5ד) י) ז, יב-יט. אמרי משל נפרדים וקצתם נקבעו בשאר 
קובצים שבספר משלי. יא) ו/ כ-לה. אזהרה ומוּסר תוכחה ל%השמר מאשה 
זרה; תחלתה: ,נצר, בני, מצות אביך". בפריצוּת והבקרות היו, כנראה, 
שטופים מאד בדור ההוא. האזהרה להשמש מאשה ,זרה" נאמרה כמה 
פעמים, ובכל פעם קבע גּונים חדשים בציורו. נושא-ענין זה לא פסק 
מפיהם, ‏ כי היה מכת מדינה, אַפידמיה מוסרית. הוא מציר אחרית אדם 
נמשך אחרי התאוה -,כי בעד אשה זונה עד ככר לחם" (ו, כו). ,היחתה 
איש אש בחיקו, ובגדיו לא תשרפנה? אם יהלך איש על הגחלים, ורגליו לא 
תפוינה?: (כז--כח). ,לא יבזו לגנב כי יגנוב למלא נפשו, כי ירעב - ונמצא 
יעשלם שבעתים, את כל הון ביתו יתן. נאף אשה חסר-לב, משחית נפשו 
הוא יעשנה **>). נגע וקלון ימצא, וחרפתו לא תמחה" (ל-לג). 


*) התרגום גורס: לנכרי, ונראה כסברתו. 

**) התרגום והפשיטא נסחו: כמעט הייתי בכל רעים קהל ועדה. ולי נראה לקים 
נוסח ‏ רהעי"ם ת'" רע וגם את המלה בתוך (לצורך שוול המשקל). ומובן הדברים: רק 
זמן מועט הייתי בכלל רעים, בתוך קהל ועדה של רשעים, ובא עלי עונש גדול. 

***) ונמצא מוסב על הנואף. מי שיגגנב למלא גפשו, כל" רעב הוא, לא יבוזו לו. 
אבל נואף אשה שנמצא (עין דברים כב, כח: ובמצאו) ישלם שבעתים, את כל הון ביתו יתן. 
ולהלן הוא אומר: נאף אשה חסר-לב, משחית נפשו הוא יעשנה. מי שחפץ להשחית נפשו; 


יעשה כזאת (כך מפרש התרגום: מאן די חביל נפשה הוא עבד לה. ולש מפרשים: זה שיעענה 
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אומר (א, כ-כא) ,חכמות *) בחוץ תרנה, ברחובות תתן קולה; בראש המיות 
תקרא, בפתחי שערים בעיר אמריה תאמר", ימציא לנו ציור מהוראת 
הפילוסופים, וכוחיהם ודרושיהם בפומבי, ,בראש הומיות" - מה שראה בעיניו 
באלכסנדריה של מצרים, או ששמע ספור עוברי-דרך. גם בפרשה זו הוא 
מגלם וּמגשים את החכמה במציאות אישית: ,כי אֶם לבינה תקרא, לתבונה 
תתן קולך" (ב, ג). להלן (ז, ד) הוא אומר: ,אמר לחכמה אחתי אֶת, 
ומודע לבינה תקרא". כך הוא מצלצל ומקשקש במליצה זו ומשמש בה ישר 
והפוך, כי שם הסופיאה נתן מוראו עליו. אבל הוא אומר תיכף, מה הוא 
תכן החכמה לפי השגתו: ,אז תבין יראת יהוה ודעת אלהים תמצא, כי 
יהוה יתן חכמה, ומפיו דעת ותבונה" (ב, ה-ו). ואחר הפתיחה הקולנית 
הזאת הוא בא בעצה שמושית: ,להצילך מדרך רע, מאיש מדבר תהפכות; 
העזבים אַרחוּת ישר ללכת בדרכי חשך" (ב, יב-יג). ,להצילך מאשה זרה, 
מנכריה **) אמריה החליקה. העזבת אַלוף נעוריה ואת ברית אלהיה 
שכחה ***); כי שחה אל מות ביתה ואל רפאים מעגלותיה" (טז-יח). 

ג) ג, א-יח. אמרי מוסר להדבק ביהוה ולשמור ארחותיו. תחלתם 
גם"כן: ,בני, תורתי אֶל תשכח ומצותי יצר לבך". המוסר שבפרשה זו הוא 
עממי. ,בטח אל יהוה בכל-לבך, ואל בינתך אַל תשען" (ג, ה). ,כבד את 
יהוה מהונך ומראשית כל תבואת, וימלאו אסמיך שבע ותירוש יקביך 
יפרצו" (ט-י); יקביך יפרצו מרב תירוש, זוהי החסידות הצדיקית שהוא 
מורה כאן, חסידּת של תמימות עממית. הדברים האלה נאמרו בימי מלאכי 
(ג, י: ,הביאו את כל המעשר אל בית האוצר... אמר יהוה צבאות, אם 
לא אפתח לכם את ארבית השמים והריקותי לכם ברכה עד-בלי-די". וכבר 
ואינו למעלה, כי השתמש מחבר פרשיות אלה בדברי מלאכי. ד) ג, 
יט-לה,. בשבח החכמה ואזהרה, שלא יזוז מדרך מוסו. הפתיחה: ,יהוה 
בחכמה יסד ארץ, כונן שמים בתבונה", היא פומבית וקולנית הרבה, אך 
אין אחריה אלא למודי מוסר עממיים בלי תכן מרובה. עיקר שבח החכמה 
להלן (ח, יב-לא). ה) ד, א-יט. אזהרה לצעירים לשמוע מוסר; תחלתה: 


*) הנקוד האמתי תכמות או חכמות (וכן להלן ט, א: ,חכמות בנגת ה ביתה", ויד, 
א: ,חכמות נשים בנגתה ביתה?), ומלת ת רגה איגה לנקבות רבות, אלא ליחידה: תרן 
וה' נוספת. 

**) בדורות הראשונים לא היתה בת ישראל מפקרת את עצמה לזנות. הזונות היו 
ארמאיות (סוריות), על-כן נקראה הזונה גיורית אוה ארמית (וּבכתבי יד היונים 
נקראה גם-דכן הזונה ,ארמית"). בעברית נקראה זרה או נבכריה. ולאחר זמן שנתקלקל 
המוסר גם בבנות ישראל היו קוראים לסתם אשה מופקרת ,זרה? או ,נכריה?" או 
.גיורית?. 

***) הזווּג נתקדש בישראל ל ברית אל הים במובן דברי הנביא (מלאכי ב, יך): 
,גי יהוה העיד ביגנך ובין אשת בעוריך....." 
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הפסק על-ידי המסדר, שקשה היתה בעיניו תהלת החכמה, אשר אין בה 
כלום מתורת ישראל. על-כן הוסיף: ,יראת יהוה שנאת רע: גאה גגאון 
ודרך רע ופי תהפָּכות שנָאתי". ,יראת יהוה" היא הריליגיה הישראלית, 
שהיא הפך הסופיאה היונית. בדברים האלה אָנוּ מוצאים תרעומות על אותה 
החכמה המהוללה כל-כך בשיר שלפנינוּ. דברי המסדר הם גם המקראות ח, 
לב - לו: ,ועתה בנים שמעו לי, ואשרי דרכי ישמרו" (ח, לב). במקום 
החכמה הוא מטעים את המוסר: ,כי מצאי מצא חיים ויפק רצון מיהוה" 
(ח, לה). 


יד א-ה יא, יכ-יח. שיר בשבח החכמה ובגנות הכסילות. 
החכמה קוראת לבני-אדם: ,לכו לחמּ בלחמי וּשתו ביין מסכתי. עזבו 
פתאים... *)' ואשרו בדרך בינה" (ט, ה -ו). ולעמת ההחכמה, , אשת 
כסילות (קרי: כסילות) המיה, פתיוּת ובל-ידעהדמה **). וישבה לפתח ביתה 
על כסא' מִרמִי קרת. לקרא לעברי דרך, המישרים ***) ארחותם: מי פתי 
יסֶר הנה, וחסר-לב ואמרה %ו: מים גנובים ימתקו, ולחם סתרים ינעם. ולא 
ידע, כי רפאים שם - בעמקי שאול קראיה" (יג - יח). המסדר קבע באמצע 
השיר היפה הזה קצת דברי מוסר משלו או מקובץ משלים אחר (, י 
ויב). הדברים נאמרו כלפי הלץ השונא מוסר. ,יסר לץ לקה לו קלון 
ומוכיח לרשע מוּמו; אַל תוכח לץ פן ישנאך - הוכח לתכם ויאהבך". ,אם 
חכמתּ חכמת לך - ולצת, לבדך תשא". 


בבר ברורהקכי היה קובץ זה (א, :זי-ש, יח)! תחלה הבר "שלם, !ספר- 
מוסר ל%צעירים, להזהירם מתקלות ומפתויים, שלא ימשכו אחרי מראה עיניהם 
ולא יכשלו בקלוּת דעתם, תחלת כל פרשה בקובץ זה היתה פתיחה: בגי, 
או שמעו בנים. וזוהי צורה נאה לספרי מוסר ממין זה. בקובץ זה נקבעו 
ענינים שאינם שיכים לו בשבח החכמה. אפשר שסבר המסדר, כי גם זה 
הוא לצעירים, אשר טוב להם, שלא יפנוּ לבם לבטלה, אלא יתעסקו 
בחכמה- מה שיצילם מכל חטא ומכשול עון. הקלקול היה בזה, שלאי 
קבע המסדר את דבריו בשבחה ההכמה בסוף הקובץ, אלא קצתם באמצע 
וקצתם בסוף, ובזה בלבל את הענינים. בכל-אפן ברי הוא, כי בקובץ זה 
לכל-הפחות שני יסודות (לי נראה, שגם שבח החכמה מורכב משני 


*) לפנינו: עזבו פתאים והחיו. מה יעזבו? ונראה, כי עיקר הנוסח: עזבו פתאים 
"פתיוּת. נתקלקלה המלה ונשתיר רק ,יו" או תיו, ולא ידעו המעתיקים מה הוא. ואחד 
המעתיקים תקן מסברה: וְחיו. 

<=) ונש וןגוהסים' : ק ובל-3דעהי ![ ב ל ]מיה ,' מדברי יהנביא (ירמיה ח, כ יב):" קוה 555 
לוא ידי שהי. 

+א) נראה, כי יש לגרוס: המא שרים (למעלה: וא שרו בדרך ביגה), וזה מקביל 
לקוברי דרך שבתחלת הפסוק. 
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יב) ז, א-כז. אזהרה ותוכחה כלפי צעירים נמשכים אחרי ,נכריות": 
תחלתה: ,בני שמר אמרי ומצותי תצפן אתך". נושא-ענינה: ,לשמרך מאשה 
זרה, מנכריה אמריה החליקה" (ן, ה). זה נאמר כבר למעלה (ב, ט). 
פתוּיי האשה הזרה יציר בציורים שונים. כאן הוא בא בציור של הפקרות 
גסה, כאלו ראה בעיניו מחזות החיים בברלין או בפריז, אותה ההפקרות 
המזוהמת ,בראש כל חוצות". הוא נשקף בחלון ביתו וראה צעיר חסר-לב 
עובר בשוק, ,דרך ביתה יצעד"; ,בנשף בערב יום, באישון *) לילה ואפלה. 
והנה אשה לקראתו, שית זונה ונצרת לב **). המיה היא וסררת; בביתה לא 
ישכּנוּ רגליה: פעם בחוץ, פעם ברחבת ואצל כל פנה תארב. והחזיקה בו 
ונשקה לו, הַעַזֶה פניה ותאמר 9% זבחי שלמים עלי, היום שלמתי 
נדרי. על-כן יצאתי לקראתך לשחר פניך - ואמצאך..... לכה נרוה דדים עד 
הבקר, נתעלסה בגהכים. כי אין האיש בביתו, הלך בדרך מרחוק. צרור 
הכסף ל%קח בידו, ליום הכסא ***) יבא בִּיתו. | הטתוּ ברב לקחה, בחלק 
שפתיה תדיחנו" (ט - כא). ,עד יפלח חץ כִּבָדו כמהר צפור אל פח, ולא 
ידע כי בנפשו הוא". ן 

יג) ח, א- לא. בשבח ההכמה. ציור החכמה אשר ,תק א" ו,תתן 
קולה" ,בראש מרמים", ,עלי דרך, בית נתיבות נצבה", הוא מחל 
הַיוָנִים בעיר מטרפולין. כותב הדברים האלה ראה את הפלוסופיה הקולנית 
באלכסנדריה או שמע מפי עוברי-דרך, איך מתפלספים בשוק, איך מתגוששים 
ומפלפלים הסופיסטים ומתאמצים לנצה זה את זה, במקום ההגיון, בחריפות 
של רמאות, בפשוק שפתים, בראיות והוכחות מבריקות, שאין בהן אלא 
אחיזת-עינים גרידא. זוהי החכמה, אשר נצבה ,עלי דרך בית נתיבות", 
,ונותנת קולה" -- הסופיאה היוְנית, באותה צורה שראוּה ושמעוה היהודים 
בדורות ההם. לפנינו מליצה יפה, אבל התכן שבה קלוש. היא חשובה מצד 
הצורה הספרותית. הרעיון, כי יהוה קנה את החכמה, ראשית דופו, ,קדם 
ופעליו מאז", הוא התהחלת השגה פילוסופית. זה הלוגוס של פלון, 
שקדם למעשה בראשית. אלא שאין בשיר זה אותו העמק הפילוסופי, שעליו 
העמיד פילון את שיטתו בהבנת היצירה והנציאות. -- בשיר זה בא (ח, יג) 


הוא משחית נפשו. אבל הפשיטא פסקה פסוק זה באפן אחר: נאף אשה חסר-לב משהית נפשו. 
הוא יעשנה, נגע וקלון ימצא. 

*) באישון לילה -- בשעה שבני-אדם י שנים,. 

+ ננצורת .ליב הוא דבור קשה, כי לא מצאנו זה לגנאי, ולי נראה, כי צריך 1% 
קנעות לב" (עין יב, ח: ,נעוה לב?). 

***) פתויל האשה הזונה ברמזיה וחלקת פיה צִיַּר כאן באמָנוּת נפלאה. היא מרמות 
לו, כי לקח בעלה את הכסף בידו, ולפי זה ודאי שלא ישוב מהר. ליום הפסא -- ליום 
החג, כשהלבנה במלוּאֶה -- יבוא | אל ביתו. עכשיו הוא ליל חשך ואפלה, כשהלבגה 
לפגני חדושה. 


ספרי חכמה 227 
של סטסססססט וו 





תמנע ממני בטרם אָמוּת" (ל, ז). אין הוא שואל שתי בקשות, אלא זוגים - 
מה שהוא שואל הוא בשתיםי ,שוא ודבר כזב (שני ענינים) הרחק ממני; 
ראש ועשר (הרי שנים) אַל התן לי; הטריפני להם חקִי". הוא מסביר 
רק את בקשתו האחרונה בזוג: בעשר אינו חפץ, עפן אשבע וכחשתי ואמרתי, 
מי יהוה"! ובריש אינו חפץ: ,פן אוְּרָש וגנבתי ותפשתי שַם אלהי" (ישבע 
לשקר בשם אלהיו, כי אין בידו כלום). המאמר יפה מאד בצורתו 
האפיגרמית ובנושא ענינו. כאן דברי הכמה ופקחות, משל מזרחי לאמתו 
ממיטב הספרות המשלית. אחר למוד מוסרי פשוט (ל, יא) הוא מִצִיר את 
המצב המוסרי שבימיו בנוָנים גרועים מאד (יג - יד). יהירות וגסות שולטות 
בדורו. מתי והיכן היה זה לא נאמר. 

מכאן ואילך משלים יפים - חידות ופתרונן. | הצורה החיצונה של 
המשלים האלה היא במספָרים. הוא תולה את הדברים במספר שנים, 
שלשה וארבעה, או שלשה וארבעה, או ארבעה. א) ל, טונ ,לעלוקה שתי 
בנות - הב הב (אין הדברים מחָוּרִים די-צרכם, אך המכְוָּן ברור: שתים שהן 
אומרות תמיד: הב הבו). שלוש הַגָּה לא תשבענה וארבע לא אָמרו הון". 
בָּלַל את השלישית עם שתים הראשונות ואמר על שלשתן, כי לא תשבענה, 
וכל הארבע לא אָמרו הון, ומי הן% עשאול ועצר רחם (יש כאן חדוד 
גם לפי טעם המזרחיים בענינים כאלה) וארץ לא שבעה מים, ואש לא 
אמרה הון". המקרא שלאחריו אינו מדברי המשל, אלא שָיךְ לדברי אגור 
בן-יקה. הוא צִיּר את דורו המנל, ונראה כי בימיו היו מתרשלים ‏ בכבוד 
אב ואם, והיה מזכיר עָון חמור זה ומסים בקללה. ב) יח - כ: ,שלשה המה 
נפלאוּ ממני וארבעה לא ידעתים", מי אלה הארבעה? ,דרך הנשר בשמים", 
שבאויר אין רשומי פריחתו נכרים: ,דרך נחש עליהצור ודרך אניה בלב 
ים" - הרי שלשה דברים שנעשים ואין אחריהם כלום, והרביעי -- ,דרך גבר 
בעלמה", זהו ,דרך אשה מנאפת - אכלה ומחתה פיה ואמרה לא פעלתי אַוְן". 
אין הנמשל דומה למשל בכל פרטיו; אבל העיקר הוא החדוד, כי יש אשה 
מנאפת, יודעת להסתיר הפקרותה. ג) כא-כגי ,תחת שלוש רגזה ארץ ותחת 
ארבע לא חוכל שאת", מי אלה? ,עב ד כי ימלוך ונבל כי ישבע לחם; שַנוּאֶה 
פּי תִבָּעל (שנוּאָה כאן במובן כעוּרה כי תהיה לאיש) ושפחה כי תירש גבְרְתָּהּ". 
ד) כד-כח: ,ארבעה הם קטני-ארץ והמה הכמים מחְכּמים". הוא מסביר 
כאן, כי יש מי שישלים את חולשתו בחכמתו. ,הנמלים עם לא-עז - 
ויכינו בקיץ לחמם; שפנים עם לא-עצום - וישימו בסלע ביתם; מלך אין 
לארבה -וצא חצץ*) כָּלו; שממית בידים תתפש**)--והיא בהיכלי 


*) הצץ, נראה לי, שהוא מענין חץ: הולכים י שר, ,יורה כחץ", אך-על-פי שאין להם 
מלך הולך בראשם ומפקד אותם. ומעין זה בתרגום היוני. | 

**) בידים תתפש, אתה תופש אותה בידים, או הכש (נפעל), היא נתפשת בלדים-- 
ומה בא ללמדנו? ונראה, כי כאן צריך להו.יף מלת ,לא": שממית ל א בידים תתפש מרוב 
מאוסה -- ועם-כל-זה היא בהיכלי מלך. זוהי ערמתה 
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לוי שש נוונ-אנ סק בשויו 000 כו ו להנו 
יסודות). אין אָנו יודעים, אם כך סדר אותו המסדר האחוון, או מצאן 
כבר בטופס זה וקבעו בספר משלי שלפנינו. 

היסוד השני שבמשלי קובץ זה ודאי שלא יוקדם משנות המאה 
השלישית לפני התאריך הננ קודם לזמן ההוא לא ידעו בא"י את הסופיאה 
היונית, | אפילו אותה ידיעה שטחית, שאנו מוצאים בספר משלי. אבל גם 
היסוד הראשון, תוכחת-מוסר ,לבנים", נפר בכמה סימנים היותו מזמן 
מאוחר, מזמן מלכות יָוֶן, אותה הפריצות וההפקרות המציָרת כאן, והמחבר 
מזהיר את הצעירים, שלא להכּשל בה, פשטה בא"י מימי מלכות יון ואילך. 
וכשאנו אומרים: זמן מלכות יון, המכוָּן בזה אחרי מלכות פרס, כשפשטה 
מלכות"יון בעולם, בין שהיתה א"י משועבדת לממלכת סוריה או לממלכת 
מצרים. מדברי המופקרת (ז, יד - כ) נפר, שהיה להם בימים ההם יחס של 
משא-ומתן עם מצרים, ומשם היתה יוצאה סחורה לא"י,. לכן היא אומרת: 
,מרבדים רבדתי ערשי, חטְבוּת אטון מצרים". (שם, טז). ואישה ,הלך בדרך 
מרחוק" ולקח צרור הכסף בידו -- ודאי כדי לקנות סחורה באלכסנדריה של 
מצרים. ומופקרת זו אומרת: ,זבחי שלמים עלי, היום שלמתי נדרי". היתה 
זהירה בנדריה ושַלמה אותם בזבחי שלמים, ואותו יום היתה עושה ,יום- 
טוב" והלכה לבקש את מאהביה, אין תמיה בדבר, כי המעָלים שבישראל 
היו מתרעמים על הקרבנות ועל ,הכסילים", גובי הנדרים ומקריבי הזבחים - 
מה שראינו למעלה בחקר ספר קהלת. 

קובץ עיקר המשלים (משלי ט-- כט) היה שלם בזמן מן הזמנים עם 
הוספותי: ונספחותיו. זה נפר בפתיחה של שתי הוספות. האחת (משלי כד, 
כג) תחלתה: ,גם אלה לחכמים", כלומר: אלו נוספים על הראשונים, 
שהיו כבר מסודרים בספר. וכיוצא בה גם השנית, שתחלתה: ,גם אלה 
משלי שלמה..." לקובץ הראשון (א, ז-ט, יח) סמך את הקובץ השני וכל 
מה שנספח לן. זולתם מצא עוד משלים של ,בני קדם", אשר מצאו חן 
בעיניו, וקבע אותם בסוף ספר משלי דברי אָגור בן-יקה המשא[י]. הדברים 
האלה בפתיחת המשלים ברורים! מה שבא אחריהם: ,ְנאִם הגבר לאיתיאל, 
לאיתיאל וְאָכל" אינו מחוֶּר, בתרגום היוני הדברים מבולבלים, וקשה לעמוד 
על כָּונתו בהבנת הדברים. הוא גרסי דִּבָרִי תגור בני, קחם... השאר בלתי 
מובן. וא כל היה קורא ואַכְל==וְאָכַלָה, בתרגום הכתובים הנוסח: דברי אגור 
בן-יקה, כבנוסח המסורה, והמלות המשא נאִֶם הגבר תרגם: בקבלל גביות א 
ואמר גברא. נראה, כי פָרש המשא מענין נביאות (משא מצרים, משא 
דמשק וכ'). וקצת מפרשים את הַשֶם לאיתיאל: לאיתי אל! הלאיתי אלהים. 
מה שברי לי הוא, כי תחלת המקרא הוא כתקגז דברי אגור בן-יקה ‏ 
המשא[י] ואיתיאל הוא גם-כן שֶם חכם מבני קדם (עין נחמיה יא, ), 
והשאר איני יודע לפרש. המאמרים הראשונים (ל, ב -ו) הם פשוטים, ונכר 
בסגנונם, כי לזמן מאוחר הם. יש להטעים את העובדה, כי נאמר כאן: ,כל 
אמרת אלוה צרופה..." וכבר ראינו למעלה, כי בפי איוב וחבריו שגור 
שֶם אלוה. אחר זה הוא בא במשל מוסר: ,שתים שאלתי מאתך אֶל 
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בסוף ספר משלי שיר בשבח ,אשת חיל" (לא, י-לא). השיר יפה 
מאד בתכנו ובצורתו, לפי סגנונו וקצת דברים הבאים בו*) הוא מזמן 
מאוחר; אבל עמ-כל-זה ציוריו יפים מאד וסגנונו הוא מן המובחר. נושאת 
ענין השיר היא כפרית עשירה, שאמנם בחויצותה הגדולה כבוד ביתה. 
היא עצמה שוקדת על עבודתה: ,דרשה צמר ופשתים ותעש בחפץ כפיה", 
ובעוד לילה היא קמה ומכינה העבודה ,ותתן טרף לביתה וחק לנערתיה". 
עבודתה אינה רק לביתה: מעשי-ידיה הם למסחר. הכנעני בא וקונה ממנה 
את מעשי-ידיה בדמים, מה שעשתה בכישור ובפלך. ,סדין עשתה ותמפר 
וחגור נתנה לכנענ"", זהו הסוחר המחזר בכפרים ועירות, מוכר סחורה 
נצרכת לבני המקום וקונה מהם פרי שדיהם או מה שעבדו בביתם (עוד 
בימי ה שע היה הכנעני, הסוחר, רגיל באונאת מעריפיו--יב, ח; וכן אומר 
בספר זכריה יד, כא: ,ולא יהיה כנעני עוד בבית יהוה צבאות"). בשיר זה 
נאמר מה שהיתה הכפרית עושה בכיתה לצרכיה ולצרכי משפחתה וכדי 
למכור ל,כנעני": מרבדים, סדינים וחגורות. במחיר מעשי-ידיה, שהיא מוכרת, 
היא מגדלת את אחוזת בעלה: ,זממה ש דה ותקחהו, מפרי כפיה נטעה כרם". 
בעלה הוא בגלל זה מכובד במסבתו ובשער מהללים אותה. 





שלש פעמים נאמר בספר זה, כי הוא ,משלי שלמה". בתחלתו נרשם: 
,משלי שלמה בן דוד מלך ישראל"- שמו ושם אביו ויחוסו. בראש 
עיקר קובץ המשלים (י, א) נאמר סתם: ,משלי שלמה", ובפתיחה לקובץ 
משלים נוספים אנו מוצאים מעין רשימה היסטורית: ,גם אלה משלי שלמה, 
אשר העתיקו אנשי חזקיה מלך-יהודה" (כה, א) אמנם לא נאמר כאן 
בפרוש, כי שלמה זה ,בן דוד מלך ישראל" הוא; אבל זה מובן מעצמו. 
אנשי חזקיה מלך-יהודה העתיקו משלי המלך שלמה ולא סתם אדם 
ששמו כך. 

עם"כל-זה אין ספק, כי אין המעלים האלה לא לשלמה ולא ללזמנו. 
אפשר כי נבלעו בקובצים השונים קצת משלים מזמנים ראשונים. אך אֶלו 
יתכן היותם מזמן שלמה או מזמן יהושפט וכדומה. ודאי גמור הוא, כי לא 
הבר שלמה את ספר משלי ולא סדר את המשלים, אלא קובצי ספר זה 
נסדרו בזמנים שונים אחר גלות בבל. אותו הקובץ, שנאמר עלי, כי 
,העתיקו" אותו ,אנשי חזקיה מלך-יהודה", היה אפשר, אמנם, ליחסו לזמן 


*) ,צופיה הילכות ביתה..."* כבר העיר הר?נ קרוכמל. כי זהו במובן הלכה ומנהג 
בלשון הכמים. המלה נגזרה משם הילוך או הילכה או הלכה (וברבים סמיכות 
הילכות) גם מלת קתנו לה" במובן ספרו עליה מפרילדידיה (ולזה מקביל: ,ויהללוה 
בשערים מעשיה?) היא לשון מאוחרת, אף-על-פי שגמצא בפיוט קדום (שופטים ה, יא): ,שם 
יתגו צדקת יהוה". 
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מלך", ה) כט-%א. ,שלשה המה מיטיבי צעד וארבעה (כל' הרביעי) 
מיטיב*) לכת: ליש גבור בבהמה ולא ישוב מפני כל! זרזיר מתנים או 
תיש ומלך אלקוּם עמו". ו) לב-%ג. גם זהו משל משלשה. ,אם נבלת 
(קרי: נפלת) בהתנשא, ואם זַמוַתַ**) יד לפה! כי מיץ חלב יוציא חמאֶה 
ומיץ אַף יוציא דם ומיץ אפים יוציא ריב". משל זה משונה בצורתו 
ובתכנו ממשלי הספרים שקדנו %. לפיכך נראה לי, כי אינו שָיָּךָ להם. 
הוא רעיון-מוסרי בציורים דבור"ם ולא משל ציורי כמשלים הקודמים. זמנו 
אפשר לאַחר, מה שנראה לי מסגנונו. 

ועוד הוסיפו לקובץ משלים בחלקיו השונים ,דברי למואל מלך 
משא, אשר יָסרְתּוּ אמו" (לא, א-ט). אותו ,למואל מלך משא", אפשר שלא 
היה ולא נברא, אלא הוא יצור המשל של בני-קדם. הלמודים המוסריים 
במקראות האלה (ב-ט) שָמוּ בפי אם המלך, אשר יסרה את בנה והזהירתו 
משכּרון וּמעוות הדין. המזרחיים אינם נמשכים אחרי דברים מְפשטים, אפילו 
בלמודי מוסר. חביב להם המשל החי. הרי ,למואל מלך משא", והרי אמו, 
שיסרתו. התרגום היוָני נתקשה בזה: מה ל,למואל מלך משא" בספר ,משלי 
שלמה", ועל-כן נסח: ,למו אל משא מלך"; משא מענין חזון ודברי מוסר. 
גם בתרגום הכתובים מנְסח: נביוּתא וּמרדותא (נבואה ומוסר תוכחה), ובסוף 
הפסוק נסח: ואמרה לו (כן הוא גם בפשיטא). והנה הדבור ,ואמרה לו" 
הוא פָּרוּש ,אשר יסרתו אמו", יסרה אותו בדברים, כמובן. אבל ,למואל 
מלך משא" העיקר כנוסח המסורה (הפשיטא נסחה: מויאל, וזהו כמו 
מנויאל)) 

תוכחת מוּסר למלך צעיר, ,אשר יסרתו אמו", היא תחלה בצווי א%%.. 
,מה ברי וּמה בר בטני ומה בר נדרי" (לא, ב). מובן ,מה" הוא על-דרך 
הלשון הארמית אל (וכן באיוב לא, א: ,ברית כּרתי לעיני ומה אתבונן על 
בתולה", ובשיר השירים ח, די ,מה תעירו ומה תעוררו את האהבה"). ,אל 
תתן לנשים חילך ודרכיך %מחוּת (בתרגום הכתובים הנוסח: לבנות) מלכין, 
(לא, ג), ,אַל למלכים, למואל, ולרוזנים שתו יין או שכר" (כך נראה לי 
לסדר דברי פסוק זה). ולבסוף (ח-ט) צוויים בפתיחת פה (,פתח פיך"), ,פתח 
פיך, שפט צדק (ו)דין עני ואביון". 2 


*) פתרון חידה זו אינו מִחְוָּר, כל אין אנו יודעים, מה הוא זרזירימתנים, ומת 
הוא מלך אלקום, ועוד לא נאמר בזה פרוש מִחַנָר, אבל בכל-אפן ההידה היא בשלשה 
שהמה מיטיבי צ עד והרביעי שהוא מיטיב לכת וגוסח המסורה בכתיב מיטיב קרוב יותר 
לאמת מן הקרי, כי מיטיבי צעד הם שלשה, ומיטיב לכת רק הרביעי. 

*+) לא נאמר פרוּש מִחִוָּר במלת זמות, ולי נראה, כי היא מלשון המשנה: עדים 
שהוזמו, עדות שאי אתה יכול 5 הזימה (מה שעשו ממלת זז מם- דברים יט, יט), ומובן 
הדברים: אם גפלת כשחפצה להתנשא ואם הזימו אותך וגאחזת בדאי -- שים יד לפה. כי אם 
תכעס (מיץ אפים), יצא מזה ריב, 
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אספות (כלומר: שעשו את דבריהם קובצים קובצים) נתנו מרעה אתך" 
(יב, יא). ובימים ההם היו נמצאים עוד קובצים של משלים, אשר יחסו 
אותם לשלמה - או שיהיה המכְוּן כ5ּלפי הקובצים שנקבעו בספר משלל 
שבידינו, ובימים ההם עוד לא נספחו לו. ומסדר ספרי חכמה היה מוחה בדבר, 
לאסוף גם קובצי משלים אלה: ,ויתר מהמה, בנ הזהר- עשות ספרים 
הרבה אין קץ ולהג הרבה יגיעת בשר". וכבר אמרתי למעלה, כי נראה, 
שבזמן קדום היה ספר קהלת חתימת כתבי-הקדש; ואזהרה זו היא לפנים 
שונים: כלפי אלה האומרים ליחס עוד ספרי משל לשלמה, וכלפי אלה 
האומרים להוסיף עוד על ספרי המקרא. 

ועודד השערה אחרת נאמרה בנדון זה. כבר אמרנו למעלה, כי עיקר 
ספר משלי הוא קובץ ב' (י, א-כב, טז). מספר המשלים שבו הוא שע'ה- 
בגמטריה שלמה. ולפי-וה תהיה הרשימה ,משלי שלמה" בעיקרה לא ליחס 
המשלים לשלמה המלך, אלא לרמז מספרם שע'"ה. ולאחר-זמן לא עמדו עוד 
על סוד זה והאמינו, כי שלמה הוא כמשמעו, שאלה הם משליו. והמסדר 
האחרון רשם בתחלת הספר שם אביו ויחסוי ,שלמה בן דוד מלך 
ישראל". - כיוצא בזה אמרו בנדון הקובץ ה שַם חזקיהו בגמטריה 
קל"ו, וזהו מספר הפסוקים בקובץ זה. אמנם זה אינו מדויק. אפילו אם 
לא נמנה הפסוק הראשון שבקובץ זה, שאינו אלא רשימה ספרותית, מספר 
פסוקיו קל"ז; וחזקיה כתוב כאן בלי ו' בסוף. אבל זה אינו מעכב. אפשר 
כי היה כתוב תחלה חזקיהו, ובטעות נחסרה ו' שלבסוף, כי לא ידעו בזמן 
מאוחר את הסוד בשם זַה. וגם מספר הפסוקים אפשר שהוסיפו עוד משל 
אחד או שקטעו קצת פסוקים ונוסף פסוק שלם. עם-כל-זה אין השערה זו 
נראית לי היותה קרובה להשמע. בדורות האחרונים, כאשר הנהיגו בפיוט 
העברי את הסוניטה בת י"ד שורות (עמנואל הרומי יסדה תחלה בעברית, 
תיכף אחרי הָוּסדה באיטלקית), קראו לה בשם שיר זהב, כי זהב בגמטריה 
י"ד (אלו ידעו חוקרי המקרא זה, היו מסתּיעים בו להשערתם). אבל שהיו 
עושים כזה בדורות ראשונים רחוק מאד בעיני. ואפילו השערת שטיארנגל, 
כי אמנם ,משלי שלמה"- שלמה ממש, אלא כי אספו שע"ה משלים בגמטריה 
שם שלמה, לא נראית לי. אין דבר זה אלא מקרה בעלמא. עוד לא 
הוברר לי, כי היו משתמשים בימים ההם באותיות א"ב *שם סימני מספרים. 
בכתבי יב אנו מוצאים סימני מספרים מיוחדים. וכתבים אלו קדומים ודאלי 
לספר משלי, ואפילו שהיו אותיות א"ב משמשות להם בתור סימני מספר, 
לא נראה לי, שהיו רושמים ,משלי שלמה" בדרך הלצה; כי אין בזה אלא 
הלצה בעלמא, יותר נראה, כי המספר מקרה הוא. 

כשסדרו את ספרי המקרא סדור אחרוןן, וקובץ הספרים הקדושים 
בא לגמר חתימתו (בתחלת שנות המאה השניה לתאריך הנ/ קרוב לזמן 
פולמוס אדריינוס), היה ברי להם, כי שלשת הספרים משלי, שיר-השירים 
וקהלת לשלמה המלך הם, זולת זה לא היו מקימים אותם, כי כבר פלפקו 
בקדושתם ואמרו לגנזם, ספר שיר-השירים וספר קהלת היו תמוהים בעיניהם 
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קדום -- כלומר שנסדר באמת בימי חזקיהו, אבל אין לסמוך על עדות זו, כשם 
שאין לסמוך על הרשימות ההיסטוריות שעל-גבי קצת מזמורים שבתהלים. 
בדורות ההם לא היו מקפידים על הנאמנות ביחוס ספרים, ונקל היה להם 
ליחס ספרים על שם מי שלא אמרם ולתלותם באנשים גדולים ומפורסמים 
בעם. ולקובצי משלים אלה לא ידעו מחברם או מסדום ויחסו אותם 
לשלמה. ולמה דוקא לשלמה? זה ברור. בספר מלכים א' מסופר, כי היה 
שלמה מפורסם בחכמתו: ,ותרב חכמת שלמה מחכמת כל בני קדם ומכל 
חכמת מצרים". ,וידבר שלשת אלפים מ של" (ה, י ויב). ואפשר שהאמינו 
בתומתם, כי המשלים בספר שלפנינו הם מאותם השלשת אלפים משל, אשר 
דבר שלמה. זולת זה יתכן עוד, כי ,משלי שלמה" אין המַכְוֶּן, | כי שלמה 
אמרם, אלא שהם מאותו מין משלים, שיחסו לשלמה. ויהיה שם שלמה לפי- 
זה תאר. מה שמסופר בספר משלי בן-סירא על שלמה בנדון זה אינו 
אלא הֶשָנות הדברים שבספר מלכים א אין בזה עדות ברורה, שלכל- 
הפחות בימי יהושע בן-סירא, בתחלת שנות המאה השניה לפני התאריך 
המ'י, היו מיחסים כבר את אותו ספרה משלי שבידינו לשלמה. ובנוגע 
לרשימה שבראש הקובץ ה' (כה, א), אין ערכה ההיסטורי גדול מזה של 
הרשימות בקצת מזמורי תהלים. מצאו קובץ משלים מיוחס גם-כן לשלמה, 
שעוד לא היה נקבע בספר משלי, עליו אמרו, כי ,גם אלה משלי שלמה" - 
אלא כי נאספו בזמן מאוחר. ומי אספם? ,אנשי חזקיה מלך-יהודה" 
,העתיקו" אותם. בזה אמרו להסביר סבת הדבר, כי נמצא קובץ זה נבדל 
משאר ,משלי שלמה". ספר משלי שלמה היה לפי עדותם קדום ונסדר עוד 
בימי המלך. לאחר זמן, בימי חזקיה מלך-יהודה, מצאו עוד ,משלי שלמה" 
וסדרו אותם. אמנם לא הוברר לי, על מה יחסו עבודה זו דוקא לאנשי 
חזקיה ולא לאנשי מלך צדיק אחר - למשל, אנשי יהושפט. שמא תאמר, כי 
הכירו במשלים האלה היותם מא חרים מזמן יהושפט -- אם כן אינם משלי 
שלמה. ועוד יתכן, כי היו המשלים האלה (משלי כה-כט) מקובלים להם 
היותם ‏ מוקדמים, ורק אותם יחסו לימי חזקיה (ושאר המשלים הםי 
מאוחרים). בראש הקובץ הזה היה רשום, כי המשלים האלה ,העתיקו אנשי 
חזקיה מלך-יהודה". אבל המסדר הוסיף את הדברים: ,גם אלה משלי שלמה", 
כדי להקדים זמנם יותר וליחסם כָּלם לשלמה. שהרי מובן מלת ,העתיקו" 
הוא, כי בימי חזקיהו אספו את המשלים, אשר היו מצוּיֶם בעם (ומציאות 
משלים בימים ההם אפשרית היא). ולפי דעת המסדר, היו אלו ,משלי 
שלמה". 

ועוד נראה לי, כי בזמן קדום בימי בית שני היו ספר משלי וספר 
קהלת מחוברים, כי גם בספר קהלת נקבעו משלים ודבריו הם דברי חכ:ה. 
אמנם יש הבדל עצום בתכן הספרים האלה;: %בל בדור-ות הראשונים לא 
ידעו להבתין בדיוק. וכבר נתאמת להם, שגם ספר קהלתע שלמה יסדו, שהרי 
נרשם בתחלתו: ,דברי קהלת בן דוד מלך בירוללים". וכשחְבּרו שני ספרי 
חכמה יהדו, רשמו בסופם: ,דברי חכמים כדרבנות וכמסמרות נטועים בעלי 
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שכיח תדיר. עליה נשאו משל: ,ודלף טרד מדינִי אשה" (יט, יג), או ,דלף 
טורד ביום סגריר ואשת מדינים נשתוה" (כז, טו). זהו פגע רע לאדם, כי 
,טוב פת חרבה ושלוה בה מבית מלא זבחידריב" (יז, א). ,טוב אךרחת יין 
אהבה שם משור אבוס ושנאה בו" (טו, י]. ,טוב לשבת על פנת גג 
מאשת מדינים ובית חבר" (קרי: רחב--כא, ט). ,טוב שבֶת בארץ מדבר 
מאשת מדינים וכעס" (שם, יט). זוהי האשה הכעסנית והצעקנית, שאין עמה 
שלום-בית. אבל יש גם אשה רעה ושפלה: ,אשת חיל עטרת בעלה, וכרקב 
בעצמותיו מבישה" (יב, ד). עם-כל-זה אין בעיקר הספר אותו הציור המבהיל 
של האשה הפרוצה המופקרת, מושכת צעירים ברשתה, בשעה שאין בעלה 
בביתו. 

עיקר גדול בחיי המשפחה הוא חנוך הבנים, זה תופש מקום רחב 
בספר משלי. ,חנך לנער על-פי דרכו, גם.כי יזקין לא יסור ממנה". (כב, 
וו. חנוּך נערים האמור בספר זה הוא על-פי ההשקפה הפפרית, כי נוהגים 
מרדוּת בבית במקל ורצועה. ,חושך שבטו שונא בנו - ואהבו שחרו מוסר" 
(יג, כד). ,יסר בנך ויניחך ויתן מעדנים לנפשך" (כט, יז). אלא שלא תהיה 
ההכאה באכזריות. ,יסר בנך כי יש תקוה ואל המיתו אַל תשא נפשך" (יט, 
יח). ,אל תמנע מנער מוסר: כי תפנו בשבט, לא ימות. אתה בשבט תכנו, 
ונפשו משאול תציל" (כג, יג-יד). הרבה מדבר בספר משלי ב,בן מביש" 
א בךובסיל?. ,לד כסילי לתוגה להי (יה ‏ בא) ,כעס לאביר בןכסיל*: (שם; 
כה). ,בן חכם ישמח אָב, ובן כסיל תוגת אמו" (י, א). זוהי פתיחות עיקר 
ספר משלי. עמשדד אב יבריח אם בן מביש ומחפיר" (יט, כו). ,איש אהב 
חכמה ישמח אביו - ורעה זונות יאבד הון" (כט, ג). כל-כך הוא מדבר 
בבנים, אבל אינו מדבר כלום בבנות (מה שיש בספר משלי בן-סירא). 
נראה, כי היה חנוך הבנות פשוט בדורות ההם. בנעוריה היתה עושה 
בחריצות עבודת הבית. עם-כל-זה תמוה הוא, כי אינו אומר כלום בנשואי 
הבת, שמוטלים על האב. 

הבּבה| מדבה .בספה) משלו. +בעצלגם,|יבפסילים), | בפלצים 
ובמחרחרי ריב עלידי הרכילות או על-ידי דבורים עוקצים. להזהר 
מלצנות ומדברי יושביזקרנות, משיחות כסילים ולעבוד בחריצות - זה היה 
עיקר המוסר החברתי של הימים ההם. כבר ראינו למעלה, כי תלה את 
הצלחת האדם בחריצות ידיו. העבודה היתה תמיד חביבה בישראל. במקצוע 
זה אנו מוצאים את עיקר הנגוּד ‏ מצד היהדות לתרבות היוָנית. מתוך 
שהיתה העבודה חביבה וחשובה בישראל נתמעטה בהם העבדות. גם 
השבת היא תוצאה הכרחית של אהבת העבודה. עִם עובד בעצמו, ומלאכתו 
אינה נעשית עלל-ידי עבדים, צריך ליום מנוחה ושביתה. אפילו קהלת, אשר ‏ 
מתוך השקפתו הפטָלית הכל תלוי לו במזל, מגנה את העצלות: ,הכסיל חבק 
את ידיו ואכל את בשרו" (ד, ה). בספר משלי אנו מוצאים ציורים שונים 
בגנות העצלות: ,הדלת תסוב על צָירה (ועם-כל-זה אינה מזיזה ממקומה) 
ועצל עַל מטתו. טמן עצל ידו בצלחת - נלאה להשיבה אל פיו" (כו, ‏ יד- 
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בתכנם -- זה בשיחות הרועה והרעיה, שהן דברי אהבה - וזה בדבריו ,שמטין 
לצד מינות". בספר משלי לא מצאוּ, אמנם, דבר בלתי-נאה לפי השקפתם 
הדתית; אך אמרו עליו, שדבריו דברי ,משלות" הם, כלומר: דברי חולין 
ולא דברי רוח-הקדש. אין ספק, כי יחוס הספרים לשלמה הוא שעמד להם 
להצילם מגניזה, כלומר מהפסד גמור. ובשנות המאה השלישית דרש בהם 
ר' יונתן דברים נאים, והסביר ה,עובדה", כי אדם אחד יסד שלשה ספרים 
נבדלים כל-כך זה מזה בתכנם וביסודם המוסרי: ,כשאדם נער - אומר דברי 
זמה: הכדיל-אומה!: ד'ב,רי מש; ,ה דקבין--אומהו הב קוה ב הרפה. . וככל 
הוברר למעלה, כי גם בספר קהלת נבלעו משלים, אלא שאלו נכרים בתכנם 
ובצורתם, כי לא ,נתנו מרעה אחד" ביחד עם המשלים שבספר משלי. משלי 
קהלת שיכים לספר זה, כי מרחף עליהם רוח עצבת, ואפילו באלה, שמלמדים 
הנאת החיים, אנו מוצאים את רוח הרְזיגנציה, את צער החיים: הָיָה נהנה 
מן העולם כמו שהוא, כי על-כרחך אתה חי, ואין בידך להשפיע על החיים. 
לפיכך ,כל אשר תמצא ידך לעשות בכחך - עשה", ועם השאר עליך 
להתפשר ולהרכין ראשך בפני ההכרח. לפי השקפת ספר-משלי החיים ביד 
האדם. אין במשלים האלה חקירה במה שלמעלה ובה שלמטה, מה לפנים 
מה לאחור; אין בהם בקשת תכלית-החיים ותרעומות על מנהגו של עולם. 
על המתרעמים הוא אומר: ,אוּלֶת אדם תסלף דרכו - ועל יהוה יזעף לבו" 
(יט, ‏ ג) ברי 5 כי שַתָמַת ישרים תנחם וסלף בגדים ישָדם" (יא, (). 
ההשגחה האלהית היא בכל המעשים. ,בכל-מקום עיני יהוה -- צופות רעים 
וטובים" (טו, ג). ,צדיק מצרה נחלץ ויבא רשע תחתיו" (יא, ח). אמונה 
שלמה זו בישָר ההנהגה האלהית וצדק עולמים היא פתיחת עיקר ספר 
משלי, ,לא יועילו אוצרות רְשע - וצדקה תציל ממות. לא ירעיב יהוה נפש 
צדיק, וְהַוַּת רשעים יהדף" (י, ב-ג). ,כעבור סופה ואין רשע - וצדיק יסוד 
עולם" (שם, כה). 

זהו יסוד השקפת החיים בספר משלי, עליה יסד במשל ומליצה 
תורת המוסר המקפת את כל פרטי החיים. אין בה עמק מרובה. היא 
שמושית, תורת מוסר של ,בעל-בית הגון". אדם ישר הולך בתומו עובד 
בחריצות ומתרחק מן העצלות, ,ויד חרוצים תעשיר" (י, ד). ,מתאוה ואַיָן 
נפש(ו) עצל, ונפש חרְצים תדשן" (יג, ד). החריצות היא מדה טובה; אבל 
,ואֶץ להעשיר לא ינקה" (כח, כ). ,הכן בחוץ מלאכתך וְעתּדְהּ בשדה ל%ךְ- 
אהר ובנית ביתך" (כד, כז). מחיי מ שפחה הוא אומר: ,מצא אשה מצא 
טוב ויפק רצון מיהוה" (יח, כב). ,בית והון נחלוג אָבוּת -- ומיהוה אשה משפלת" 
(יט, ‏ יד) במשלים האלה אנו מוצאים הבנה בטבע האשה ויחוסה לחיי 
המשפחה, מה שהם מעשים בכל יום, אבל לא אותו היחוס הטרגי, | שעמד 
קהלת על הבנתו מתוך הכרה פסיכולוגית בטבע האשה, אשר ,מצודים 
וחרמים" לבה. בספר משלי הוא אומר: ,חכמות נשים בנתה ביתה - ואולת 
בידה תהרסנו" (יד, א). ובציור גס הוא אומר: ,נזם זהב באַף חזיר - אשה 
יפה וסרת טעם" (יא, כב). אשה כעסנית ומתגרית בריב - זחו ציור החיים 
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ואינו עושה זה מתוך תמימות, אלא מרוב פקחוּת. הוא מחניף לרשע, 
שהשעה משחקת ל( ונושא עליו משל. זוהי הדפלומטיה הטבעית, שפכל 
מזרחי מסוגל לה. אין אדם בעולם, שאין פיו ולבו שוים, כהמזרחי. הוא 
מדקדק הרבה בנמוס, בהדוּר חיצוני. זהו במעשה; אבל בלבו הוא מהרהר 
אחרת, וברוב פקחותו הוא רואה הכל על אמתות טבעו. על-כן יצרו במזרח 
משלים רבים על העשיר והעני, אלו מצירים את מצב שניהם בחברה 
ואת המוסר שבמצב זה. גם בספר משלי אנו מוצאים משלים, שנוסדו 
בנושא-ענין זה. בישראל שלט המוסר החברתי של התורה וספרי נבואה, מה 
שהחליש הרבה את העריצות של העשיר והכנעת הרש. עם-כל-זה לגמרי לא 
נמחה הציור הכללי של טבע העשיר והרש גם בישראל. משל היה בפיהם: 
עתהנונים יְדָבּר רש -- ועשיר. יענה. עזות". (יח, כג). | ,עשיר ברשים . ימשול, 
ועבד לוה לאיש מלוה" (כב, ז). בדברים קצרים בר" המשל את מעשה 
תקף העשיר. הכל נצרך לו, ומוראו עליהם; ולפיכך נוהגים בו כבוד, אף- 
על-פי שאינו כדאי לו. - ,הון ע שיר קרית עזו - מחתת דלים רישם" (, 
טו). ,גם לרעהו ישנא רש, ואהבי עשיר רבים" (יד, כ). המשל העברי 
מתאמץ להעמיד את הדבר על טבעו האמתי, שלא יכבדו לעשיר מתוך 
עשרו. ,עשיר ורש נפגשו - עשה כלם יהוה" (כב, ב). ,חכם בעיניו איש 
עשיר - ודל מבין יחקרנו" (כח, יא). ,טוב רש הולך בתמו מעקש דרכים 
והוא עשיר" (שם, ו). ביחוד מטעים המשל העברי אז החובה המוסרית, 
להושיע לדל ולדעת את נפשו העלובה. ,אטם אזנו מזעקת דל -גם הוא 
יקרא ולא יענה" (כא, יג). ,עשק דל חרף עשהו" פד, לא). ,מרבה הונו 
בנשך ובתרבית - לחונן דלים יקבצנו" (כח, ת). ,מלוה יהוה חונן דל, 
וגמלך. ישלם ‏ ל" (ים,. יז)... ,אל תגזל. דִל, .כי ,דל, הוא,. . ואל.- תדכא- ענ 
בשער; כי יהוה יריב ריבם וקבע את קבעיהם נפש" (כב, כב-כג), 

ציור החיים החברתיים והמוסר החברתי אנו מוצאים גם במשלי 
מלכים ומושלים,. האדיאָל של משלי-עם הוא תמיד מושל צדיק, 
וצרת העם וקלקולו הוא מושל רשע. העריצות המזרחית מתגלמת במלך 
אכזרי או שוטה, שאינו יודע להנהיג ממשלה, ומשיתיו עושים ורודים בעם 
כרצונם, אי-אפשר לחסות בחק ומשפט, כי לגבי עריץ מזרחי אין דין ואין 
דִּיִן, * מלך ישר וצדיק - זוהי הצלחת העם; מלך רשע ואכזרי-- זוהי קללה 
ורעה רבה, אשר לא יוכל העם להמיש צוארו ממנה. מי יתנה את תקף 
הצרות, שפאו כבך על בניראדם בסבת מושלים עריצים? טבע המושל 
ומזגו - זהו מזלו של עם מזרחי. הרבה מדבר בזה המשל המזרחי; הוא 
מטעים שבח מושלים צדיקים, ,מושל באדם צדיק", וגנות מושלים עריצים. 
אך כל המשלים שבעולם לא הציל את העמים האמללים מידי עושקיהם, 
אשר רדו בהם באכזריות, טרפו ורמסו ואין מציל. גם בספר משלי נמצאים 
משלי מלכים. באיזו מלכים הוא מדבר) כבר אמרתי למעלה, שאין זה מן 
הנמנע, כי נבלעו בספר זה כמה משלים מזמן בית ראשון. ואפשר שמשלי- 
מלכים הם מכונים %מלכי ישראל. בזמן בית שני לא מלכו מלכים 


24 דר שמעון ברנפלד 





ט). ,על שדה איש עצל עברתי ועל כפרם אדם חסר-לב. והנה עלה כלו 
קמשונים, כָּסו פניו חרְלים, וגדר אבניו נהרסה. ואחזה אנכי אֶשית לבי; 
ראיתי לקחתי מוסר. מעט שָנוּת, מעט תנומות, מעט חבַּק ידים לשכּב - ובא 
מתהלך רישך, ומחסריך כאיש מגן" (כד, ל-%ד). ,אמר עצל: ארי בחוץ, 
בתוך רחבות ארצח" (כב, יג). ומשל זה בטופס אחר: ,אמר עצל: שחל 
בדרך, ארי בין הרחבות" (כו, יג). ,כחמץ לְשַנִים וּכעשן לעינים - כן העצל 
לשלחיו" (י, כו). - חבר לעצל, החכם בעיניו (כו, יז), הוא הכסיל או 
האויל. זהו הפך החכם ל%פי מושגי המזרחיים. החכם הוא צדיק וישר, 
והכסיל הוא אדם רשע ונבל. אבל זולת זה הוא גם מרבה דברים, מפטפט, 
מהיר ונחפז במעשיו - הפך החכם, שהוא מתון וזהיר בדבריו ובמעשיו. ,כל 
רוחו יוציא כסיל" (כט, יא). ,לא יחפץ כסיל בתבונה, כי אם בהתגלות לבו" 
(יח, ב). ,שפתי כסיל יבאו בריב" (שם, ו). ,אויל ביום יודע כעסו" (יב, 
טז) --;כלומר ביום ‏ כעסר יַנָדַע,, כל הוא: אולל, "כק::נפר/:הוא צכעסו. | עפבד 
אבן ונטל החול - וכעס אויל כבד משניהם" (כז, ג). על-כן עצת המשל: 
,לך מנגד לאיש כסיל" (יד, ז). ,פגוש דב שכפול באיש וְאֶל כסיל באולתו" 
(יז, ‏ יב). משל היה בפיהם: ,אל תען כּסיל כאולתו - פן תשוה לו גם אתה" 
(כו, ד)/, ומשל אחר אמר ההפך: ,,ענָה כסיל כאולתו - פן יהיה חכם בעיניו" 
(שם, ה). זה היה, כנראה, משל עממי בטופסים שונים. עוד נאמר: ,דבריך 
הנעימים*) באזני כסיל אֶל תדפר --כי יבוז לשכל מליך" (כג, .ט). אין לו 
תקנה אלא במקל. ,נכונו ללצים שפטים (קרי: שבטים) ומהלמות לגו 
כסילים" (יט, כט). או בטופס אחר: ,שוט לסוס, מתג לחמור - ושבט לגו 
כסילים" (כו, ג). - ממין הכסילים הוא הלץ, מחרחר ריב. גם עליו נוסדו 
כמה משלים. ,גרש לץ ויצא מדון" (כב, ‏ י). ,זד יהיר %ץ שמו עושה 
בעברת זדון" (כא, כד)**) על הכסיל אמר המשל: ,%מה-זה מחיר ביד 
כסיל? %קנות חכמה? ולב אִיָןְ" (יז, ו). כיוצא בזה נאמר גם על הלץ: 
,בקש לץ חכמה ואין* (יד, טז). ,%א יאהב לץ הוכח לו" (טו, יב). ,בן 
חכם [שומע] מוסר אב, ולץ לא [י]שמע גערה" (יג, א). ,יסר לץ לקח לו 
קלון" (ט, ז). 

נושא-ענין %משלים רבים בספר משלי הוא יחוס העשיר לרש 
ומצב שניהם בחברה. גם זהו ציור מהחיים החברתיים של עמי המזרח. 
העשיר הוא התקיף, איש זרוע ועושה באלמוּת. עשיר ורשע קרובים זה 
לזה (ישעיה, ט). הכל מחניפים לו, וכלם משפימים לפתחו אפילו כשהוא 
כילי. זה שכיח אמנם גם בתוך עמים אחרים. אבל המזרחי הוא פקח 


*) כך חבר ר"ש פיגסקר את הדברים מפסוק שלפניו. וזה נכון. כי בפסוק טעמיכ 
במסורה: ושחת דבריך הנעימים, אין לדברים מובן. ומצאנו ש חת (בפְעַל) פעל עומד: ,שרי 
עמך? (שמות, לב, ו; דברים, ט, יב). 

**) בתרגום הכתובים יש נוסח יותר מִחַנָּר: עושה בעברה זדון. 
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יצא לריב מהר. ,טוב ארך אפים מגפור, ומשל ברוחו מלכד עיר" (טז, לב). 
,מענה רך ישיב חמה, ודבר עצב יעלה אף" (טו, א). משלים רבים נאמרו 
בשגאת השקר ובגנות עד שקר. ,דבר שקר ישנא צדיק, ורשע יבאיש 
ויחפיר" (יג, ה). ,תועבת יהוה שפתי-שקר, ועשי אמונה רצונו" (יב, כב). 
,שפת אמת תכון לעד, ועד-ארגיעה לשון שקר" (שם, יט). ,מפיץ וחרב וחץ 
שנון -- איש ענה ברעה עד שקר" (כה, יח). הנהגה ישרה, שיבור לו 
האדם ביחוסו לחברו, נקראה במשלים האלה דרך-צדקה או צדקה סתם. 
עצדקה תצר תם-דרך" (יג, ו). ,רדף*) צדקה וחסד, ימצא חיים, צדקה וכבוד" 
(כא, כא). מדת צדקה וחסד היא גם ביחוס האדם לחברו במשא ומתן. 
,מאזני מרמה תועבת יהוה, ואבן שלמה רצונו" (יא, א). או בטופס אחר: 
,תועבת יהוה אבן ואבן, ומאזני מרמה לא-טוב" (כ, כג). ראוי לשימת- 
לב הוא המשל: ,מנע בר יקבהו לאום - וברכה לראש משביר" (יא, כו). 
כבר היו בימיהם אנשי חמס, אוצרים תבואת שדיהם, כדי להפקיע שער 
ולהעלות את המחיר. זוהי ,פקחותם" של הכפריים ה,תמימים". בימי המלחמה 
האחרונה היתה פקחות זו מארה ומפת מדינה בגרמניה. הכפריים ,מנעו בר", 
כדי למלאות כיסם ,משד עניים, מאנקת אביונים" ממש. לכיוצא בזו מכוּן 
המשל שלפנינו. . 

דרך צדקה היא גם ביחוס האדם לאויבו. ,בנפל אויבך אל תשמח 
ובכשלו אל יגל לבך: פן יראה יהוה ורע בעניו, והשיב מעלין אפו" 
(כד, ‏ יז-יח). זהו יחוס שלילי, וביחוס ‏ חיובי הוא אומר: ,אם רעב 
שנאך -- האכילהו לחם, ואם צמא - השקהו מים, כי גחלים אתה חתה על 
ראשו, ויהוה ישלם לך" (כה, כא-כב). במשל זה הוא תובע סיוע ממש, 
שלא בסנטימנטליות מרובה. 

במוסר האישי, בדרך צדקה, שיב'ר האחם לעצמו, מורים המשלים 
להתרחק מגאוה ולאחוז בענוה. ,שש הנה שנא יהוה, ושבע תועבת 
נפשו: עינים רמות, לשון שקר וידים שפכות דם נקי; לב חרש מחשבות 
אֶון, רגלים ממהרות לרוץ לרעה; יפיח פזבים עד שקר, ומשלח מדנים בין 
אחים" (ו, טז-יט). ,יראת יהוה שנאת רע; גאה וגאון... שנאתי" (ח, יג). 
,גאות אדם תשפילנו, ושפל-רוח יתמך- כבוד" (כט, כג). ,לפני שבר גאון 
ולפני כשלון גבה רוח" (טז, יח). ,עקב ענוה יראת יהוה, עשר וכבוד 
וחיים" (כב, ד). ,יראת יהוה מוסר חכמה, ולפני כבוד ענוה" (טו, לג). 
ובטופס אחר: ,לפני שבר יגבה לב-איש, ולפני כבוד ענוה" (יח, יב). 
נראה, שזה הטופס העיקרי של משל זה. ,טוב שפל רוח את ענוים 
מחלק שלל את גאים" (טו, יט). מדה משובחת באדם, שלא יהיה אַץ 
להעשיר. אין הצלחת האדם בעשרו: ,אל תיגע להעשיר, מבינתך חדל. 
התעיף עיניך בו ואיננו, ‏ כי עשה יעשה לו כנפים, כנשר יעוף השמים" 


*) בתרגום היוני הנוסח: בד רך צדקה וחסד *ימצא חיים וכבוד, 
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בישראל, עד זמן ינאי המלך מבית חשמונאי. אבל תאר ,מלך" יתכן גם 
לשליטים שהיו ביהודה. ואף-על-פי שהיו אלו כפופים למלכי פרס או 
למלכי סוריה או למלכי מצרים או לפחותיהם (עברים לעברים), הנה בישראל 
שלטו ועשו כרצונם. זולת זה יתכן, כי קצת משלי-מלכים מקכְוָּנִים למלכי 
אומות העולם, אשר משלו בישראל. ואם יאמר אדם, כי קצת משלים נוסדו 
בימי מלכי בית חשמונאי -- גם זה אפשר. כבר הוברר למעלה, כי בקובץ משלים 
אפשר היה להוסיף |לשנות גם בזמן מאוחר. והשנוי המִרְבה בין היקף 
הספר בעברית וזה שבתרגום היוָני מוכיח. | 

האידיאל של מלך צדיק מִצִיָר במשלים: ,מלך במשפט יעמיד ארץ 
ואיש תרומות*) יהרסנה" (כט, ד). ,תועבת מלכים עשות רשע, כי בצדקה 
יכון כסא: רצון מלכים (בתרגום היוני הנוסח: מלך) שפתי-צדק ודבר (קרי: 
ודבר) ישרים יאהב" (טז, יב-יג). ,מלך יושב על-כסא-דין מזרה בעיניו 
כל רע" (כ, ח). ,חסד ואמת יָצרוּ מלך, וסעד בחסד כסאו" (שם, כח). ,באור 
פני-מלך חיים, ורצונו כעב מלקוש" (טז, טו). ,קסם על שפתי-מלך, במשפט 
לא יימפל - יפיר" :(שם,. י), : והר ציור " מלך "חסד וצדיק, ‏ אבל "בציור י"והייש 
עוד צד שני. הכל תלוי ברצונו ובמזגו, ואם ירשיע - מי יאמר לו: מה 
תעשה? ,שמים לרום וארץ לעמק - ולב מלכים אין חקר" (כה, ג). על-כן 
עצת המשל להזהר מפניו: ,כי תשב ללחום את מושל - בין תבין את אשר 
לפניך. ושמת שפין בלעך אם בעל נפש אתה. אַל תתאַו למטעמותיו, והוא 
לחם כזבים" (כג, א-2). ,חמת מלך מלאכי-מות" (טז, יד). ,נהם ככפיר 
זעף מלך, וכטל על-עשב רצונו" (יט, יב). ,נהם ככפיר אימת (קרי: חמת) 
מלך - מתעברו חוטא נפשו" (כ, ב). ויש מושל עריץ ורשע בהחלט. ,ארי 
נהם ודב שוקק - מושל רשע על עם דל" (כח, טו). עמשל מקשיב על דבר 
שקר - כל משרתיו רשעים* (כט, יב). 

ראוי לשימת-%ב, כי לא נזכרה בספר משלי העדה, ועד זקני ישראל 
וראשי האבות, מה שמובא כמה פעמים בספר משלי בן-סירא. גם לא נאמר 
משל בתלמידי חכמים ובסופרים. אין מזה ראיה, כי לא היו עוד בימים 
שנוסדו המשלים האלה - אלא נראה, כי לא היו למשל בפי העם. בכלל אין 
המשלים בספר משלי (חוץ מפרשיות א-ט) משלי חכמה, כי אם משלי 
עם. אנו מוצאים בהם ציורים מחיי העם. 

משלים רבים נאמרו במדות בני-אדם, רעות וטובות. מדת החסד 
היא חשובה, ואשרי משכיל אל דל: ,טוב עין הוא יברך, כי נתן מלחמו 
לדל יי (כב;'' ט)" בדיילרעהו יחוטא, "ומחונן עניים יאשריו" (יד, בא סנב עין 
ירחם גם על בהמתה ,יודע צדיק נפש בהמתו" (יב, י). אהבת השלום 
משַבחת הרבה בספר משלי, חזוק השלום הוא, כי ימשול האדם ברוהו וטַל 


*) לפי התרגום היוגי הנוסח תרמית או תרמות (עין ירמיה, יד, יד). ומובן דברי 
המשל עולה יפה, 
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ואבן שלמה רצונו" (יא, א). ,אבן ואבן, איפה ואיפה - תועבת יהוה גם 
שניהם" (כ, *). ,מרבה הונו בנשך ובתרבית..." (כח, ח). ,מנע בר יקבהו 
לאום - וברכה לראש משביר" (יא, כו). מלומדים ממין זומברט ילמדו מן 
המשלים האלה, כי פרץ בא"י ה מסחר (כמובן, מסחר של רמאות), שלטון 
הממון וחיי ה,ספקילציה" בתבואת הארץ. ובאמת גם המשלים האלה בחי 
הכפר מדברים. בכל כפר ימצא רוכל, מוכר לכפריים את צרכי ביתם, שאינם 
מפרי עבודת-השדה, וקוגה מהם מותר תבואתם, ולרוכל פקח זה ,אבן ואבן", 
מאזני מזמה. כשהוא מוכר, הוא מקטין אבני המשקל, וכשהוא קונה - הוא 
מגדיל|. גם מניעת-בר שכיחה ברוכלים, קוני התבואה מן הכפריים, או בכפריים 
ה,תמי-זים" עצמם, מפקיעי שערים. וכיוצא בזה נמצא בכל כפר מלוה-ברבית, 
כפרי עשיר קמצן, מוצץ דמי שכניו כעלוקה. אלו מעשים בכל יום. רק 
בשירת ,אשת חיל" אנו מוצאים את הציור ,היתה כאניות סוחר", אף-על- 
פי שגם ציור האשה, נושאת ענין השיר, הוא מחיי הכפר. וכבר הוברר 
למעלה, כי אין שיר זה מעיקר ספר משלי. כיוצא בזה גם מה שנאמר 
בתחלת ספר משלי (שאינה מעיקר הספר): ,כי טוב סחרה מסחר-כסף ומחרוץ 
תבואתה" ((ג, יד). ובציור האשה המופקרת, מפתה נערים חסרי-לב, נאמר: 
,אין האיש בביתו, הלך בדרך מרחוק; צרור הכסף לקח בידו" (, יט-כ). 
במשלי-ה,לך, שאינם מעיקר ספר משלי, אנו מוצאים ציורים מחיי הכרך. - 
גם ממראות הים אין ציורים בספר משלי, כי אנשי כפר בא"י - ובפרט 
בימי בית-שני- לא ראו את הים מימיהם. בכפר נולדו ובכפר מתו; מזמן 
לזמן הלכו לעיר הסמוכה לכפרם, למכור תבואת שדיהם וכרמם, או כשהיה 
להם ריב ומשפט ועמדו לרין. 


230 ד"ר שמעון ברנפלד 


ו 








(כג, ד--ה). מדה טובה היא ה הסתפקות במאכל ומ שתה. ,דבש מצאת, אכל 
דיך - פן תשבענו והקאתו" (כה, טז). ,אָכל דבש הרבות לא-טוב, וחקר 
כבודם*) כבוד" (שם, ‏ כז). אל תה" בסבאי יין, בזללי בשר"למו, כי סבא 
וזולל יָורש, וקרעים תלביש נומה" (כג, כ-כא)). ,%מי אוי? למי אבו? למי 
מדינים? ‏ למי שיח% ל%מי פצעים חנם? למי חכלילות עינים? למאחרים על 
היין, לבאים לחקור ממסך. אל תרא יין כי יתאדםם - כי יתן בכוס עינו, 
יתהלך במישרים **). אחריתו כנחש ישך, וכצפעני יפרש, עיניך יראו זרות 
ולבך ידבר תהפָּכות. והיית כשכב בלב-ים וכשכב בראש חבל. הכוני בל- 
חליתי, הלמוּני בל-ידעתי - מתי אַקיץ, אוסיף אבקשנו עוד" (שם, כט-5ה). 
ציור השכרון במשל זה הוא יפה עד-מאד. והנה הוא מציר כאן מנהגי 
זוללות ושכרון, ובמשל אחר הוא אומר: ,ורעה זוללים יכלים אביו" (כח, ז). 
אבל מנהגי פריצות והפקרות, שהוא מצִיר בקובץ? א/ בפתויי הנשים 
המופקרות, אין ציורם בקובץ משלים מעיקר הספר. ורק בדרך-כלל הוא 
מזהיר את בני-הנעורים מפתויי אשה זונה. ‏ ,כי שוחה עמוקה זונה, ובאר 
צרה נכריה, אף-היא כחתף תארב ובוגדים באדם תוסיף" (כג, כז-כח). 
ומשל אחר אומר: ,ורעה זונות יאבד הון" (כט, ג). 

+ במשלי הספר הזה אנו מוצאים ציורים רבים מחיי הכפר, אבל 
אין בהם כלום מחיי כרך. חריצות העבודה היא במעלים אלה עיקר 
בעבודת האדמה. ,עבד אדמתו ישפע לחם" (יב, יא וכח, יט).>,נצר 
תאנה יאכל פריה" (כז, יח). ,הכן בחוץ מלאכתך ועתדה בשדה לך- אחר 
ובנית ביתך" (כד, כז). ,על שדה איש עצל עברתי ועל פרם אדם חסר- 
לב" (שם, ל). ,באין אלפים***) אבוס בר, ורב תבואות בכח שור" (י, ד). 
,גלה חציר ונראה דשא ונאספו עשבות הרים, כבשים ללבושך ומחיר שדה 
עתודים. ודי חלב עזים ל5חמך ללחם ביתך וחיים לנערותיך* (כז, כה--כז)****). 
,אגר בקיץ בן משכיל, נרדם בקציר בן מביש" (י, ה). ,מחרף*****) עצל 
לא יחרש, ושאל בקציר ואין" (כ, ד). לעומת משלים אלה מחיי הכפר 
ועבודת האדמה אנו מוצאים משלי מסחר: ,מאזני מרמה תועבת יהוה", 


*) ר*ש פינסקר גורט: חקר כבודגו כבוד. כשם שלא-טוב להרבות באכילת דבש, 
כך חקר כבודנו, שיהיה לשאיפתנו לכבוד גבול וחקר, כבוד *נו. 

**) כי יתן (היין) בכוס עינו (מראהו) יתהלך במילרים. מטבע היין 5 עלות בכוס, 
ותמיד צבע חיין עולה בכוס, מה שבררו חוקרי הטבע. הציור שלפנינו דיק מאד בטבע היין 
כשהוא בכוס. 

***) צין שד"ל בפרושו לישעיה (א, ג). באין אלפים ריק הגרן, מקום שבוססים התבואה, 
ורב תבואות בכח שור. 

3 וחיים לנערותיך -- זה אינו מִחוָּר, בתרגום היוני והסורי אין שתי מלים 
אלו, ולי נראה לנסח: ודי חלב עזים ?להמך ולחם ביתך ו% חם נערותיך. 

*****) אפשר שיש לנסח: בחהרף עצל לא יחרש, ושא? בקיץ ואין, 
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ויש שבחרו בדרך הגמרא, להוציא את פסק ההלכה מתוך המסקנה העולה 
מהמשא-ומתן ההגיוני. והגאוגים הם הם שהעמידו תולדות לכל הצורות הללו; 
בנין אב לצורת המדרש הוא ספר ה,שאלתות" ומדרש ,והזהיר", ‏ או מדרש 
,השכם", בנין אב לצורת המשנה הוא ספר ,הלכות גדולות" ו,הלכות 
פסוקות", ובנין אב לצורת התלמוד הם שאלות ותשובות של הגאונים, מס' 
סופרים ובמדה ידועה ספריו של רבנו האי גאון. 

לפי דרך חקירתנו כאן אין עסקנו בספרי שאלות ותשובות, המשמשים 
מדור בפני עצמם בתולדות ההלכה, כי אלו לא נתקכבלו אצל מורי ההוראה 
אלא כספרי-עזר לפסקי ההלכות, ולא באנו לברר אלא פסקי ההלכות גופם, 
שנתגלגלו מהמדרש וההלכה. 


א 
השאלתות *) 


ספר זה לרבי אחאי משבחא הוא הספר הראשון בתקופת הגאונים 
לאחר התלמוד, ונתחבר לערך באמצע המאה השמינית. המחבר חי מתחלה 
בבבל ואחר-כך עלה לארץ-ישראל, משום שראש הגולה דחהו מלהיות ראש 
ישיבת פומבדיתא ומנה אחר תחתיו. כנראה, התחיל המחבר בהבורו זה 
בבבל וסימו בארץ-ישראל, כי יש עליו חותם של שתי המדינות **). 

ספר השאלתות הוא אחד ממדרשי ההלכה הטפוסיים, שממנו אנו 
יכולים לעמוד על אפנן וסגנונן של הדרשות שהיו ההכמים רגילים לדרוש 





*) לפני כמה שנים פרסמתי מאמר ב,השלח? (חוברת המאה) על-דבר תכלית ספר 
השאלתות ומגמתו. שם הוכהתי, שעיקר מטרת הספר הזה היה פולמוס כלפי הקראים והכתות 
השונות של הפוקרים בתורה-שבעל-פה שעמדו באותה שעה. על-ידי שיטה זו בררתי את סדר 
השאלתות המשונה, שנתלבטו עליו כל החוקרים: הרבה שאלתות בהלכות עיקריות שהן מדאוריתא 
חסרות בספר וכנגד זה יש הרבה הלכות טפלות, שהמחבר חזר עליהן כמה פעמים. ד"ר 
קאמינקא במאמרו על השאלתות בספר היובל לפרופיסור ד"ר א. שווארץ חולק על" בלי 
הוכחות ודאיות ובא לידי מסקנות אחרות. אין כאן המקום לוכוחים, אבל כדי שלא תהא 
שתיקתי כהודאה--אני מגלה דעתי, שאיני זז מהנהתי, שהצעתי ב,השלח", עד שיביא בעל- 
דיני ראיה ברורה לדבריו. 

**) סדר חלוקת הפרשיות לסל המנהג המקבּל בבבל מעיד שהספר נתחבר בבבל. גם 
מה שהמחבר אינו משתמש בירושלמי מחזק הנחה זו. ראיותיו של הלול ב,דורות הראשונים", 
שהגאונים ובכללם רב אחאי זה השתמשו בירושלמי, כבר נדחו על-ידי הוכחותיו של גינצבורג 
אולם מסגנון לשונו של ספר השאלתות נפר, שהמחבר היה נזקק ללשון הארמית 
שבארץ-ישראל (ע' גינצבורג שם) ומשום כך נראה שהמהכר התחיל בחבורו בבבל וגמרו 
בארץ-ישראל,. עצם חקירה זו, אם השתמש בעל השאלתות בירושלמי, מניח אגי למקום אחר. 


רב-צעיר 
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(לתולדות ההלכה) 


' בשלש צורות נתגלתה התורה שבעל-פה: במדרש, בתלמוד ובהלכה. 
המדרש מבקש חזוק לדבריו מן התורה, יסודו הוא המקרא ומן הכתוב הוא 
בא ללמד על הקבלה; התלמוד בונה יסודו על ההגיון, המשא-ומתן והפלפול; 
וההלכה יונקת מעציצה, שהיא אינה מביאה ראיה *דבריה ואינה אלא 
גזרות. שלש צורות הללו עַבּוּרן באומה היה בבת-אחת, אלא שנולדו בזמנים 
שונים: ביצירה - זו של הלכה קדמה, כי כשם שפת האב - החמר - קדם 
לכח הבן - הצורה, - כך המעשה קדם ללָמוד. ובבריאה- אלו של המדרש 
והתלמוד קדמו, כי משעה שהללו יצרו צורה לההלכה, נצטמקו פניה של זו 
ונעשית בבחינת גולם ונראית כאלו היא תולדתם של הראשונים. ומשיצאו 
לאויר העולם פרשו זה מזה: הלל - המדרש והתלמוד - פרשו לבית-המדרש, 
וזו - ההלכה - לתרבות העולם. המטבע שטבעו בהם חכמים במדרש ותלמוד 
היא זו של הצורה הלמודית-העיונית של התורה שבעל-פה, סבר-פנים שלהם הוא 
סבר פנים יפות ומוסברות, סבו-פנים של תלמידי חכמים שבדור. - אף 
עצם השם בית-מדרש ובית"יתלמוד נקרא על שום שעריסתם של, 
המדרש והתלמוד היתה נתונה בתוכם. - והמטבע שטבעו חכמים בהלכה היא 
זו של הצורה העממית, זו שפניה נעשו קמטים קמטים ופניה זעומות וזועפות, 
כי אין כחה אלא בצוויים ובגזרות, שאין העם נזקק אלא לגזרות ופקודות, 
אשר אין להרהר אחריהן. הלכה זו קבלה, לאחר כמה גלגולים, התגלמות 
צורתה הגמורה במשנה, שיסודה ההוראה הפסקנית המופשטה והלכות פסוקות, 
שאינן מבקשות ראיה לדבריהן; המדרש קבל התגלמות צורתו במדרשי 
התנאים, מכילתא, ספרא וספרי, המבקשים להלכות סמך מן המקרא, ושבאים 
ללמד על הכלל, כי הכל נובע מן המעין הראשון; והתלמוד נתגלם בגמרא, 
במשא-ומתן של ההגיון ובההויות והפלפולים שבישיבות, ויסודו בא ללמד, 
שהכל תלוי בסברה ואין לך הלכה העומדת בפני ההגיון האנושי. 

שלש צורות הללו הונחו ליסוד בהתפצלות ההלכות הפסוקות שלאחר 
התלמוד: יש שבחרו לסדר פסקי הלכותיהם על פרשיות התורה, כדרך 
מדרשי התנאים: יש שבחרו לסדר הלכות פסוקות וקטועות, כדרך המשנה 
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אפן הבנין של הדרשות והחמר שלהן אינו מפרורים המפוזרים במקומות 
שונים בש"ס, שהמחבר מצרפם לבנין אחד, אלא עשוי חוליות חוליות | של 
סוגיות שלמות, שהמחבר דבק אותן זו לזו וקשרן קשר מיכני, לא קשר 
אורגני, באפן שהסוגיות נעתקו מהגמרא כמות שהן בסגנונן ובהויותיהן, אלא 
קטעים קטעים. על-פי-רוב נוהג המחבר להאריך ביותר בסוגיה הראשונה, 
המשמשת אצלו יסוד הבנין של הדרשה. סוגיה זו הוא עוקר מן הגמרא 
עם כל שרשיה וענפיה ועם כל פצולי הדקדוקים התלוים בה. ושאר הסוגיות, 
המשמשות טפל לעיקר הדרשה, הן כבר קרועות ומדולדלות ולפעמים הן 
מצִבָּרות ומנְבְּלות מהרבה עיסות שבסוגיות הש"ס, ועל-פי-רוב המחבר מקצר 
בהן ביותר. 

הקשר שבין ההלכות שבדרשותיו ובין הפסוקים שעליהם בונה המחבר 
את יסודן של הררשות הוא רופף מאד. אין המחבר מקפיד שתהא ההלכה 
באמת יוצאת מדיוק המקרא, ‏ כדרךך מד ישי ההלכות של התנאים. %בעל 
השאלתות אין המקרא משמש אלא אסמכתא, כעין יתד לתלות עליו את 
ההלכה. די לו למחבר ברמז כל-שהוא במקרא למען לתלות עליו הררים 
גדולים; ולא עוד, אלא שהוא דולג מענין לענין עד שבא לדפר בדרשה 
שאין לה כבר שום שיכות אל הפסוק שהיה מתחלה נושא הדרשה. ולפעמים 
לא הפסוק עצמו משמש אצלו יסוד הבנין, אלא הדרשה שתכמי התלמוד 
דרשו על הפסוק. למש*, משום שדרשו בגמרא על הפסוק ויצו ה' אלהים 
את האדם: ויצו - אלו הדינין, מלמד שנצטוו בני נח על הדיגין, הולך 
המחנוי ומכאר בפרשה זו את כל ההלכות הַשיכות לדיני בני נח. כיוצא 
בו לפי שדרשו על הפסוק ויעש ה' לאדם כתנות עור: מה הקב"ה מלביש 
ערומים וכו, מביא המחבר כאן כל ההלכות השיכות לדרשה זו. 

בנוגע לכללי ההלכות לא חדש בזה המחבר הרבה, כי נמשך ברְבּם 
אחרי כללי הגמרא שנתקבלו אצל כל הגאונים, אלא בענין הכרעה במחלוקת 
יחיד ורבים נוטה בעל השאלתות להכריע לפעמים כיחיד נגד רבים, כיחוד 
במקום שהסברה נוטה לדעת יחיד. ואף-על-פי שלפעמים גם התנאים 
והאמוראים חלקו על הכלל של ,הלכה כרבים" ודחוהו מפני כללים אתרים, 
כפי שהוכחתי זה במקום אחר*), אבל ההלכה הרווחת בישראל היא: יחיד 
ורבים הלכה כרבים - וכלל זה מונח ביסוד של כל פסקי ההלכות שבגמרא 
ושבתשובות הגאוגים, ככלל שאי-אפשר לוז ממנו. וּמכל-שפן שאין לדחות 
את הכלל של הלכה כרבים מפני הסברה, שאם כן נתת תורת כל אחד 
ואחד בידו, שכל פוסק יאמר: %י נראה דעת יחיד, ואם כן בטל כל הכלל 
של ,אחרי רבים להטות". אולם מחבר השאלתות נותן ערך רב לסברה. 
ולא לסברת הגמרא בלבד, אלא אף לסברת עצמו. וכך דרכו להציע השאלה: 
,הלכה כרבנן, דיחיד ורבים הלכה כרבים, דכתיב: אחרי רבים להטות, או 


0 


*) ציָן מאמרי ,הכרעה במחלוקת יחיד ורבים" בספר היובל לפרופיסור לוי, 
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לפני העם בשבתות. דוגמא לדרשות כאלה אנו מוצאים בגמרא (שבת %): 
שאול שאילה זו לעילא דר' תנחום דמן נוי: מהו לכבות בוצינא כו', פתח 
ואמר אנת שלמה כו' ולבסוף מסים: ולענין שאילה דשאילנה קדמינון כו 
מקום זה הוא טפוסי לסדר הרצאת דרשותיהם; הדורש מציע שאלה הלכותית 
וקודם שעובר לפסוק השאלה מתחיל דורש בדברי אגדה, שיש להם שיכות 
במקצת לענין השאלה, עד שבא לבסוף לפסוק את ההלכה. כך היו מתבלים 
ביחד דברי אגדה בדברי הלכה, כדי למשוך את לב ההמון גם רבי נתן 
הבבלי מצִיר לנו באפן זה את סדר מנהג דרשותיהם של ראשי ישיבות 
סורא ופומבדיתא, שהיה נהוּג בימיהם ושהיה בלי-ספק נמשך והולך מזמן 
האמוראים: ,בשעה שהוא (ראש הישיבה) דורש אין אחד פוצה פה ומצפצף 
ומדפר דבר וכו', וכשהוא גומר מתחיל בבעיא, אומר ברם צריך את 
למילף, ועומד זקן אחד, חכם ורגיל, משיב כענין ויושב וכו'". ממש באפן 
כזה מסֶדר ספר השאלתות. כל שאלתא מסֶדרה על פרשת השבוע. הדור 
מתחיל בפסוּק שבאותה פרשה, שיש לדרוש עליו דבר הלכה, והוא הולך 
וחורז ממקרא להלכה ומהלכה לאגדה, מענין לענין באותו ענין, עד שהוא 
מגיע לפסוק אחר שבאותה פרשה. משמגיע לפסוק אחר, מניח את הענין 
הראשון, לפעמים אפילו קודם שהספיק לגמרו, ועובר לטפל בענין שני עד 
שבא לבסוף להציע את צדדי הספקות של השאלה ההלכותית שפתח בה. 
שקלא-וטריא זו הוּא פותח בלשון ,ברם צריך" (לשון ,צריך" אצל המחבר 
הוא במובנו הירושלמי, שפונתו--הדבר צריך עיון, ולא במובנו הרגיל בבבלי), 
לדחית ההנחה שהוא מציע בראשונה הוא משתמש בלשון ,אי נמי" 
ולהכרעת ההלכה-בלשון ,תא שמע", הטרמינים המקבלים בבבלי. נראה, 
שהפתיחה בלשון ,ברם צריך" הרגילה בשאלתות היתה משמשת בעיקרה 
להשאלות שהיו נשאלות בישיבה במשך השבוע או במשך זמן הלמוד 
(חדשי הקיץ או ההרף שהיו עוסקים במסכת אחת). שאלה זו הציע הדורש, 
ותלמידי החכמים שהיו באותו מעמד היו נושאים ונותנים בה, עד שבאו 
לידי הכרעה, וראש הישיבה היה גומר על ידיהם את הפסק. 

אפן ההרצאה של השאלתות אינו משתנה מאפן הרצאת השקלא- 
וטריא שבגמרא. כל שאלתא פותחת בסגנון אחד ,דאילו". פתיחה זו משמשת 
הנחה יסודית *בנין כל הסוגיה והיא אֶשית השאלתא, שעליה סובב כל 
המשא-ומתן שבה. ערכה לגבי השקלאזוטריא שבשאלתא הוא כעין משנה 
לגמרא. השקלא-וטריא עצמה לקוחה על"פי-רוב מן הגמרא. גם המסקנה 
הבאה להכרעת השאלה בלשון תא-שמע אינה ראיה רחוקה, היוצאת על- 
ידי חריפות מתוך דקדוקן של ההויות, אלא על"פי-רוב היא גמרא ערוּכה 
ורק לפעמים רחוקות היא יוצאת על-ידי הבנת דבר מתוך דבר, מתוך איזה 
דיוּק מפלפוּל הגמרא. בכלל כל השאלות והשקלא-וטריא שבהן אינן חריפות 
ביותר,ד רְבּן הן פשוטות, שכל למדן בינוני יכול בעצמו לעמוד עליהן ולהוציאן 
מתוך פשטי סוגיות השמעתות שבגמרא, מזה אפשר להחליט, שהדרשות הללן 
היו מִצעות גם לפני המון העם, ולא לפני חוג הלומדים והחריפים בלבד. 
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מדרש והזהיר*) לרבי חפץ אלוף 


ספר זה הולך בעקבות השאלתות, | אלא שהאגדה מִרְבה בו על 
ההלכה, באפן שיש לן יותר תכונת מדרש מתכונת ספר הלכה. ההלכות שבכו 
אינן מתבלות באגדות ואינן מעורות בהן כמו בשאלתות, אלא הן מסְדרות 
אלו אחר אלו, הלכה לחוד והגדה להחוד. סדר הרצאתו כך הוא: מתחיל 
בענין הפרשה, אם היא הלכה - הלכה, ואם היא הגדה - הגדה. כשפותח בדבר 
הלכה, מציע תחלה הלכה ברורה, שאין בה ספק, ואחריה הוא מציע הלכה 
מפוקפקת, התלויה במדה שהיא בהלכה הברורה שהציע בראשונה. הלכה 
מפוקפקת זו היא היא ה,שאלה" או ה,הלכה התלויה" שעליה הוא דן 
בפרשה. אבל הוא אינה פותרה מיד, אלא הוא דורש תחלה בפרשת השבוע 
בדרשות הלקוחות ברְפן מן המכלתא או מן התנחומא, ולאחר גמר מדרש 
הפרשה הוא חוזר ובא לענין השאלות שהציע בפתיחה ופותר אותן. כפי 
האמור, אין ההלכות קשוּרות באגדות והמדרשים כל-עיקר ואינן שיכות אלו 
לאלו כלל; כל עיקרם של המדרשות הללו לא באו אלא משום המנהג 
המקבל להם לדרוש בפרשת השבוע בדברי אגדה קודם שבאו לשאת ולתת 
בדברי הלכה. ואפשר משום שרוב העם היה רץ אחרי אגדה ותלמידי- 
החכמים שבעירו בקשו לשמוע דבר הלכה, לפיכך דרש בדבר השוה לכל נפש, 
וכמו שמצינו כעין זה אצל חכמי התלמוד: ,מר א"ל לימא מר שמעתתא, ומר א"ל 
לימא מר אגדתא כו'; א"ל אי הכי, אימא לכו מלתא דשויה לתרווייכו" (ב"ק סי:). 

מה טיבן של ,ההלכות התלויות" הללו? כנראה מסגנון לשונו של 
המחבר, היו השאלות הללו לפעמים נשאלות מקהל השומעים ובהן הוא רגיל 
לומר: ,ולענין השאלות ששאלתם לפני" (סוף פרשת משפטים ועוד), 
ולפעמי] הדורש הוא הוא שמציען ורגיל לומר בהן: ,אלו הלכות תלויות 
ובהן | אנו . צריכין ללמוד" (פ' בשלח) אה ,אלו השאלות התלוות" 
(פ' תרומה ועוד). אגו מוצאים עוד בומן התלמוד שהיו אצלם הלכות 
תלויות, שנתגלגלו במשך כמה דורות מבית-מדרש לבית-מדרש ותעו 
כנשמות ערטילאות עד שמצאו להן פתרון עליפי סבה ידועה, על-פיהרוב 
במאורע יוצא מן הכלל, כגון כשנתכנסו כל חכמי הדור של בתי-מדרשות 
שונים, כמו שמצינו בו ביום שהורידו את רבן גמליאל מנשיאותו, שלא 
היתה הלכה תלויה בבית-"המדרש שלא פרשוה (ברכות כ"ה). את ההלכות 
התלויות מזכיר גם רב שרירא גאון באגרתוט ,ובכל השנים הללו נתפרשו 
כל ההלכות שהיו תלויות בכ% המדרש%ות". גם בנוגע לרבנן סבוראי 
הוא אומר שם באגרתו: ,ואקרו אינהו רבנן סבוראי וכל מה דהוה תלי 


*) המדרש הזה נקרא ,והזהיר" על שם שפל הלכה שבו פותחת בלשון: ,והזהיר 
הקב"ה את ישרא?", 
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דלמא הלכה כר"י, דמסתבר טעמיה בהא'. (שאלתא ל"ח, פ"ב ועוד). 
סברה זו, שעליה סומך המחבר, אינה בגמרא כלל, אלא היא סברת המחבר 
עצמו, לפי שנראה לו שמסתבר טעמיה של היחיד. ודי לו בזה, כדי לדחות 
את הרבים מפני היחיד. עד-כמה רופף אצל מחבר השאלתות הכלל של 
,אחרי רבים להטות" נראה מזה, שכשתוא פוסק הלכה כרבים הוא משתדל 
לחזק את הפסק עלדידי סברת ההגיון (עַין, למשל, שאלתא ט"ו), כאלו הכלל ,הלכה 
כרבים" בעצמו אי די לפסוק הלכה על פיו בלי סיוע מן ההגיון. 
לפעמים מכריע המחבר כיחיד נגד רבים משום שהמקרא מסיע לן להיחיד, 
אף"על-פי שבגמרא לא הביא ראיה זו מן המקרא. (ש"ח). בכלל יש לומר, 
שלמחבר היתה הסברה שקולה כמקרא עצמו; ולפיכך כשיש בגמרא סמך 
לדבר גם מן הסברה וגם מן המקרא, הוא משתדל לבאר, שאף הסברה 
צריכה, אף-על-פי שיש ראיה לדבר מן המקרא. (ש"ע). כיוצא בו מכריע 
המחבר לפעמים בין התנאים והאמוראים לא על-פי כללי ההלכות שהניחו 
בגמרא, אלא על-פי סברת הגיונו העצמי ופוסק הלכה כמאן דמסתבר טעמיה 
(ש' נ"ח). במקום אחד הוא מכריע ואומר: שכששנה רבי במתניתן דברי 
יחיד בלשון חכמים שמע"מינה שרבי מסדר המשנה איסתבר ליה כוותיה 
והלכתא כוותיה, אף-על-פי שבבריתא היא דעת יחיד (ש' ע"ה)*). לפעמים 
חולק המחבר על כללי ההלכות שבגמרא**) ולפעמים מתרץ המחבר קושית 
הגמרא מסברתו לא כתרוץ הגמרא (ש' ס"ח). ספר השאלתות אינו מפליא 
אותנו לא בחריפותו ולא בבקיאותו וּבכלל אין בו ,גאונות", אלא הוא ספר 
בינוני ונכותב בשביל ,בעלי-בתים". על ידו נופלת המחיצה בין תלמיד-חכם 
לעם"הארץ, חומות בית-המדרש נפרצו ושעריו נפתחו לכל הרוצה לבוא; 
במקום שאמרו בראשונה: אין מוסרין דברי תורה לעמ-הארץ -- אמרו עכשיו: 
יכנסו הכל. אלמלי לא בא גאון זה רב אחאי משבחא אלא בשביל דבר 
זה = ודי 


*) דעת המחבר, שבכל מקום שסתם %ו תנא כוותיה הלכתא כוותיה (ש' ע"ו), כי 
המֶשנה היא לדעתו יסוד ההלכה. 


**) כגון דקמו להו ר"מ ור"י בחדא שיטתא (ש' מ"ז) ובגמרא כל% הוא להפך, 
שאין הלכה כשיטה. ואפשר, שהוא הבין כל זה באפן אחר מכפי שהבינוהו אחרים. לפעמים 
מביא ראיה להלכה מן הכתוב שלא הביאה אותו הגמרא. (צין שאלתא כ"ו: כבר אמרה תורה 


ושמרתם מצותי. המפרשים נתלבטו בזה, ולדעתל הכוונה, | שדרש מצותי לשון רבים, הייבר, 


דליהוי תרתי מצותא בחד דוכתא, וזהו שמסים שם: ובאו חכמים ופרשו וחקרו ועשו סיג 
לתורה, היינו מצוה על-גבי מצוה). 
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פסוקות נתחברו קודם ובעל הלכות גדולות השתמש בהן. גם לראשונים 
לא היה הדבר ברור ומקְבּל. ברי היה להם, שאחד מן המחברים הללו 
השתמש בהברו. הקדמונים לא הכירו בדבר שאנו קוראים *ו ,פלגיאט". כל 
מחבר השתמש חפשי בדברי מי שקדמוּ בלי שום מוּסר-כליות, האחרונים 
,העתיקו" פשוט את דברי הראשונים, ואדרבה, חשבו זה זכות לראשונים 
שהכניסו את דבריהם לתוך ספרם הם. כי על-פי-רוב דחו הספרים האחרונים 
את הראשונים, שהללוּ לאחר שנתרוקנו מתוכם נשארו ככלי ריק ופנו מקומם 
לבאים אחריהם, ספרות ההלכה בזמן הגאונים היתה עדין בבחינת ,מגלות 
סתרים" *), כי רְבּם של הגאונים התנגדוּ לה, משום שהיא דוחקת את 
רגלי התלמוד. הרבה ספרי הלכות בשם ,פסוקות", ,גדולות" או ,קטועות 
וקצובות" הלכו מיד ליד של התלמידים והם העתיקוּם והוסיפו עליהם ועשו 
בהם כאדם בתוך שלו. מטעם זה קשה לעמוד על ברורם של הספרים 
הללו ועל צורתם הראשונה. כי אף אחד מהם לא הגיע לנו כמו שיצא 
מתחת ידי מחברו האמתי, מִתְּכנו של ספר הלכות גדולות נראה, שהוא 
השתמש הרבה בספר השאלתות וגם ב,הלכות פסוקות" של רב יהודאי גאון 
שקדם לו. ואף"על-פי-כן, ואפשר דוקא מטעם זה שהרבה מההלכות הקדומות 
נכנסו לתוך ספרו, נתקב% הוא יותר מרבותיו וכל הפוסקים הראשונים 
והאחרונים השתמשו בו והפליגו בשבחו עד שאמרו עליו ,שבעל הלכות 
גדולות כל דבריו דברי קבלה". בזמן הגאונים היתה עדין ה,קבלה", כלומר 
המסורה שבעל-פה, גדולה מההלכה הכתובה שבתלמוד. מר יהודאי, אחד מן 
הגאונים הקדמונים, אמר על עצמו: ,שמעולם לא שאלתם אותי דבר ואמרתי 
לכם, אלא דבר שיש לו ראיה מן התלמוד ולמדתי הלכה למעשה מרבי 
ורבי מרבו, אבל דבר שיש לו ראיה מן התלמוד ולא היה בידי הלכה 


קיירא היה בן דורו ש% רב יהודאי גאון והשתמש בההלכות הפסוקות שלו (דה"ר, ת"ג, 
0). אברהם עפשטיין, המאסף לכל המחנות, במאמרו ע% ספר הלכות גדולות (הגרן, ספר 
שלישי) בא לידי מסקנה זו: ר' שמעון קיירא חבר את ההלכות הגדולות בסורא בערך שנת 
5. הוא השתמש במקורות שונים, אבל המקורות העיקריים שלו היו השאלתות דרב אחאל 
וההלכות הפסוקות של רב יהודאי גאון] ומשני החבורים האלה העתיק ענינים שלמים לתוך 
ספרו. לאחר זמן נתחברה מן הלכות גדולות מהדורה שניה, שנקראה אצל חכמי אשכנז וצרפת 
הלכות גדולות של אטפמיא. המהדורה הראשונה היתה לעינ הגאונים שקראוה על שם ךר; 
שמעון קיירא וחכמי אשכנז וצרפת יחסוה לרב יהודאי גאון. לדעת עפשטיין הסכים בכללה גם 
גינצבורג מו"ל ,תשובות הגאונים" ש% הגניזה, ומסקנה זו היא המתקבלת ביותר על הלב 
ונראית לאמתית אחרי העיון בכל החמר והראיות שמר עפשטיין מביא במאמרו הנ"?. 

*) זו לשון רבנו האי גאון: ,דבר זה כתבוהו ראשונים אחד אחד במגילת 
סתרים שכותב בה זכרונות שמועותיו לעצמו משום ראשון. ראשונים קודם למר רב יהודאי 
גאון ז"ל". (העתקתיו מן 74 .ק ] .6 .0). ופסק הלכה זה הובא בהלכות גדולות (הוצַ' 
הילדסֶהימר, 442), 
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קא פרשוה". כמובן, לא כל ההלכות התלויות נתפרשו על-ידי רבנן סבוראי 
ובודאי הרבה מהן היו עדין תלויות ועומדות בישיבות הגאונים, והן הן 
ההלכות שנשאלו לפני בעל מדרש ,והזהיר". 

בפסקי הלכותיו נמשך המחבר עלפי-רוב אחרי השאלתות וההלכות 
הגדולות וכמעט כל פסקיו הוא מעתיק מהן, כל חדושו של בעל מדרש 
,והזהיר" אינו אלא בזה, שהוא מתרגם לשון הגמרא והפסקים מארמית 
לעברית. אם לא הגיע לעיני המחבר ספר הלכות פסוקות, שעליו נדבר 
להלן, היה הוא אחד מן הראשונים בנסיון התרגום של ההלכות לעברית. 
סגנון לשונו הוא סגנון לשון המדרש, באפן שכשהוא עובר ממדרש להלכה 
אין הבדל בולט ונפר בין זה לזה בסגנון הלשון. כנראה, נתחבר המדרש 
הזה בארץ-ישראל, ששם היתה הלשון העברית יותר רגילה. המדרש הזה 
הוא אחד מן המדרשים הנאים בסגנון הלשון, אבל לידי ,שלמות לא הגיע 
בתרגומו מפאת המעוט הכמותי של ההלכות שבו לגבי החלק המדרשי. 
מלאכה יותר שלמה בעבודה זו עלתה בחלקו של בעל הלכות פסוקות 
שהקדימו. 


ג 


הלכות גדולות והלכות פסוקות*) 


שני הספרים הללו, הקרובים זה לזה בצוּרתם, נחלקי בהם ההחוקרים 
מי קדם למי: יש אומרים, שהלכות גדולות נתחברו קודם וּבעל הלכות 
פסוקות קבל את רוב דבריו מהלכות גדולות, ויש אומרים להפך, שהלכות 


*) אין כאן המקום %תכלית הרצאתנו להכנס לחקירה זו, מתי נתחברו ההלכות 
הגדולות והפסוּקות ומי הם מחבריהן. ארשום רק בקצרה את הדעות השונות של הראשונים 
והאחרונים שבענין זה: דעת הראב"ד בס' הקבלה, שר' שמעון קיירא, שחי קודם רב יהודאל 
גאון, חבּר את ההלכות הגדולות, ורב יהודאי גאון הוציא ולקט פסקים מן ההלכות 
הגדולות | וחבר מחן| את ההלכות הפסוקות; %פי דעת | בעל | ,שלשלת הקבלה" 
ו,יד | מלאכי* (כללי הגאונים | ובעל הלכות גדולות והרי"ף), היו שני חבורים בשם 
הלכות גדולות, אחד נתחבר מרב יהודאי גאון והשני מר' שמעון קיירא. לדעת שי"ר, קדם 
ר' שמעון קיירא לרב יהודאי גאון והוא חבר את הלכות גדולות, אלא שאחר-כך נתוספו 
עליהן על-ידי ת%מידי רב יהודאי גאון ההלכות הפסוקות של רב יהודאי גאון וההוספות הללו 
נרשמו בפנים הספר בשם ,פסק" לסימן שהן מן הלכות פסוקות. (כרם חמד ח"ו 235 ואילך 
ומכתבו בראש תשובות גאונים קדמונים דף ""ב). לדעת שי"ר הסכימו י. ה. שור (,החלוץ* 
חלק י"ב), ווייס (דדו"ד ח"ד 26,31). לפי דעת גרֶץ, קדם רב יהודאי גאון בעל הלכות פסוקוה 
לר' שמעון קיירא בעל הלכות גדולות כמאה וחמשים שנה. (מאָנאַטשריפט 1858, צד 217). 
הרכבי הוכיח, שרבי שמעון קיירא מחבר ההלכות הגדולות חי אחר רב יהודאי גאון, קרוב 
לשנת 840 (מבוא לתשובות הגאונים שהוציא). בעל ,דורות הראשונים" סובר, שרבי שמעון 
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במוני המצות, כבר מוכרח לחפש דרכים עקלקלות כדי למצא את המספר 
המבְקש. הוא מוכרח לנטות מדברי הגמרא בעצם המספר, בהניחו לא רמ"ח 
מִצַות"עשה, כדברי רבי שמלאי, אלא ר' מצות-עשה. מלבד זה בולטת 
אצלו נטיה יתרה לשלב בתוך מצות התורה גם מצות דרבנן, משום 
שלדעתו הרבה מצות שאינן מפורשות בתורה מפורשות עלזידי החכמים, 
ולהפך, הרבה מצות שבתורה - אינן מצות בפני עצמן, לפי מובן חז"ל. 
(אפשר שאף בשיטה זו היה הוא מכון כלפי הקראים),. לפי שיטה זו 
חושב המחבר הרבה מצות דרבנן שאין להן עיקר כלל בתורה או שאין 
להן בה עיקר גדול, כגון ברכת המזון, מאה ברכות בכל יום, קפור מתים, 
נחום אבלים, בקור חולים והבאת שלום. כל אלו הן מצות שתכמים סמכון 
על המקרא, אבל אינן מפורשות בתורה. כיוצא בו מונה בכלל המצות 
קביעת ראשי-חדשים ותקופות (ענין המשמש יסוד למשמעת החכמים), קריאת 
הלל, נר שבת (שכפרו בו הקראים), נר חנוכה, מקרא מגְלה, לשמוע דבר"% 
חכמים וליראה מן החכמים ועוד דברים כאלה, שהפּונה כלפי הקראים 
והמכחישים בדברי החכמים בולטת בהם ביותר *). 

אפן סדורו של ספר הלכות גדולות הוּא, שהוא מעתיק מסקנת ההלכה 
שבגמרא בלשון הגמרא עצמה, בהשמטת השקלא וטריא וההויות הַשָיכות 
לפסק ההלכה. לפצמים, בשאין ההלכה ברורה בגמרא ואינה יוצאת מהמשך 
לשון הגמרא עצמה, מוסיף המחבר דברים אחדים משלו להורות המסקנה או 
שהוא משנה במקצת את סדר לשון הגמרא עד כדי שתהא ההלכה מתבררת 
מאליה. ולפעמים אף בלי שָנוי כל-שהוא הוא מסמן בצדו המלה ,פסק" 
להוראת פסק ההלכה; וסימני ה,פסקים" הללו רבים הם בספר **). את דברי 
הגמרא אינו מפרש אפילו במקום שנראים זקוקים לפָרוש, רק לפעמים רחוקות 
הוא מוסיף מלה אחת או שתים, שעל ידיהן הוא מטעים את פָּונת דבר" 
הגמרא, כשהם סתומים ביותר. ל%משל, את המשנה ,שלשה שאכלו כאחת 
חייבין לזמן" הוא מעתיק בלשון זו ,בי תלתא דכרכין רפתא מחייבין 
לברוכי ברכת זמון"; כיוצא בו שם בגמרא שעל המשנה: ,מנא הני 
מְליו אמר רב אסי וכו" הוא מעתיק: ,מנלן העד דהוי תלתא? אמר 
ר"א וכו'". באפן כזה הוא מבליע הרבה פָרושים בגמרא עלזידי הוספת 
מלים אחדות בקצרה בלשון הגמרא ובסגנונה עד שאינו נפר כלל שהם 
הוספה מדברי המחבר, באפן שבלי השוָאה עם פנים הגמרא אפשר לקבל 


*) רוב מוני המצות %א הסכימו עם בעל הלכות גדולות באפן מנינו, אף-עלהמי 
שהסכימו עמו בעיקר הנחה זו לכלול בתוך מנין המצות גם מצות דרבנן. המחבר כולל את 
המצות על-פי העונשין ועל-פי האפי הצבורי שלהן, למי-זה הוא מונה ז' עונשין שבתורה, 
רע"ז לאוין במלקות, ר' מצות-עשה, ס"ה פרשיות חַקִים ומשפטים מסורים לצָבור וכו'. 

**) לפי השערת שי"ר, ה,פסקים" הללו מסמנים את הפסקים שהוציא בעל הלכות גדולות 
מספר הלכות פסוקות, אבל אין החוקרים האחרונים מסכימים עַם שי"ךר בהנחה זו, 


208 רב-צעיר 








למעשה מרבי או שהיה בידי הלכה למעשה מרבי ואין לו ראיה מן התלמוד 
לא אמרתי לכם". (תשובות הגאונים שבגניזה ‏ 55 ,1 ששפעחוס ג6ה0סם), ומפני 
שספר הלכות גדולות נתקבל הרבה על הראשונים והשפעתו היתה רבה 
על ספרות הפוסקים ראוי הוא להקדימו לספר הלכות פסוקות, מבלי להכנס 
בחקירה זו מי קדם למי. 

בעל הלכות גדולות, כיוצא מכלל המחברים של הדורות הראשונים, 
חר הקדמה לספרו. (כמדומני, שהקדמה זו היא הראשונה לההקדמות 
שבספרותנו). מראשית דבריו בהקדמת הספר כבר אנו יכולים לעמוד על 
עיקר מטותה, שהיא היתה מִכְוּנת כלפי הקראים ובכלל כלפי המכחישים 
בתורה שבעל-פה, הקדמה זו היא יקרה ונפלאה במינה. סגנונה נאה ומושך 
את הלב, לשונה צחה וברה, לשון המדרש, וכל המשך הרצאתה מִתִבָּל במאמרי 
אגדה, המדברים בשבח התורה ולומדיה וּמקושרים זה לזה בנימים דקות 
מן הדקות של דברי המחבר עצמו. הנימים הללו נתפרות בתחיבה שאינה נכרת 
בתוך דברי האגדה והמדרש עד שנראים כמדרש אחד, וכאלו ההקדמה כלה 
נתפרה מעור אחד. סגולה מיוחדת היתה לו למחבר להבליע בנעימה את דבריו 
בתוך דברי הגמרא והמדרש, עד שאי-אפשר להכיר ולהפריד ביניהם. כך נהג 
בספר עצמו וכך נהג בהקדמת הספר. ,מכאן ואילך", הוא אומר בתוך דבריו, 
,הט אזנך וּשמע דברי חכמים וכו'. הביבין דברי סופרים מדברי תורה וכו', 
חביבין דברי סופרים וחמורין מדברי תורה וכו', שאלמלי חכמים, לא היינו 
מבינים דבר בעולם, והתורה בעצמה בלי פירוש החכמים היא חתומה ואינה 
כלום וכו'". בסגנון זה הוא הולך ודורש להפליג את ערך ההחכמים, עד 
שמפליט מפיו דברים שאין האזן יכולה לשָמעם ואומר: ,אשה יפה וסרת 
טעם, מה יועיל אשה יפה ואין לה טעם, כך אומ"ה, מה יועיל להם 
המקרא והיא אשה יפה וסרת טעם" הדברים החריפים הללו יותר 
משהם מִכְָּנִים כלפי אומות-העולם הם מכְוָנִים כלפי הכופרים משלנו בתורה 
שבעל-פה, כמו שמסים ואומר: ,אבל ישראל קדושים הם וחכמים ומביני 
מדע, שהבינו בתורת אלהים חיים, ועשו סיג %תורה, והוסיפו על דבר 
ודבר וכו', לא נשאר דבר בעולם שלא יסרוהו, שלא פירשו בעריות". 
מכאן ואילך מתהיל לדרוש בפרשת עריות על-פי פָרושי הקבלה ומוכיח 
אמתת פָרושי המקפלים. כידוּע, היתה פרשת עריות סלע המחלוקת בין 
הרבנים והקראים, ומפני כך הוא מטעים וחוזר ומטעים, שבלי פָרושִי 
החכמים אי-אפשר להבין את התורה. ועל-פי דרכנו אנו למדים אפן 
הפולמוס ודרך הופוחים שהיה נוהג בין הרבנים והקראים בתקופה הראשונה 
של הקרע. 

בהקדמתו זו מונה המחבר מספר לתרי"ג מְצות. לדעת הרבה מך 
החכמים, היה בעל הלכות גדולות הראשון אחר התלמוד שהניח יסוד למנין 
תרי"ג מצות, על-פי אגדת רבי שמלאי (סוף מכות), מניָן שנתקבל כאמת 
שאין להרהר אחריה, אף-על-פי שלא הספיק אף אחד מן החכמים לצאת 
מן המנין בלי דחוקים ואין בזה שתי דעות שוות. מחברנו זה, הראשון 
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המסכתות והפרקים שבש"ס, אלא שלפעמים הוא נוטה מן סדר הפרקים של 
המסכת ומקשר את ההלכות לפי סדורן ההגיוני, כלל קודם לפרט: למשל, 
בהלכות עירובין מסדר המחבר את ההלכות שבפרק ח' שבמסכת, פרק כיצד 
משתתפין, קודם לההלכות שבפרק ו/ פרק הדר, לפי שההלכות שבפ"ח יש 
בהן כדי ללמד על כללי הלכות עירובין יותר מבפ"ו, שאין בו. אלא פרטי 
הלכות. תחלתה של כל מסכת פותח המחבר על"פידרוב בהלכות כוללות, 
המגדירות את עיקר המסכת ויסודה בנגוד %סדר המשנה, כי מסדר המשנה 
לא הקפיד כלל שתהא פתיחתה של המסכת מענין כולל, הבא ללמך על 
כלל המסכת ועל עיקרי ההלכות שבה, ושיש בו בענין זה כדי לפתוח פתח 
ללומד להכנס לשעריה. אדרבה, על-פי-רוב דוקא ההתחלה היא קשה והמשנה 
הראשונה שבמסכת פותחת כמו באמצע הענין המִדְפּר. כגון: מאימתי קורין 
את שמע, הקלין שבדמאי, יציאות השבת שתים שהן ארבע וכדומה. בנגוד 
לזה מדרך בעל הלכות גדולות לפתוח הרבה מסכתות בהלכות כלליות, 
למשל, מסכת שבת פותח בבריתא: ,%לדעת כי אני ה' מקדשכם. אמר לו 
הקב"ה למשה: מתנה טובה יש לי בבית-גנזי ושבת שמה כו' ואסור לאפוקי 
ולעיולי ביומא דשבתא, דכתיב ולא תוציאו משא מבתיכם ביום השבת". 
אחרי פתיחה זו מתחיל ביציאת השבת ומיד אחרי משנה זו מתחיל לסדר 
אבות המלאכות שבפרק כלל גדול, פ"ז שבמסכת, שאבות המלאכות הם הם 
עיקרי שבת. אחר-כך מסדר עוד הרבה הלכות המשמשות יסוד לעיקר שבת, 
המלקטות מפרקים שונים מכל מסכת שבת ואף מסכתות אחרות, ואחר-כך הוא 
עובר לפרטי ההלכות, כיוצא בו הלכות עירובין מתחיל מהמכלתא: ,אמר 
להם משה לישראל: הזהרו שהמקום נתן לכם את השבת וכו/, ת"ר שבו איש 
תחתיו אלו ד' אמות"-ועל יסוד זה מסדר מאמרים המפְזרים בכל המסכת, 
לא לפי סדר קביעותם בגמרא, אלא לפי סדר עניניהם. כיוצא בו בהלכות 
סְכַה פותחה במאמר: ,העושה סְכה לעצמו אומר ברוך שהחינו", שהוא 
בדף מ"ו, אחר-זה מביא המאמר: ,בַּסְּכּוּת תשבו כעין תדורו", שהוא בדף 
כ"ח, ואחר-כך חוזר לסדר ההלכות | של דפני הסָּכּה המסֶדרות בגמרא 
שבתחלת המסכת, והסדר הזה הוא הגיוני, לפי שההלכות הראשונות באות 
ללמד על כללי דיני סְכה והאחרונות על פרטיהם והקדים כלל לפרט, 
בנגוד ל%סדר המשנה והגמרא. 

עוד חדוש גדול חדש המחבר והוא, שיצר שמות חדשים להלכות 
הכוללות ענינים שאינם נכנסים בנושא המסכת והם יוצאים דופן ממנה, 
ולא נשלבו בה אלא דרך-אגב. למשל דיני חְנְכָה בפרק במה מדליקין 
בשבת או כל הלכות מילה בפרק ר"א אומר, שבאו במסכת שבת אגב דיני 
מילה בשבת. את ההלכות הללו הוציא המחבר מתוך סדר הפרקים וקבען 
בסוף המסכת בשם ,הלכות מילה" ו,הלכות חוְכּה". כמו כן קרא המחבר 
לפרק איזהו נשך במסכת בבא מציעא שם חדש ,הלכות רבית", שם כול5, 
המתאים יותר לנושא הענין; כיוצא בו הגיח המחבר על ההלכות שבמסכת 
יבמות שמות חדשים לא כשם הפרקים שבמסכת זו. השמות שנתן להן הם: 


- רב"צעיר 
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נוסחת ה%כות גדולות לנוסחת הגמרא גופה. וכך הוא נוהג כשנותן לפעמים 
טעם ?איזה פסק הלכה שבגמרא: הוא מוסיף בנוסחת הגמרא שתים שלש 
מלים שמתערבות בה תערובת גמורה בלי הכר*). לפרקים, כשהמחבר נזקק 
לקשר מאמרים מפָזרִים בש"ס שאין להם המשך או כשהוא מדלג מענין 
לענין ומפסיק בינתים בענין המךבר, הוא חוזר ומאגד את המשך המאמוים 
הללו בהוספת דברים משלו ועל-פידרוב הוא משתמש במקומות כאלו בסגנון 
לשון השאלתות ,דאילו מאן" (בעל הלכות גדולות השתמש הרבה בפסקי 
ההלכות ש% השאלתות מבלי להזכיר את שם רב אחאי, כשם שהשתמש 
בספרים אחרים מבלי להזכיר את שמם). אבל כל ההוספות ה%לו מתמזגות 
בתוך המשך לשון הגמרא ונבלעות בו שפיר, ועל-ידי-כך נשלבו לתוך דברי 
הגמרא הרבה הוספות מלשונו של ספר הלכות גדולות, כפי שהוכיחו 
האחרונים **). הגאונים בכלל לא הקפידו על נוסחתה של הגמרא ולשונה 
כמונו היום, וכשהעתיקו מאמר מן התלמוד הכניסו בו לפעמים שנויים קלים או 
גדולים, כי לא נוסח המאמר היה להם עיקר, אלא תכנו, וזה מונח בטבע 
הדברים: הגאונים היו היורשים של הרבנן סבוראי מסדרי הש"ס, שכידוע 
הכניסו בו בשעת סדורו ועריכתו הרבה ששויים, גרעו והוסיפו על דברי 
האמוראים ועשו בגמרא כאדם בתוך שלו. במדה קרובה *זו נהגו גם 
הגאונים; בכלל היתה הגמרא בימיהם עדַין תורה שבעל-פה. נוסחה מקבלה 
ומקדשה כמו לתנ"ך לא היתה לה עדין, כי קדושת המסורה לא היתה 
חלה על הגמרא. והגרסאות היו רבות בה, ולפיכך היה %הם דבר קטן 
לשנות איזו נוסחה. מלבד זה היתה הלשון הארמית שפת הדפור שלהם, 
שהיו נזקקים %ה גם בדברי חל, ומפני"כך היה זה דבר הרגיל בשעה 
שהעתיקו לעצמם איזו מסכת או סוגיה שבגמרא להכניס בנוסחתה איזו שנויים 
קלים או גדולים אגב שיטפא דלישנא, מבלי להרגיש בזה כלל! ומכל-שכן 
שזה היה מן הרגיל אצלם לשנות שנוי כל-שהוא מאמר הגמרא בשעת 
למודם לפני התלמידים כשאמרוהו על"פה, כי רוב %מודם היה על"פה 
אפילו לאחר שהתירו כתיבת הגמרא, מחמת חסרון ספרים, והתלמידים 
העתיקוהו אחר-כך מפיהם בסגנונם הם ועלזידי-זה שָנו ושבשו הרבה את 
הנוסחאות של הקדמונים. 

סדורו של ספר הלכות גדולות ברְבו הוא אותו עצמו של סדר 


*) צין למשל בהלכות גדולות העתק מאמר הגמרא בברכות פ5"ג: ,אין אומרין כפני 
המת אלא דברטו ש% מת. אמר ר"א ב"כ לא נצרכה אלא לדברי תורה דחל שא דעת יה", 
המלים דהלשא דעתיה" אינן בגמרא והן הוספה מדברי השאלתות. כיוצא בו שם שבת פ"ו: 
לא יצא אדם בסנדל המסומר מ שום גזירה". המלים האחרונות ,משום גזירה" הן הוספת 
המחבר שהוסיף בטעם המשנה על-פי הגמרא וכיוצא בזה הרבה. 

**) עין ברכות %*ו בתוספות ד"ה והלכתא ועין ווייס דו"ד ח"ג פי"ח ודורות 
הראשונים ה'ג פכ'ג, 
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השנה. כיוצא בו צרף לסדר מועד .את הלכות כהנים, צרכי צבור. (דינל 
בית-הכנסת), תפילין, מזוזה, ציצית, לפי שההלכות הללו מפְזרות במסכתות 
שונות ומכיןָן שלא הניחן המחבר במקומן סדרן לפי ההגיון בסדר מועד, ששם 
מקומן הנאות ביותר. הלכות הספד סדר בסוף ספרו על שם שהמות הוא 
סוף כל אדם, וממנו למדו כל הפוסקים לסדר הלכות אבלות בסוף סדרי 
פסקיהם. *) בסוף הספר חוזר המחבר לעגין התחלתו ומדבר בשבת התורה 
ולומדיה ובמנין המצות, כדי לנעוץ סופו של הספר בתחלתו. 

רוב פסקיו של בעל הלכות גדולות הם על טמך כללי ההלכות 
וההכרעות במחלוקת החכמים, שהניהו בעלי התלמוד ושהוסיפו עליהם 
הגאונים. לפעמים ממציא הלכה מתוך דיוק בלשון הגמרא ושקל וטרי בזה, 
אבל אין מדרכו לפלפל ולהאריך בסוגית הגמרא, ואף כשמדיק הלכה מן 
הגמרא מדיקה בקצור נמרץ ובצמצום מלים, כאלו דרך-אגב וכלאחרזיד, כל 
מסקנותיו הן בלי שום פקפוק, בתקיפות דעת ובהכרעה שאין להרהר אחריה, 
כאלו כל ההוכחות והראיות למותר הן. לא לחנם אמרו עליו הראשונים, 
שכל דבריו דברי קבלה, כי תקיפות-דעת כזו אינה אלא במי שדבריו 
מקבלים מפי רבותיו ומאמין באמתתם כנתינתם מטיני. 

אם מתוך ההשקפה ההיסטורית נבוא לדון על ספר הלכות גדולות, 
מוכרחים אנו לומר, שערכו לגבי ערך התלמוד עצמו הוא כננס לגבי ענק, 
כי מהו התלמוד בלי הפלפוּל וההויות, בלי עקירת ההרים וטחינתם ובלי 
מעופי הרעיונות הנשגבים שבו? שלד של עצמות יבשות, בלי עורקים ובלי 
לחלוחית של דם ומוח! ההלכות היבשות, הפסוקות והקצוּבות, בלי עמודי 
הפלפול, שעליהם הן נשענות, הרי הן כגוף בלי נשמה, כי מי יודע, מי 
קדם למי בתלמוד, ההלכות לפלפולים או הפלפולים להלכות, אפשר שההלכות 
נולדו מתוך ופלפולים ואפשר גם שהפלפולים נוצרו לשם ההלכות. בכל-אפן 
משָלבים הם יחד כגוף בנשמה, ומי יודע היכן הנשמה נתונה? גבור וכלי- 
זינו בידו היה הראשון שקצץ בנטיעות הללו וגזר את כל ענפי הפלפולים 
בקציצה אחת, וגדולה היתה השעה, שעה של מעשה, לא של תלמוד, 
שבה נעשתה מלאכה עזה זו עוד פעם נשנה אותו הפתגם שנאמר בשעת 
חתימת המשנה: עת לעשות לה' הפרו תורתך. 

על-ידי השם עצמו של הלכות גדולות נחתם התלמוד. כי שם 
זה רוצה לומר: לא התלמוד גדול, אלא ה,הלכות" הן גדולות. 


*) איני יודע מה טעם סדר כבוד אב ואם אחר הלכות יין נסך, קודם להלכות 
מלקות והלכות הוראות? אפשר משום שכבוד אב ענינו אחד עם כצוד בית-דין ומוראו התחיל 
בזה וסְיִם בזה. ואפשר עוד משום שעיקרן של ההלכות הלל בסדר נזיקין (סנהדרין, מכות 
והוריות) ולפי שהמחבר לא מצא להן המשך בתוך המסכתות עצמן, קבען בסוף הסדר, כשגמך 
הלכות יין-נסך, וכמו שנהג המחבר בשאר הלכות כאלו, 
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הלכות יבמות, הלכות עריות, הלכות יבום וחליצה, הלכות מאון, הלכות 
עבדים ועוד. ובקביעות סדר ההלכות הללו עצמן לא נמשךך אחר סדר 
הגמרא, אלא הקדים ואַחר הכל לפי הגונו, ‏ כמו כן הניח על הפרקים 
האחרונים שבמסכת בבא בתרא שמות חדשים: הלכות נחלות, הלכות הלואה 
והקדים להן הלכות נדוי. *) הנחת שמות, כידוע, ‏ יש בה הרבה מסוד 
ההכללה, כי אין אדם עומד על הנחת שם חדש אלא מתוך יצירת מושג 
חדש, ומתוך העמדת כלל המקיף הרבה פרטים, וגדול הוא היוצר הראשון 
אפילו כשבא לברא יתוש קטן. ומצד זה גדולה היא יצירתו של בעל 
הלכות גדולות, שהוא הראשון ליצירה זו אחר התלמוד. אמנם כפי שהוא 
היה הראשון, שהתחיל לנטות מן סדר ההלכות הקבועות ועומדות בש"ס 
ושמותיהן, לא הגיע בזה לידי שלמות, כי אי"אפשר היה לו להשתחרר 
מהסדר המקבל, כי אם בקושי, ולפיכך ‏ יש בסדרו תערובת ש% סדר 
המסכתות עם סדר הענינים, כאלו בקש התרה לעצמו, נוגע ואינו נוגע, 
אבל די לנו שפרץ פרצה כל-שהיא בגדר זה וְפֶתח פתח כחֶדה של מחט, 
כדי שהבאים אחריו יפתחו דלת כרחבו של אולם. כי ספר הלכות גדולות 
שמש יסוד לכל הפוסקים שבאו אחריו לא בפסקי הלכותיו בלבד, אלא גם 
בצורתו החיצונה, ורְפּם של השמות שמדש נתקבלו כמות שהם לתוך רוב 
פסקי ההלכות של האחרונים ואחרים קכלו ממנו גם סדר ההלכות שלל. 
ביחוד קבל ממנו הרבה במה שנוגע לסדר ההלכות בעל ה,שלחן-ערוך", כי אין 
בין השלחן-ערוך האחרון של רבי יוסף קארו ובין השלחן-ערוך הראשון 
של ר"ש קיירא אלא חמר ההלכות וכַמותן בלבד ולא צורתך ורוחן. 
בקביעות סדר המטכתות לא נטה המחבר מסדור המשנה המקפל 
אפילו במקום שההגיון מתנגד לזה ביותר; %משל, מסכת גטין סדר קודם 
למסכת קדושין, כפי הסדר שבמשניות, אף-על-פי שהוא סדר מהֶפּך. כמו כן 
קבע הלכות יום-הכפורים קודם להלכות ראש-השנה, הפך מסדר השנה, לפי 
שנמשך אחרי סדור המשניות, שנקבע בו משום טעם שהוא סדר מִהֶפךְ זה. 
אולם כשיסד המחבר הלכתא חדשה, הכלולה מצרופן של סוגיות המסֶדרות 
במסכתות שונות או במסכת שאינה ענין לסוגיות הללו והן נשלבו בה 
דרך-אגב, בחר המחבר לסדר את ההלכתא שיסד במקומה הנאות לפי 
ענינה או לפי סדר השנה, למשל, הלכות עצרת שנסדרו דרך-אגב במסכת 
מנחות קבע המחבר בין הלכות פסח ויום-הכפורים לפי קביעות מועדי 


*) קשה להבין מה ענין הלכות נדוי לכאן? ועצם קריאת שם זה על ההלכות הצבורות 
כאן אינו עולה יפה, כי לא נכללו בשם זה עניני נדוי בלבד, אלא ביחוד עניני גבית חוב 
מנכסי יתומים והזמנת בית-דין. ואפשר משום שההזמנה משתמשת בכח השמתא, צרף לזה, 
עניני נדוי, אולם מטעם זה ראויה היתה הלכה זו להיות גקבעת בסוף מסכת בבא קמא 
לשם מדִבּר בענין הזמנת בית-דין וכח השמתא. ואפשר שבאמת נסדרה הלכה זו מהמחבר בכסוף 
מסכתא בבא קמא, אלא שנשתרבבה לסוף מסכת בבא בתרא עַל-פִי הכַלל , שתלתא בבי חדא מסכת היא 
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ושוכר, אפטרופוס ושומרים (מבבא מציעא), הלכות טוען ונטען ושבועות 
(בבא מציעא ושבועות), הלכות קביעת דין (מבבא קמא), פקדונות (מבבא 
מציעא ובבא בתרא), חזקה, מכירה, מדה ומשקל (מבבא בתרא). מכל זה 
אפשר לראות כיצד אסף המחבר ולקט הלכותיו מהרבה מסכתות שבש"ס 
וכמה בקיאות היתה דרושה לכך, אבל עוד יותר מבקיאות - חריפות וסדר 
של בעל שיטה והגיון. 

המחבר הלך בדרך מיוחדת גם בסדר קביעותן של ההלכות זו אחר 
זו, מבלי להיות נמשך אחר סדר המשנה. כן, למשל, קבע ראש השנה 
קודם יומא, לא כדרך סדר המשנה: בסדר המועדים הלך אחר זמן השנה 
כסדרה, -- לבד מגְלה שהקדימה לחנְכּה מטעם שאינו ידוע, ואפשר נתחלפו 
ההלכות הללו בימי המעתיקים, - כמו-כן קבע הלכות ממונות קודם להלכות 
נשים, שלא כסדרי המשניות, וטעמו ונמוּקו עמו,| שדברים שבינו לבינה 
משמש פרט מכלל הדברים שבין אדם לחברו, והדין נותן, שהיחס הכללי 
יקדם ליחס הפרטי. ובהלכות אשות גופה שמר המחבר סדר הגיוני, תחלה 
סֶדר אלו ההתחיבויות שבין הזוג הבאות על-פי-רב קודם הנשואין, אחר-זה 
דיני קדושין, אחריהם גטין, ואחר-זה אסורי עריות, שנכללו בה גם דיני 
נדה ויולדות, ולבסוף דיני יבום וחליצה. 

אולם מלבד סדור ההלכות עלדפי עניניהן בנטיה מסדר הגמרא 
המקבל, סדור שיש לחשוב אותו בלי-ספק למעלה יתרה ול,פרצת גדר" 
לראשון שנהג התר לעצמו בדבר זה אחר סדור הש"ס, אין למצא 
בספר זה, ביחוד בבּרור ההלכות ובצורת הרצאתן הפנימית, איזו שלמות 
ומלאכה הראויה להתכבד. אף לגבי ההלכות הגדולות נלקה ספר זה הרבה 
בין מצד תכנו ובין מצד צורתו. קודם-כל לא עשה מחבר הספר הזה 
מלאכה שלמה, כי הרבה הלכות גדולות חסרות בו, כגון כל דיני גנבה 
וגזלה, היזק, סנהדרין ומכות וכל ההלכות שהן בכלל דיני קנסות. ואף- 
על-פי שבכלליהן אינן נוהגות בזמן הזה, אבל הן אינן נטולות לגמרי מן 
החיים כקדשים וטהרות, שהן ,הלכתא למשיחא". מלבד זה יש מהן 
הנוהגות בזמן הזה למעשה לכל-הדעות, כמו נזקי שכנים וכדומה. ואף-על- 
פי-כן דלג עליהן המחבר. כמודכן דלג המחב- על דיני שבות בשבת, 
הלכות ברכות ותפלות, סדר תעניות ועל עוד הרבה הלכות עיקריות. ולא 
עוּד, אלא אף ההלכות שהעתיק לא העתיקן בשלמות *). לפעמים אתה מוצא 
בו שמיטת הלכה עיקרית; למשל, הוא משמיט סבת הגרושין,| שבעל 
הלכות גדולות מתחיל בה הלכה זו (,דאילו מאן דנסיב איתתא וחזא בה 


*) אמנם, כפי שהוכיחו החוקרים, אין ההעתקה שלפנינו שלמה והרבה הלכות עיקריוח 
ח:רות בה, שנשמטו באשמת המעתיקים, ומפני-כן אין לדון דין-אמת על צוּרת ‏ וספר, כי 
אנו אין לנו אלא מה שעינינו רואות בהעתקה שלפנינו, ואפשר שהספר יצא מידי המחבר 
באפן אחר. 
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הלכות פסוקות או הלכות ,ראו" *), | המיוחסות לתלמידי ‏ רב 
יהודאי גאון, הן העתקה מלשון ארמית ללשון הקרש. ספק אם הלכות ראו 
שבידינו (שהוציא שלאסבערג על-פי כתב-יד אוכספורד) הן העתקה 
מההלכות הפסוקות שנתחברו באמת מתלמידי רב יהודאי גאון (כפי דעת 
רשזח"ה במכתבו שבראש הספר הנ"ל) או שנעתקו מהלכות פסוקות בלשון 
ארמית שנסדרו בזמן מאוחר (כדעת ר"א עפשטיין ב,הגרן" במאמרו על 
הלכות גדולות). כפי שיש לראות בספר עצמו, רְבִּי הלכותיו נמצאו גם 
בהלכות גדולות, אך יש בו גם הלכות הרבה שאינן בהלכות גדולות. כבר 
הראיתי למעלה, שהעתקת ספר מִסְפַר היתה רגילה אצל הראשונים מבלי 
להזכיר שם המחבר, ומפני-כן קשה לעמוד על המקורות הראשונים ומי 
קבל ממי. אם לפי סדור ההלכות נשפוט, יש לראות בספר זה יותר מקזריות 
מבספר הלכות גדולות, כי מחבר הלכות פסוּקות סדר את רב ההלכות לא 
על-פי סדר המסכתות והפרקים כבעל הלכות גדולות, אלא על-פי סדר 
הענינים, באפן שהוא יותר מתקרב לסדר הרמב"ם (כמובן, בזעיר אנפין) 
מלסדר האלפס,. גם בפנים סדר ההלכות אין המחבר נמשך אחר הסדר 
המקבל שבגמרא ולפעמים יהפך את סדר הגמרא מראשו לסופו. למשל, 
בהלכות יום טוב מתחיל המחבר בהלכת צידה, שהיא בפרק ג' ממסכתא 
ביצה, אחריה יסדר הלכות ערוב תבשילין, מפרק שני, ולבסוף ידבר 
בדין ביצה שנולדה ביום-טוב ומוקצה. משום שלדעתו הלכת צידה, שהיא 
מדאוריתא, היא יותר עיקרית מהלכות ערוב תבשילין ומוקצה, שהן 
מדרבנן, ולפיכך דין קדימה להלכת צידה. כיוצא בו בהלכות ראש-השנה 
מקדים המחבר סדר הברכת, שנשנו בסוף המסכתא, להלכות שופר, שנשנו 
קודם, (אפשר שהמחבר הלך אחר סדר היום, תחלה ברכות ותפלות ואחר- 
כך שופר). ביח ד שמר המחבר סדר מיוחד לעצמו בדיני ממונות. במקצוע 
זה השתחרר המחבר לגמרי מסדר המסכתות, אלא סֶדר דיני ממונות 
המפְזרים בסדר גזקין וגם בסדר נשים על-פי אפן מיוחד: תחלה סֶדר דיני 
הלוָאה וגבית חוב (הלכות מלקטות מבבא מציעא ובבא בתרא ומקצתן 
מכתובות, גטין וקדושין), אחר זה סדר נחלות וירושה וצואת שכיב-מרע 
(כִּלן מבבא בתרא), אחר-כך הלכות עדות (רבן מסנהדרין), | הלכות מקח 
וממכר ושטרות (מבבא מציעא, בבא בתרא, קדושין וּכתובות), הלכות משכיר 


*) הספר נקרא בשם ,הלכות ראו" על שום הפסוק: ראו 5' נתן לכם את השבת, 
שממנו התחיל המחבר הלכות ערובין. גם בעל הלכות גדולות מתחיל הלכות ערובין בפסוק 
זת. ונראה דעת נויבוער, שהתחלת ספר הלכות פסוקות היתה מהלכות ערובין החסרה אצלנו 
בכ"י. קושית ווייס (בהערה לסוף ח"ד), איך יעלה על הדעת שסדר ערובין קודם שבת, אינה 
קושיה לפי הסדור המיוחד שבחר בעל הלכות פשוטות. 
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הארמית, כגון גט מיאון (ע' 113), גט חליצה (ע' 121), צואת שכיב מרע 
(כד קציר ורמי בערשיה, ע' 91) ועוד. אמנם בנוגע לשטרות יש טעם 
לשיטת המחבר, משום שמזמן קדום היו רגילים לכתוב נוסחי השטרות 
בארמית, מצינו, שגם בימי הלל הזקן היה נוסח הכתובה בארמית (בבא 
מציעא ק"ד). גם נוסח הגט נשאר במשנה בלשון ארמית (גטין פ"ט, מ"ג), 
כן גם היו נוהגים בימי התנאים לכתוב שטרי מקח וממכר וקבלנות 
בארמית, ,בלשון הדיוט" בפי החכמים, (שם ב"מ במשנה וגמרא), כלומר, 
בלשון העם, שהיתה ארמית. והנוסח הארמי המקבל של השטרות לא וז 
ממקומו אפילו כשהעם כבר חדל להבין ארמית, כי נוסחי שטרות אינם 
משתנים בעם אלא בקושי. ומטעם זה לא תרגמם גם בעל הלכות פסוקות, 
שלאיזה צרך יתרגמם? אולם משום-מה הניח המחבר טרמינים ידועים בלי 
תרגום, בשעה שמבטאים אחרים תרגם בדיקנות עצומה? ולא עוד, אלא 
עדיכמה שיש לראות מהרבה מבטאים, משתדל המחבר לתת להרבה מלים 
צורה עברית אפילו במקומם שאינן זקוקות לתרגום, כלומר, במקום שאין 
בין העברית לארמית אלא צורת הבנין לבד, למשל: מה שנה, במקום מאי 
שנא (126), וסימן שלך, במקום וסימנך (120, 143), חיישינו, במקום חיישינן 
(138), הסמכה בעולם, במקום אסמכתא בעלמא (137), שטרי חובה, במקום 
שטרי חוב (155) וכיוצא בזה *). אי"אפשר לומר, שהארמית נשתכחה כל-כך 
במקום שנעשה התרגום הזה עד שחדלו להבין את התמונות הארמיות של 
המלים העבריות, כי בזמן הגאונים לא היה מקום שלא ההבינו כלל - וכלל 
את לשון ארמית, ביחוד לא היתה הארמית מוּזרה לתלמידי החכמים, שהיו 
רגילים אצל התלמוד, כי התלמוד נתפשט בכל תפוצות הגולה. גם המנהג 
של תרגום התורה ארמית בשעת הקריאה עו לא בטל בזמן הגאונים, 
כנראה מתשובה אחת לרב נטרונאי גאון, שפסק הלכה, כי תרגום הארמי 
חובה ואסור לבטלו (טור או"ח סימן קמ"ה). אמנם מתשובה זו עצמה נכפר, 
שהארמית כבר חדלה באותה שעה להיות מובנת לכל העם, ויש שרצו 
לתרגם את התורה בלשון המובנת לעם. אבל אין לשכוח, שספר הלכות 
פסוקות נתחבר בשביל לומדים, לא בשביל ההמון, וביחוד בשביל מורי 
הוראה, והללו בודאי היו נזקקים ללשון ארמית. מפל סגגנונו | של 
הספר נראה, שתכלית התרגום לא היתה כדי להקל את התלמוד על 
הלומדים שאינם נזקקים %לשון ארמית, כי אלמלי כן, היה צריך לתרגמו 
באפן אחר, כלומר לא לתרגם בלבד היה צריך, אלא לבאר את המאמרים 
במקום שצריכים באור, כי עלזידי תרגום גרידא של המלים אין הענין 
על-פי-רב נעשה עדין מבורר כל-צרכו, ביחוד ללומדים הבינונים, שעיקר 
הקושי שבתלמוד אינו המלה, אלא עמק הענין. ובעל הלכות פסוקות לא 


7-7 


*) נל-ידי וצונו ל המחבר ליהד את הארמית הוא בא לפעמים ידי כתיבה משנה 
כגון מהפהף 120) במקום מכפטף, מברבקין (145) במקום מבצבצין, וכדומה, 
התקוכה צ 7 
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מלתא" וכוו). כיוצא בו ישמיט בהלכות יום-הכפורים ענין הפיוסים שבין 
אדם לחברו והיא משנה שלמה ביומא, ובגמרא האריכּ בזה הרבהג 
בהלכות מגלה קצר המחבר מאד ולא כלל בה דיני קריאת וכתיבת המגְלה 
וכל הנהגת פורים. כמו-כן קצר מאד בהלכות תשעה באב ועוד בהרבה 
הלכות. מלבד זה נלקה הספר הרבה בסדור ההלכות עצמן. אין מדרכו 
להתחיל ההלכתא באיזו הלכה כוללת, שתשמש פתיחה כל-שהיא להגדרת 
ההלכה ומושגה, כדרך שנוהג בעל הלכות גדולות, | אלא מתחיל על-פי-רב 
באיזו הלכה פסוקה וקטועה, כאלו מאמצע הענין, והמאמרים בעצמם הם 
מגבבים זה על גב זה בלי קשר ודבק ביניהם. גם כשהוא עובר מענין 
לענין הוא מדלג בקפיצה ובלי המשך ומעבר כלל, לא כדרך בעל הלכות 
גדולות, כפי שראינו לעיל, בכלל אין בספר זה אלא לקוטי פסקי-הלכות 
ממאמרי הגמרא עשוים צבורות צבורות, בלי הסברם וטעמם ובלי קשורי 
רעיונות. אם אפשר לומר על בעל הלכות גדולות, שהוא העמיד את שלדו 
של התלמוד, אפשר לומר על בעל הלכות פסוקות, שהוא צבר רק את 
עצמותיו של השלד הזה. 

הערך החשוב ביותר של ספר הלכות פסוקות הוא מה שהוא כתוב 
עכרית. על-ידי הספר הזה נעשה הנסיון הראשון לתרגם עברית את 
ההלכה שבתלמוד. מחָיבים אנו להכיר טובה למחבר הספר הזה, יהיה מי 
שיהיה, שמלאכה חשובה עשה, אפילו אלמלי לא היה נסיונו הנסיון 
הראשון. הסגנון הוּא קל ונוח וביחוד הוא מצטין בהפשטות שבו ואי-ד 
המלאכותיות שבתרגום, עד שבלי השואה עם המקור אי"אפשר כמעט להכיר 
שהוא תרגום. המתרגם לא רדף אחרי מלים מלאכותיות ומבטאים מחֶדשים, 
אלא השתמש במה שיש מן המוכן, הסגנון קרוב לסגנון לשון המשנה, 
וביחוד ללשון מדרש ההלכה, באפן שכשמעתיק מאמרים מתוך מדרשי 
ההלכה ומהבריתות, מניח אותם המחבר ברְבּם כמות שהם בלי שנוי, מבלי 
שסגנונם יפסיק את שטף הסגנון הכללי של הספר. גם את הטרמינולוגיה 
התלמודית ‏ תרגם בלי קושי וּבמלים מן המוכן, כגון: פ שיטא -ודאי, 
אמר מר- אמרו חכמים (תרגום זה הוא קצת חפשי), רחמנא אמר- 
מפני גזרת הכתוב, איבעיא להו- נתבקשה לחכמים, תא שמע- בוא 
ושמע," ברייתא- חצונה, ‏ אסמכתא בעלמא- הסמכה בעולם, מאי 
קמל"ן- מה משמיענו? קמל "ן - כך משמיענו, וכדומה. אבל לפעמים הוא 
מניח טרמינים בלי תרגום, כגון: תנן, תיובתיה (ע? 39), מיתיביה (49), 
תניא נמי הכי (91), תנינן (142), | במתניתא תנא (137), וכן גם ,תנו 
רבנן" אינו מתרגם בשום מקום וכדומה, מלבד טרמינים הניח המחבר 
גם הרבה מבטאים ארמיים בלי תרגום, כגון: בוקא דאטמא דנישוף 
מן דוכתיה (ע' 140), עינוניתא דורדא (שם), אתא (ע' 66), ופליגא 
(ע' 67), בשילהי כפל (ע' ‏ 145), ובר נכיסתא (ע' 146) וכן גם 
סוף חולין מן ת"ר חמשה חוטי עד הסוף | הלכה שלמה בארמית 
(ע' 147) ועוד הרבה. כיוצא בו הניח המחבר כל נוסתי שטרות בלשונם 
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ה 


ההלכות של רב האי גאון 


בין קובצי ההלכות של הגאונים מצטינים ביחוד פסקי רב האי גאון. 
ספריו משמשים מדור בפני עצמם ואינם דומים בין בצורתם ובין בתכונתם 
לא לקודמים לו ולא לבאים אחריו. רבנו האי הלך בדרך הכבושה לו 
לעצמו. 

בראש פסקי הלכותיו של רב האי תופס מקום ספר ,המקח והממכר", 
שנכתב על-ידי המחבר בלשון ערבית ונעתק לעברית על-ידי רבי יצחק בן 
ראובן אלברצלוני. | הספר הזה משמש נסיון של סדור סיסטימה בתורת 
המשפטים של התלמוד. וכפי שבלי שום ספק לא היה רב האי מושפע 
מתורת משפטי הרומאים, שממנה היה יכול ללמוד אפן ההתכללוּת והסדור 
המדעי, יש לנו לחשוב אותו במדה ידוּעה ליוצר מקורי בתורת-המשפטים שלנו. 

כדי לעמוד על אפיל של ספר זה ומה בינו לבין שאר ספרי 
הפוסקים, עלינו לברר את ההבדל שבין סדור הענינים על-פי השמוש 


בארץ יון, אבל כבר הוכיח פוזננסקי (8 68,232 .1מם) ואחריו הד"ר י"נ אפשטין במאמרו .פזת13) 
([[א ,120 :₪6 על המקור הירוש:מי של טפר זה. ויש סמוכין לדבריהם, כי אפן הכתוב של 
הספר הזה הוא כדרך הכתוב של הירושלמי, כגון, לוכל במקום לאכול, מור במקום מר, 
נומר, תומר, שלוש וכדומה. אמנם הראיה שמביאים ממה שנמצא בהלכות פסוקות הלשון 
,לבבליים שיש להם ספק" (27) אינה ראיה כלל, הרי באותו מקום גופא מובא ,לבנ? 
מערבא שאין להם ספק" ואינו אומר ,לנו שאין לנו ספק", ואין דבריו אלה אלא פרוש 
לדברי הגמרא: ,הא לן והא להו". כמו-כן אין ראיה חזקה מן הלעון: ,לבגליים שיש להם 
ספק" (30), שהרי בגמרא שם נאמר ,ב סור א עבדי כמרימר", והוא מעתיקו: ,בבבל עושים 
כמרימר" ואפשר שהיתה לו גרסא אחרת שם בגמרא, אבל מסגנון לשונו ראיה מוכחת, שהכותב 
בן ארץ-ישראל היה, אגב יש להעיר, שכתב-היד שפרסם ד"ר אפשטין במאמרו הג"ל ומיחס 
הקטע הזה לבעל הלכות פסוקות נראה לי, שיש לפקפק בדבר. אין סגנון הלשון של הקטע 
הזה דומה כלל% לסגנון לשונו של הלכות פכוקות. בכתב-יד זה הארמית מִרְבה בו על 
העברית וברְבּו ככלו הוא מעתיק דברי הגמרא בלשונה, רק לפעמים הוא נותן למאמרים 
סגנון עברי במקצת, ביחוד כשהוא מקשר את מאמרי הגמרא בלשון עצמו או כשהוא מעתיקם 
מהלכות גדולות, הוא משנה קצת את סגנון הארמי בסגנון הקרוב יותר לעברית. להפך, 
יש מקומות שסגנון הגמרא הוא יותר עברית מסגנון המחבר הזה. למשל, צד111 ,איני? ובגמרא 
הגרסא ,ולא", ויש בו גם שאלתא שלמה בלשונה ובסגנונה הארמי. יותר נראה לומר, שהקטע 
הזה הוא מאחד מן] המחברים שהתחיל לסדר פסקי הלכות על-דפי הלכות גדולות והשאלתות 
בסגנון קצת יותר עברי מהספרים האלה, ואפשר שזהו נסיון שלא הצליח מאחד מתלמידי רב 
יהודאי, שרצה להעתיק את הלכות פסוקות עברית, אבל לא עלתה בידו לעשות מלאכה שלמה 


כמחבר ספר ,הלכות -ראוּ" שבידינו, 
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שם לב לְבַאוּר הענינים כל-עיקר, רק לתרגומן של המלים, באפן שבמקום 
שהענין חסר בָּאור במקורו הארמי בתלמוד הוא חסר באור גם בתרגומו 
העברי; למשל, מאמרו של רב נחמן בגמרא: ,כללא דרביתא כל אגר נטר 
ליה אסור" העתיק המחבר: כללה של רבית כל המתן לו אסור. מאמר זה 
כמו שהוא בתרגומו חסר פָּרוש. ואם תמצא לומר אף התרגום אינו מדיק, 
והיה צריך לפחות לתרגם: כל המתן לו שכר, או בתרגום חפשי: כל . שכר 
המתנה אסור, וכמו שפָּרש רש"י כל אגר נטר ליה - שכר המתנה אי 
מיזיל גביה משום המתנה שמקדים לו המעות והמקח אין לו למוכר 
עכשיו, כמו-כן תרגם ,כל דאלים גבר": כל שקשה נוצח, והוא חסר 
באור, והיה לו לומר: כל התקיף מחברו נוצח או כל המתגבר על חברו 
נוצח. אבל המחבר לא שאף כלל להקל את הענין על-ידי תרגומו, אלא 
לתרגם את התלמוד עד-כמה שאפשר תרגום מדויק ומכוּן, לא תרגום חפשי, 
באפן שבמקום שהתלמוד עצמו במקורו יהיה זקוק לפרוש, גם תרגומו יהיה 
זקוק לפרוש ומי שיפרש זה יפרש זה. כללו של דבר, תרגום הלכות 
פסוקות עברית לא שמש לפני המחבר אמצעי, אלא תכלית בפני עצמה, 
שהוא רצה שהתלמוד יהיה נלמד עברית במקום ארמית, ואפשר שמחשבת 
המחבר היתה שהתלמוד הארמי יהיה נדחה לגמרי מפני ספרו העברי. ואם 
תאמר, אם כן מפני-מה לא תרגם את כל התלמוד? יש לומר משום שעיקר 
התלמוד נצטמצם באותה שעה בהלכות הפסוקות, לא בפלפול ובאגדות שבו, 
ולכן תרגם את עיקר התלמוד לפי דעתו. על המטרה העברית של המחבר מעיד 
גם מנהגו לשנות ולתקן גם את המאמרים העבריים שבתלמוד שסגנונם 
נשתבש עלזידי הצורות הארמיות, כגון במקום ,המאבד עצמו לדעת" מעתיק: 
המאבד עצמו בדעת, במקום ,התולה קלא אילן בבגדו ואומר תכלת הוא" 
כותב: ואומר זו היא תכלת, וכיוצא בזה. כי המחבר דקדק בלשונו והשתדל 
שיצא תרגומו מסֶלסל ונאה,. על-ידי כל האמור אי-אפשר לנו לבאר את 
השיור של המבטאים האחדים במקורם הארמי אלא על-ידי שגגת המעתיקים 
ועל-ידי שהועתקו בו דברים גם מהשאלתות ומהלכות גדולות, ביחוד מזה 
האחרון שנתהלף לראשונים בהלכות פסוקות והועתקו מזה לזה, ואין פלא 
שבהמשך הזמן נשלבו בו גם מאמרים ומכל-שכן מלים בלשון הגמרא. אב9 
עיקר הספר, כפי שיצא מתחת יד המחבר, היה בלי"ספק נקי מארמית 
לגמרי, כי המחבר הלך לשיטתו. חבל שהמעתיק לא העתיק אלא הלק 
ההלכה הפסקנית במדה מצומצמת מאד ושנשאר יחיד בדורותיו. כנראה, 
נתחבר הספר הזה בארץ-ישראל ומזה יש לדון שחכמי הדור שחיו באותה 
שעה בארץ-ישראל כבר שאפו לתחית השפה העברית ולבם הגה מפעל 
גדול כתרגום התלמוד עברית *). 





*) אין לנו ידיעות ברורות באיזו ארץ נתחבר ספר הלכות פסוקות. דעת רשזה"תח 
גמאמרו בראש הלכות פסוקות שהוציא שלאסבערג היא, שהתרגום נעֶשה בארצות המערב, 
ולדקהו מסכים גם ר"א עפשטין ב,הגרן" במאמרו ע? הלכות גדולות וסובר שהספר נתחבר 
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או ,המוציא מחבירו עליו הראיה", שהן הן ההנחות המשפטיות ההגיוניות 
היוצאות מתוך המשלים המציאותיים הנ"ל. בדרך-כלל ממעטת המשנה מאד 
לבטא את רעיונותיה על-ידי הנחות כלליות, ואם בא לפעמים במשנה 
הלשון ,זה הכלל", אינו בא אלא למלאות את הענין המוחשי שמובא קודם, 
וכך הוא גם דְרך הגמרא, בשיטה זו עצמה הלכו כל הפוסקים וסדרו את ספרל 
הלכותיהם לפי עניני פרטי הדינים הרגילים לבוא לפני הדַּינים יום יום, 
ולא לפי אפן ההכללה, שדרכו להעמיד כלל אחד המקיף בתוכו הרבה 
מקרים פרטיים. 

עדין לא עמדו החוקרים שלנו על שאלה זוי מפני-מה לא נתקבלה 
בתורת המשפטים שלנו אותה דרך ההכללה הנהוגה, למשל, במשפטי הרומאים+ 
אם נאמין לדברי אחד מחוקרי משפטי הרומאים *), תלוי דבר זה בתכונת 
הנפש של העם,. יש לך עם, הוא אומר, המִסֶגל לברא מושגים כוללים 
והנחות יסודיות ולבטא את המובנים המשפטיים שלו בצורה מדעית רחבה, 
ויש לך עם, שאינו מִסֶגל לכך ואינו יכול להביע את ההבנה המשפטית 
שלו אלא על-ידי דינים פרטיים והלכות בודדות של מעשים שבכל יום. 
אפשר שיש אמת היסטורית בהנחה זו בנוגע לעמנו. ההתבוננות היהודית 
יותר משהיא הסתכלות מְַפשטת היא ציורית מוחשית. אף הרעיונות המפשטים 
ביותר מצאו ביהדות בטוּים על-ידי צורות מוחשיות. המושג עצמו הוא ממשל 
אצלנו. חכמי ישראל לא התפלספו מעולם על מהות הצדק ועל מהותו של המשפט, 
הם לא ישאלו כחכמי יון מה זה צדק, מה זה חסד ומה זו גבורה. מהזתו של 
המושג מתבררת עללידי המעשה המוחשי. כי מה ה' אלהיך שואל ממך, 
אומר הנביא, כי-אם ע שות משפט ואהבת חסד, הוא אינו שואל לא למהות 
המשפט ולא למהות החסד, אלא לעשותם ולקימם בפעל. הפלפול התלמודי, 
זה אפן המחשבה שאין דוגמתו אצל כל אומה ולשון, אף הוא יותר 
משהוא אבסטרקטי הוא מוחשי. והא ראיה שיסוד הפלפול לא גבנה על 
המחשבות (חלק האגדה), אלא על המעשים (חלק ההלכה). אמנם יסוךד 
הפלפול על-פי עצם מהותו מִחֶיב %היות אבסטרקטי, שהרי עיקר הפלפול 
הוא לדמות מלתא למלתא ואין דמיונם של שני דברים אפשרי, אלא אם- 
כן מוצאים איזה צד שוה הגיוני בין שניהם, כלומר, מניחים הנחה הגיונית 
ידועה אצל אחד והנחה הגיונית ידועה אצל השני ומעמידים רעיון השווי 
בין שניהם, ולפי זה כלי המחשבה של הפלפול הם הגיוניים אבסטרקטיים, 
אבל בטויו של הפלפול הוא הרעיון המוחשי, שהוא מדמה ,מלתא למלתא". 
הרעיונות האבסטרקטיים הללו שהם הם כלי הפלפול נשארו תמיד ,מתחת 
לגבול ההכרה", אבל ההכרה עצמה לא באה לידי גלוי אלא עלזידי ,שברי 
כלים" ועל-ידי לוחות של מחשבה שנשתברו בנגעם בדברים מוחשיים 
ובמשלים לקוחים מן המציאות. התלמוד, למשל, לא הסתפק במושג ,מלאכה" 


*) .]| .א .[ 65+(60 ת6ה50!ןותז 665 03615%) ,קתוזסת[ 
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המעשי ובין סדור הענינים על-פי הלמוד העיוני: האפן הראשון הוא פזור, 
והשני - כנוס. הראשון פורט כללים לפרטים, והשני מכלל פרטים לכללים; 
הראשון הוא בבחינת גוף, והשני בבחינת נשמה; לראשון הדין עיקר 
והטעם טפל, ולשני להפך הטעם הוא העיקר וההלכה טפלה לו. הלמוד 
העיוני נכנס לפני ולפנים של ההגיון ושל רוח ההלכה, הנושא הרבה דינים 
שונים והמחיה ומהוה את כלם. בהגדרה אחת ובכלל הקפי אחד נכללים 
הרבה גופי הלכות, שלכאורה אין קלסתר פניהם דומה זה לזה, אבל צורת 
ההגדרה מניחה עליהם טבעת אחת וזיו אחד ומיד מכירים בהם קרבת רוח, 
קרבת משפחה רוחנית, רחוקים בדמיון נעשים קרובים ונכללים בסוג אחד, 
באפי מיוחד וצורה למודית אחת, ולהפך, קרובים נעשים רחוקים. וחלופיהם 
בשמוש המעשי, מדרכו להפריד בין הדבקים ברוח ולקרב את הרחוקים 
בהגיון, ואין לו לזה אלא מה שעיניו רואות, ואין הוא רואה אלא לפנים 
ולפי הדמיון החיצוני. למשל: שכירות על-פי ההגדרה הפנימית היא אפן מָכר, לפי 
שמגדירה צד זכות שיש לו לאדם בקנינו של חברו וכפי שהגדירו בגמרא: 
,שכירות ליומא ממכר הוא", אולם על-פי השווי החיצוני המעשי ענינו 
נכלל בשומר, לפי שתורת חיוב של שומר על השוכר; כיוצא בו משכון, על"פי 
ההגדרה הפנימית ועל-פי החיובים הנולדים בין בעל-המשכון והמקבל, סדורו 
יותר נאות בדיני שכירות (כפי שסדר הרמב"ם), %פי שחיובי קנינו דומים 
לשכירות ושמירה, ועל-פי המושכל החיצוני מקומו בדיני הלואה (כפי שסדר 
הטור), לפי שמשכון נתן בשעת הלואה; אפטרופוס, על-פי ההגדרה הפנימית 
שלו, הוא שיך ליחוסי משפחה, שהאפטרופוס ממלא מקום האב והפטרון, 
ולפיכך בכל משפטי העמים תופס האפטרופוס מקומו בחיובי משפחה, אבל 
עלזפי ההגדרה החיצונה המעשית יש לסֶדר הלכות אפטרופוס בעניני נחלה 
וירושה, וכפי שהוסדרו בספרי הפוסקים שלנו, לפי שאין הדין בא לידי 
מעשה לדון בדיני אפטרופוס, אלא עלזידי ענין של נחלה וירושה. כיוצא 
בו היחס הממוני שבין הזוג: על-פי ההגדרה הפנימית מקומו בעניני אשות, 
בדברים שבינו לבינה (לפי כך סדרו הרמב"ם והטור), ולפי הדמיון 
החיצוני והמעשי -- בעניני ממונות (כפי שסדר רבנו ירוחם); כיוצא בזה 
חזקת תשמיש שיש לאדם בשדה של חברו (ש86₪): על-פי התכן הפנימי 
ענינה אחד עם תורת חזקה, שהרי אף לזו יש צד חזקת קרקעות במקצת, 
אבל על-פי השווי החיצוני ענינה מקשר עם דיני שכנים, שענין זה גורם 
סכטוכים בין שכנים - וכיוצא בזה הרבה דוגמאות. 

ולא בסדורן של ההלכות בלבד בולט ונפר הבדל זה, שבין הסדור 
העיוני והסדור המעשי, אלא בעצם ההרצאה שלהן ובאפן הבטוי של 
ההנחות המשפטיות ההבדל שבין השיטות גדול מאד. במשנה ובתלמוד 
גברה שיטת הציור המוחשי ופרוט הכללים לפרטים על שיטת הציור העיוני 
ודרכי ההכללה. ההרצאה הרגילה של הדינים בתלמוד היא עליידי ציור 
מוחשי ומשל לקוח מן המציאות: ,שנים אוחזין בטלית", ,שור שנגח את 
הפרה" וכדומה ולא עלזידי כלל הגיוני, כמו: ,ממון המוטל בספק-חולקין" 
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ויוי ווה 
ולית דַּין"; הדרך השני, משכון: ,מה שאדם נותן ונוטל ואינו קרוי מכר": 
הדרך השלישי, שכירות: ,אתה מוצא שאדם נותן חפץ ונוטל חפץ ואינו 
קרוי מכר ולא קנה אותו חפץ אלא להנאה שיהנה ממנו": הדרך הרביעי, 
קנין מצד אחד; הדרך החמישי, סלוק! הדרך הששיל ,אתה מוצא שאדם 
מוכר לחברו דבר ואין הלוקח יכול לעשות בו כל מה שחפץ ולא לשנות 
בו אלא למה שקנה, כגון, הקונה מקום מחברו לשפוך שם מימיו" (חזקת 
תשמיש - 566), בשער זה כבר הראה המחבר את כל כח ההכללה שלו, 
ני הוא מגדיר את הענינים על-פי מושגם הפנימי והסקירה המשפטית 
ההקפית והולך וכולל משכון, שכירות וחזקת תשמיש בסוג מקח וממכר, אף- 
על-פי שלפי צורתם החיצונה הם ענינים נפרדים זה מזה. אחרי השער 
הכללי הזה מתחיל המחבר לסדר עניני מקח וממכר על-פי סדר הגיני. 
תחלה נשוא המכירה (אוביקט) - ,הדברים שיתקים בהם המכר" (שער ב), 
ואחר-כך נושא המכירה (סוביקט)-,מי הוא המוכר ואיזה תנאים שיכים בו" (שער 
ג' וד'), אחר-כך נושא הקניה--,מי הוא הלוקח שיתקים לו המקח ומי הוא הלוקח 
שלא יתקים לו המקח שלקח"; שער ו' וז' מדבר במכירה שנעשתה לא על-ידי 
מוכר ולוקח, כגון מכירה בבית-דין או על-ידי אפטרופוס; שער ח' - י"ג באסור 
המכירה בין מצד הנושא ובין מצד הנשוּא: שער י"ג מדבר באפנים שעל-ידיהם 
נעשית המכירה, כלומר, דרכי הקנינים, ולשער זה הוא קורא ,החזק מִכָּלם" 
ונלוו לו שערי י"ד וט"ו. אחר-כך מדבר בסתירת המקח והממכר עלידי 
סבות שונות, כגון על-ידי חסרון הרצון וההסכם הגמור או על-ידי שעבוד 
שיש על הקניה מבעל-חוב וכדומה או סתירת המכירה על-ידי אונאה (שערי 
ט"ז - מ'). לבסוף מדבּר על סכסוכים הנופלים בין המוכר והלוקח בחפץ הנמכר, 
על תשלומי המכר ועל חזרת המכר מחמת טענה שהיא (שערי מ'-1). 

בכלל יש לצין בסדורו ההגיוני של המחבר בענין המכירה שלשה 
דינים: א) הכשרת המקח והממכר, כלומר, מהות המוכר והלוקח והחפץ -- עד 
שער י"ג; ב) גוף הקניה בשעת המכר: מהותה, קיומה וסתירתה - י'ג - 
כ"ו; ג) מה שלאחר המכר, היינו טענות ותביעות שנפלו במקח -- מכ"ו ואילך. 
על-ידי סדר-זמנים זה, ששמר המחבר, הפריד לפעמים בין דברים שנראים 
כאחד לפי צורתם ותכנם, למשל, ענין סתירת המקח יוהממכר מציע בשער 
ט"ז ואחר-כך חוזר ומדבר עליו בשער מ"ה, בדין חזרת המכר מחמתמום. 
לכאורה ענינם אחד ושני השערים הללו בדין היה לסדרם כאחד ולצרף 
להם שערי מ"ו ומ"ז, שהם גם-כן מענין סתירת המקח וממכר על-ידי טעות 
וכיוצא, אבל המחבר הפריד בין הענינים הללו, לפי שהם מרְחקים בסדר 
זמן הקניה: בפרק ט"ז מִדְבּר בסתירת המקח מחמת תנאים שהותנו ב ש עת 
מעשה הקניה, ובשערים האחרונים מִדְבּר בסתירת המכר מחמת תביעות 
שנגררו ל אחר הקניה. 

אולם בכל מעלותיו של הספר אינו אלא נסיון של סדור שיטה 
מדעית בתורת המשפטים, אבל לכלל מדרגה של שיטה מדעית שלמה לא 
הגיע, שאלמלי כן היה צריך להיות מסֶדר בְּלו בדרך ההכללה, באפן שאף 
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שאסרה תורה בשבת, אלא הביעה זה על-ידי ,אבות-מלאכות" ידועים. בלי 
שום ספק היה לו לתלמוד מושג אבסטרקטי ממובן מלאכה, שמהנחתו באו 
לידי אבות-המלאכות. אבל המושג הזה נשאר טמיר ונעלם וקבל בטויו על- 
ידי המלאכות שבמשכן. כיוצא בזה אף ההבנה הפילוסופית שלנו יותר 
משהיא הבנה היא הסתכלות ויותר משהיא מחשבה היא הרגשה והכרה 
חושית. הנביא רואה את ה/ המשורר ‏ בא לידי הכרה בגדלותו של 
בורא העולם לא על-ידי חקירות והגיונות, אלא על-ידי הסתכלות ביצירה 
וביוצרה: כי אראה שמיך מעשי אצבעותיך וגו'. כידוע, הלב הוא מושב 
המחשבה והשכל בלשון התנ"ך, כי גם המחשבה היא רגשית אצלנו קודם 
שבאה לידי עיון. (מטעם זה אני אומר, שבאמת אין פילוסופיה יהודית, 
כי מה שהוא< יהודית ‏ אינו פילוסופיה ומה שהוא פילוסופיה אינו 
יהודית). לפיכך, אף הדינים עד-כמה שהם תולדה מהפסיכיקה הלאומית ועד- 
כמה שהם מחיבים ללבש צורה לאומית נתפתחו אצלנו במכון לכח היצירה 
ולאפי ההיסטורי של האומה הישראלית, וכח יצירתנו מסתגל יותר לענינים 
מוחשים מלמובנים מפשטים. 

עוד טעם לדבר משום-מה לא התגברה אצלנו שיטת ההכללה; המשפט 
העברי לא חדל אצלנו מלהיות מעשי, תחלת הֶויתו ותכליתו הוא כדי 
להביא לידי מעשה. לפי המסורה, נצטוו ישראל על הדינים עוד קודם קבלת 
התורה, כלומר, קודם רקומה הגמור של הצורה הלאומית, לומר לך, שהתכלית 
המוסרית האנושית קודמת לתכלית המוסרית הלאומית, ולא עוד, אלא שאף 
,בני נח" נצטוו על הדינים - ובשביל שספרי הפוסקים שלנו רֶבּם ככְלם 
נתחברו לתכלית מעשית בעד הדַּינים ובעד ,ראובן ושמעון", לפיכך 
בחרו בהרצאת הדינים באפן מוחשי ממעשים שבכל יום, שאפן זה 
הוא נאות ומתאים ביותר לתכלית מעשית מהרצאתם של הדינים בדרך 
ההתכללות. 

כבר היוריסטים הקדמונים שברומא הכירו והודו בהפסד זה שההכללה 
יכולה לגרום למשפט המעשי, וטעמם ונמוּקם עמם, שההכללה מביאה פעמים 
הרבה לידי טעות, על-ידי שהדִּין בא %למד מן הכלל הנדון על הפרט 
שאינו בכלל זה. ולפיכך אמרו: כל הכללה בתורת המשפטים גורמת סכנה 
למשפט, ואם ברומא, שאצלם התפתחה תורת המשפטים כחכמה מחוץ לבתי- 
דינים, כך,--אצלנו, שפל תורה זו לא היתה אלא להלכה למעשה, על אחת 
כמה וכמה שההכללה היא מהדברים שהדינים היו מתרחקים מהם. אבל 
רבנו האי לא הלך אחרי הרב ונשאר יחיד בדורותיו, יחיד בשיטת 
ההכללה, יחיד בסדר ההגיוני ויחיד בהרצאה המדעית. הוא פתח את השער 
ללמוד העיוני, והניח בספריו יסוד לאפן ההגדרה הַמֶּפשטת בתורת המשפטים. 

ספר ,מקח וממכר" נסתדר באפן זה: הספר נחלק לששים שערים, כל 
שער מתחלק ליסודות ודרכים, והדרכים הם הם כללים הגיוניים והנחות 
משפטיות; שער ראשון כולל הגדרה כללית לכל מה שנכנס במובן מקח 
וממכר: ,שאדם נותן ונוטל, שיקח חפץ ויתן חפץ וישלם המכר ולית דין 
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שבדרכי הקנינים-יותר היה לו לחשב חזקת שנים, שהיא שונה בצורתה 
משאר הקנינים, משום שהיא נעשית בלי הסכם המוכר כלל, וכדומה לזה. 
אבל המחבר לא עמד על סוף דעת עצמו ועל ההגיון של ההכללה שהעמיד. 
כיוצא בו בשער שני, שבכללו הוא אחד מהשערים המדעיים וההגיוניים 
ביותר, חושב המחבר בין הגופים שהמכירה חלה עליהם ושאין המכירה חלה 
עליהם ענין של ,אין מורידין קרוב לנכסי שבוי" [בדרך הששי], ובאמת 
צמצום זה אינו מצד המכירה עצמה שאינה מועילה, אלא מצד אחר, מחמת 
השבוי, שחכמים עשו לו תקנה, כדי שלא יבוא לידי הפסד *). 

לפעמים תופס המחבר צד אחד שבענין ועל-פיו הוּא כולל את כל 
הענין, אף-על-פי שבאמת אין צד זה מְצַיָר עצם מהותו של הענין וכלליותו. 
למשל, בשער כ"ג מדפר המחבר במי שמוכר ממכר שאין הלוקח עומד על 
גביו. בעצמו של דבר מוקדש כל השער הזה למקח-טעות, כגון מכר חטים 
יפות ונמצאו רעות, אבל אין מקח-טעות עצמו תלוי דוקא בתנאי זה שלא 
יהא הלוקח עומד על גביןו, שהרי אפשר *בוא לידי מקח-טעות אפילןו 
כשהלוקח עומד על המקח, אלא לפי שעל-פי-רב אין סכסוכים של מקח- 
טעות נופלים כשהמוכר והלוקח נמצאים במעמד אחד בשעת מעשה, שהרי 
אפשר לברר את הדבר מיד, לפיכך כלל המחבר כל עניני מקח-טעות בכלל 
ממכר שאין הלוקח עומד על גביו, אבל אין זו הגדרה הגיונית פנימית, אלא 
חיצונה. ודרכי-הגיונות כאלה רבים המה בספר זה. 

אולם אם יש לפעמים למצא לקוי בהגיון הפנימי של סדור הענינים 
וקשורם זה לזה, קשה למצא לקויים בסדור החיצוני. מדרכו של המחבר לסדר 
את הענינים אחד לאחד, כבעל קופה של רוכלים, שמוצא הכל מעורב לפניו 
ובורר את סחורתו אחת לאחת, זו בצד זו, כדי שתהא כל אחת שמורה 
ומוכנת לפניו בשעת הצרך: ,ענין זה מתחלק לכמה דרכים, ובדרך זה יש 
כמה וכמה אפנים, ובאפן זה יש כמה וכמה דינים". כך הוא הולך ומברר 
את כל הענינים המסְבכים, מנתח אותם ומפרידם לחלקיהם היסודיים, עד 
שאתה מוצא הכל מסדר לפניך. גדול הוא האומן, שעשה מלאכה גדולה 
זו לצרף את הפרטים לכללים, את הנקודות לקוים ואת הקוים למרכזים. על 
דעת מי היה עולה, למשל, לחפש עניני מכירת גנבת-ממון וגנבת-נפשות 
בדין מי שמכר ממון שאינו שלוץ או מי היה מבקש צד מקח וממכר 
בענינגי הקדש, ירושה, אַָסורים, אפטרופסות וכדומה? אין אנו יודעים על-מה 
יש לנו יותר להשתומם, על החריפות הנפלאה של המחבר, "על סקרנותו 
העמֶקה או על בקיאותו הרחבה בכל התלמוד, שהיה פרוש לפניו כשמלה. 
אלמלי לא בא רבנו האי בספרו זה אלא להראות לבאים אחריו, שהתלמוד 
אינו בקעה מלאה עצמות יבשות, שאי-אפשר להטיל בהן רוה וּנשמה, אלא 


*) קשה מפני-מה לא חשב כאן המחבר ענין המוכר דבר שאינו ברשותו, שעל-פי 
תכוגתו יש לו שיכות ליתר הדברים שחושב בשער זה. 
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הדינים הפרטיים שבו לא היו צריכים אלא ללמד על הכלל, כלומר, לשמש 
חמר להנחה היס דית ולא ללמד על עצמם, ומדרך המחבר לפתוח בכלל 
ולַסִים בפרט, על"פי-רב ההכללה היא בהתחלת כל שער, אבל היא 
מתמעטת והולכת במדה שהמחבר מתקרב והולך לידי גמר, עד שלבסוף הוא 
מתחיל לסדר פרטי דינים והלכות בודדות כדרך כל הפוסקים, באפן שכלל 
ופרט משמשים בו בערבוביה. כך דרכו בכל שער ושער, תחלתו כללים 
וסופו פרטים. ואת היסוד הזה שמר המחבר גם בסדורם של השערים זה 
אחר זה, תחלתם כללים והנחות יסודיות וסופם פרטים וערבוב דינים, עד 
שמשער נ' ואילך אין כאן אלא דינים בודדים, שאין ביניהם קשר ושיכות 
כלל. ויש מהם, כגון משער נ"ד עד הסוף, שָשִיכִים יותר לאַסור והתר 
מלמשפטים*). 

ואף כשהמחבר מניח כללים ומגדיר גדרים לפעמים אינו מבדיל בין 
הגדרה כללית לפי המובן המשפטי שלנו, כלומר, בין דבר שבא ללמד 
על הכלל כלו ועל רוח ההלכה ובין הגדרה פרטית, שאינה אלא חלק מן 
נשמת ההלכה, שאין בה כדי ללמד על הכלל ואינה באה אלא ללמד על עצמה 
בלבד. למשל: בפרק ראשון, כשמגדיר מהו קרוי מכר, מצרף המחבר כל מין 
העברת זכות מרשות לרשות בצורותיה השונות, בין שהעברה זו נעשית 
דרך מכירה, בין שהיא דרך משכון או שכירות או קנין פָּרות, סלוק 
וכדומה. הכללה זו היא הגיונית מאד, כי כל האפנים הלל שוים זה לזה 
בכמה דרכים ומשנים זה מזה בכמה דרכים. אבל לכשנסתכל, נמצא, שהשנוי 
הוא שנוי חיצוני והשויון הוא שויון פנימי: שונים הם זה מזה בשם 
ובצורה ובזמן ודומים הם זה לזה ברוחם ובעיקר מהות מציאותם, כי הצד 
השוה שבכְלם, שהם גורמים העברת זכות-קנין מרשות לרשות, בין שהעברה 
זו היא העברת שעה ובין שהיא העברת עולם, ובכן יש לקרא על כָּלם 
שִם מכירה. כל זה ניחא בנוגע לשכירות ומשכון וכדומה, שיש להם שֶם 
מיוחד וצורה מיוחדת, ומטעם זה הם בגדר מין שנופלים תחת הסוג של 
מכירה, אולם מה טעם יש לחשב לדרך בפני עצמו [דרך רביעי של 
מכירה] ,מכירה הנעשית עלידי המוכר לבדו בשעה שאין הלוקח עמו, 
וכאותה שאמרו: כותבין: שטר למוכר אף-על-פי שאין לוקח עמו"%+ הרי אין 
זה דרך מיוחד מדרכי המכירה או צורה מצורותיה ואינו אלא ענין מקרי 
שיותר משהוא שיך לעצם מהות המכירה הוא שיך לאפני הקנין, היינו, 
באיזה אפן המקח נעשה והמכירה נגמרת, ואין דרך זה דומה כלל לדרכים 
הקודמים שחשב המחבר, ואם בא המחבר לפרוט את הצורות השונות 


*) אפשר שמשום-כך סדרם המחבר בסוף החבור ולא קשרס לשערים הקודמים אפילו 
במקום שאפשר היה לו לקשרם, כגון שער כ"ה -- דין המכר מה שהוא נמכר באסור אן 
בהתר -- קרוב לענין שער י' וי"א, כמו-כן שער נ"ז יש לו קורבת ענין לשער כ', שער 
נ/ב - לשער \', שער ג"ט שיך לאונאה וכיוצא בזה, 
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ספר ההלכות להאלפס 


הגאונים בכל ענקות גבהם לא השאירו אחריהם אלא קוים ונקודות, 
צורת בנין מצד אחד וחמר מפְזר מצד שני, צרך השעה היה לזוג את 
הצורה עם החמר, דרוש היה לַסָכם את פעולותיהם של הגאונים, לקבץ את 
ההלכות המפזרות בתשובותיהם ובפסקי הלכותיהם, להעמיד מכל האבנים 
הללו אבן אחת. כלום היה חסר אלא הבנאי והאדריכל האומן, שיעמיד מכל 
החמר הצבור ועומד את הבנין הראוי; והבנאי הענק הזה בא בשעתו, 
גבור וכלי אומנותו בידו, הוא רבנו יצחק בן-יעקב אלפסי, והוא הוא שהעלה 
את הפסקנות התלמודית למדרגה הגדולה ביותר שהיתה זו יכולה להגיע 
אליה באותה שעה. 

האלפס אינו נמנה בין הגאונים, כי בימיו כבר פסקה משרת הגאונות 
על-ידי דלדול הישיבות בבבל. אולם הוא הגיע לדורותיהם של הגאונים 
האחרונים רב האי ורב שמואל בר-חפני והיה תלמידו המובהק של רבנו 
חננאל (שנת לדתו, לפי המקבל, היא בערך ד"א תשע"ג). אבל אם לא זכה 
לשמה של הגאונות, זכה לעטרתה בכח ובפעל, כי אלמלי הוא לא היתה 
פעולת הגאונים שלמה והוא הוא שיצר צורה שלמה ונאה לחמר שהגאונים 
הניחו אחריהם. לפיכך ראוי לכלול את פעולתו של האלפס בתוך פעולתם 
של הגאונים. 

כפי שיש לראות מהפרקים הקודמים, היה לפני האלפס חמר גדול מן- 
המוכן, שהשאירו אחריהם הגאונים, בין בנוגע לתכן ובין בנוגע לצורה. על 
האלפס לא היה אלא להכריע, באיזו צורה מן הצורות הפסקניות לבחור. 
אומן ענק כהאלפס, שבידו נמסרו כל מפתחות התלמוד, היה יכול באותה 
שעה להכריע, ואפשר הכרעה גמורה ועולמית, איזו צורה וקלסתר-פנים 
תקבל בריה זו שפסקנות שמה, אלמלי היתה לו נטיה לצורה נאה זו של 
רב האי גאון וכמתכונתו היה עושה מלאכה שלמה המקפת את כל החמר 
התלמודי, היה האלפס בלי-ספק מניח על הלכותיו מטבע קבוע לדורות והיה 
צר צורה נאה עולמית. אבל ביד האלפס לא היה הדפוס לצורה שכזו, 


(שער נ"ב), עניני אשות וירושה (שער ז'), אומנים ופועלים (שם), עניני עכו"ם (שער נ"ה) 
ועוד. אחדים מהם מזכיר בלשון עתיד ואומר: ,כמו שנפרש בחיבור אחר ברחמי שמים", ונראה 
שלא נתחברו עדין בשעה שכתב את ספרו זה. ספרו ,משפטי השבועות? חבר, כנראה, קודם לספר 
,מקח וממכר?, לפי שמזכירו בספר זה בלשון צבר: ,חיבור שבועות שחיברתי" (שערי ל*ח, 
מ' ועוד); לספר ,מקח וממכר" מצורף עוד ספר משכון ומשפטי התנאים והלואות, אבל אין 
אלה אלא קטעים מספרים ולא ספרים שלמים, ואפשר שהמחבךר לא הספיק *גמור את הספרים 
והניח אחריו קטעים בודדים 
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שב 0 
שיש בהן רוח חיים ושכָּלן נאמרו בטעם וסדר ובהשכל ודעת, כבר הספיק 
בזה לעשות מלאכה גדולה ונאה הראויה לשמו, וחבל שדרכו זו נשארה 
לעולם דרך היחיד, דרכו המיוחדת של הגאון הנאור הזה, ואיש לא הלך אחריו, 
חוץ מספר ,המקח והממכר2??> יש לו הב האי גאון ספר בדיני 
ממונות בשם ,משפטי השבועות" בשני חלקים, שבועת הנתבע ושבועת 
התובע. ספר זה עומד במדרגה פחותה מהספר הקודם, לפי שהוא מצומצם 
במקצוע של דיני שבועות ואין בו הקף ענינים הרבה. אולם המחבר הולך 
גם בספר זה לשיטתו, שיטת הסדור. הוא מברר את כל עניני שבועות 
אחת %אחת, כמה חלקים יש בהלכה פלונית, כמה עיקרים יש בה, כמה 
ענפים, והוא הולך ומנתח ומפרט את הכללים לפרטים ואת הפרטים לפרטי 
פרטים, כדרכוי ,ודין הגזירה (השבועה) עשרה עיקרים, האחד כו' ובזה 
שבעה תנאים כו". באפן זה הוא ממציא למשל בדין ,הנשבעין ונוטלין* 
יותר מעשרים פנים. דרך הנתוח שלו, עשית ההלכה ספורות ספורות, 
חבילות חבילות, זו החטיבה של רבנו האי הבולטת בכל דבריו, יש למצא 
גם כאן. אין לבקש אצל רבנו האי בכלל עמקות וחריפות יתרה, חדודים 
ופלפולים, קושיות וּפָרוקים וּקפיצות ממקום למקום, אבל מה שיש בחבוריו 
זהו| בָרור הענינים במקומם, פשטות ורחבות הבאה מתוך הבנה עמוקה 
בפנים ההלכה ומתוך חדירה לחדרי-חדרים שלה, תפיסה רחבה של כללי 
הדברים ומושגם ואף פרטי ההלכות הם פרטים היוצאים מתוך כללים 
וקוים היוצאים מתוך קבוצים של מרכזים, והכל באותה ההלכה גופה ובמקום 
שהוא דן והכל מסדר ומוכן לפני הלומד, כל דבר מונח בקופסתןו. 
דומה, שהמחבר לא הניח אחריו מקום להתגדר "בה כל זמל המוסיף עליו-גורע. 
המחבר עשה, כנראה, את ספריו לא בשביל הבינונים וההמון, אלא 
בשביל הדינים והלומדים, וכְוּן בהם שישמשו ספרי למוד ועזר לגמרא. 
ובאמת יכולים ספריו לשמש ספרי-למוד הגונים לאחר למוד הגמרא, כדי 
לעמוד על ברור השמעתות וענינן. ואף מי שאינו רגיל בלמוד הגמרא 
יכול לקבל מתוך ספריו מושג נאמן וציור שלם מטיב הענינים ולעמוד ע% 
אפיָם ותכנם. בסוף חלק ראשון אומר ‏ המחבר: ובפלל :זה העיקר די לאנשי 
הבינה והשימוש, וידוע לפני אלהינו שלא בארתי כתבי זה אלא כדי להבין 
מי שאינו מבין, ולהתלמד ‏ מי שאינו למד, ולידע מי שאינו יודע, לפי 
שראיתי מיעוט בינה רוב המתחכמים בגמרא בזמן הזה, ואם יתלמד הבע"ד 
ממנו טענות לטעון כו" אני נקי מזה לפני בוראי, לפי שלא פרשתי כתבי 
זה אלא למישרי נתיבות, להבין ולהורות" וכו'. מהתנצלות זו נראה, שבימיהם 
עדין לא היו יכולים להשתחרר מהאָסור הקדום שגזרו על הספר ושחששו 
לגלות ‏ דהבר?! תורה לעמי-הארץ וביחוד היו משתמטים מלחבר דיני טוען 
ונטען בשביל העם, שמא ילמדו מהם טענות ויהיה המחבר בכלל עורכי 
הדּינים *). 


*) המחבר מזכיר בספריו עוד חבורים שחבר בהלכות שונות, כמו: שער השכירות 
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כי סגנונן של ההרצאות הללו הוא יותר ארמי ומשתנה מסגנון לשון הגמרא 
הרגיל, | שהאלפס מחזיק ‏ בו בכלל.! ברב פעמים, כשמסתלק לצדדין כדי 
לפלפל בדברי הגאונים, כאלו מתנצל על-זה ואומר: ,וחזינן לרבותא פירושי 
דלא דסמכא ודלא כהלכתא". מוטב היה לדברי פולמוס כאלה לסדרם בסוף 
המסכתא או בספר בפני עצמו, כדי שלא ישנו את הצורה הרגילה של 
הספר. (לפרקים באמת נהג כך, כגון בסוף מסכתא כתובות הוא מוסיף בלשון 
ערבית פלפול ארוך לסוגיה אחת שבתוך המסכתא). 

ההבדל שבין האלפס והלכות גדולות הוא, שבעל הלכות גדולות 
משמיט בין את המשא-ומתן הפלפולי של השמעתא ובין את השקלאזוטריא 
ההלכותית ואינו מניח אלא את המסקנה הפסקנית בלבד, פסקי הלכות 
שאינן אלא גזרות בלי טעם ובלי סברה. ואלו האלפס אינו משמיט אלא 
את המשא-ומתן הפלפולי וצדדי הדברים שבסוגיה, שאינם מביאים לידי 
המסקנה ההלכותית, אבל השקלא-וטריא ההלכותית, צדדי הספקות ויסודי 
הסברות, שעליהם פסק ההלכה נשען, לא השמיט. באפן שעיקר בנין הסוגיה 
וצורת השמעתא, האיבעיות והספקות, הפָּרוקים והתרוצים ויסוד המשא- 
ומתן של ההלכה נשארו בהויתם. נמצא כל הלכה טעמה ונמוקה בצדה ואינה 
גזרה בלי טעם וסברה. בעיני האלפס התלמוד משמש למוד הלכותי ולפיכך 
כל חמר הלכותי המביא לידי מעשה מביא לדעתו לידי תלמוד וצריך למוד, 
מה שאין כן בעל הלכות גדולות, בעיניו לא נברא התלמוד אלא לשם מעשה 
ההלכה, ולפיכך כל שאינו מביא לידי מעשה ולידי פסק ההלכה אינו צריך 
למוד וטעון גניזה, 

שיטה זו של למוד ההלכה הראה האלפס בכל סדרו: למשל, באוקמתות 
המשניות ובהסבר הגמרא שעל המשנה תפס האלפס בשיטה זו; הפּרושים 
שאין מהם נפקא-מינה לפסק ההלכה, כגון דרכי חסורי מחסרא וכל מיני 
אוקמתות, שכל עיקרם לא באו אלא לישב לשון המשנה או סתירה שמצאו 
בה מנה ובה, דרכו להשמיט, ואוקמתות שיש לריק מהן איזו הלכה בסוגיה 
זו או שיש למצא בהן איזו נפקא-מינה לענין פסק הלכה במקום אחר 
אינו משמיט, למשל, קושית הגמרא: ,תנא היכי קאי דקתני מאימתי?" (ריש 
ברכות) או ,מעברין או מאברין תנן" (ערובין נ"ג.); ,אידיהן או עידוהן" 
(ריש ע"ז) וכיוצא באלו מדרך האלפס להשמיט, לפי שכל אלה אינן אלא 
מחקרי הגמרא בהבנה החיצונה של המשנה ואידאפשר להוציא מהן שום 
דיוק הלכותי, אולם קושית הגמרא ,אור לי"ד אורתא או נגהי" (ריש פסחים) 
או ,האי לא יתן - לא יחזור" (שבת, ריש פרק כירה) מעתיק האלפס 
בהלכותיו, משום שמזה יש לדָיק איזה דיוק הלכותי. כן מעתיק האלפס 
על-פי-רב כל לשון ,צריכותא" שבגמרא, לפי שלפעמים תדירות מדיקים 
בגמרא מאריכות דברי המשנה ומכפל-לשון שבה איזה דיוק הלכותי; כנגד 
זה מביא האלפס לפעמים רחוקות מאד ההשואות של המשנות עם הברייתות 
שבאו בתלמוד בפתיחת ,ורמינהו", לפי שרְפן של ההשואות הללו לא 
באו לשם דיוק הלכותי, אלא לשם בקרת המקורות בלבד, ומטעם זה 
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כחו לא היה גדול אלא בתכן ולא בצורה. מן הצורות השונות שהציעו 
הגאונים בחר האלפס בזו של הלכות גדולות, היינו, פסקי הלכות על-פי 
סדר הגמרא בלי שנויים כמעט. ובכן מצד הצורה לא חֶדש האלפס כמעט 
ולא-כלום. 

אולם אם נויה של צורה אינו בחדושה, אלא בשכלול שלמותה, 
אפשר לומר, שהאלפס היה גדול גם בכח הצורה, כי העמיד בנין שלם 
ומשוכלל. כחו אינו אלא באסיפה בעלמא, אף-על-פי שגם מצד זה הראה. 
גדלות נפלאה, אלא ביצירה. הוא יצר באמצעיות כלי-האומנות שהתקינו 
לפניו הגאונים, ואשר ידע להשתמש בהם באפן מעָלה, את הפסקנות 
התלמודית, אם אפשר לומר, שהגאונים פָּנו להם שבילים בין האילנות 
העבתים והסבוכים של יער התלמוד, פרץ לו רב אלפס גדרים לעשות 
לו דרכים ביער זה וקצץ בנטיעות שהיו חוסמים את הדרך בפני עוברי- 
דרכים, עד שהפך את יער התלמוד לגן] של טיוּל, הראשונים בקשו בקושי 
למצא את השביל ההלכותי והמסקנה הפסקנית בסבך המשאזומתן הפלפולי, 
אבל לא נועזו לקצץ בנטיעות ולומר, שהחלק הפלפולי הוא מיתר ודבר 
שאינו צריך לגופו, ורב אלפס גזר גניזה גמורה על החלק הזה, אחרי 
שהוציא ממנו את לחו, ומצה ממנו את תמציתו וחיותו בשביל פסק ההלכה 
שהיה נחוץ לו; תוכו אכל וקליפתו זרק, כדבר שאין חפץ בו עוד. 

עיקר מלאכת האלפס היה לנתח את התלמוד, להפרידו לחלקין 
היסודיים, כדי להוציא מתוך המשא-ומתן שבו את תמציתו ההלכותית, כי 
עלזפי-רב פלפול הסוגיה ופסק ההלכה שבה הם מעורים ודבוקים זה בזה 
כשלהבת בגחלת, שההלכה היא בבחינת הנשמה, שהיא טמורה ונעלמה 
בגוף ההויות. וכדי לגלותה דרושה הבנה עמוקה ומקפת ועין חודרת 
לנשמת התלמוד ורוחו,. ודבר זה עלה בידי רב אלפס במדרגה שאין 
למעלה ממנה. 

יסוד מלאכת האלפס הוא להעתיק את התמצית ההלכותית של הגמרא 
בהשמטת המשאזומתן הפלפולי, את נוסח הסוגיה הוא מעתיק על-פי-רב בלשונו 
ובסגנונו של עצם הגמרא, אלא במקומות הקשים ביותר ובסוגיות הסבוּכות 
הוא מציע את ההלכה בלשונו וסגנונו העצמי, אמנם מבלי לשנות שנוי עיקרי 
את תכן השמעתא וצורתה, אלא ששנוי הלשון משמש פָּרוש מאליו, לפעמים 
מטעים האלפס בָּונַת הגמרא בהוספת מלה אחת או שתים כפָרוש. כשהוא 
משלב תקונים כאלה בתוך לשון הגמרא הוא עושה זה באומנות נפלאה, 
עד שאין בהם כדי הכפר. לפעמים רחוקות, כשיש בין הגאונים מחלוקת 
גדולה בפרוש איזו סוגיה מסבכת הדורשת הכרעה, מאריך האלפס בפרוש 
הסוגיה ומפלפל בדברי הגאונים ובסברותיהם, עד שבא לידי מסקנה הלכותית *). 
מקומות כאלה יוצאים דופן מגוף הסוגיה ומפריעים את הסגנון המקבל שלו, 


*) עין לדוגמא ב"מ ט"ו. ,הדין כללא דשמעינן מהא שמעתא וכו"". 
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בסדר הפרקים נמשך האלפס אחר סדר הש"ס ולא שנה בו אפילו 
פרק אחד, להקדים או לאחר כדרך בעל הלכות גדולות. גם בסדר המשנות 
שבפרקים לא עשה שנויים כל-עיקר. אולם בסדור הסוגיות הערוּכות על 
המשנות נהג חפש לעצמו להקדים ולאחר, הכל לפי ראות עיניו,. ובמקום 
שנסתבכו סוגיות הגמרא שעל המשנה ונשלבו בהן ענינים שאין להם יחס 
ישר אל נושא המשנה, מדרכו לסדר תחלה את הענינים והסוגיות המקשרים 
קשור פנימי עם המשנה, שיש להם יחס ישר אליה, ואחר-כך את ההלכות 
הצדדיות, שאין להן אחיזה במשנה כלל או שיש להן בה אחיזה מדולדלת 
כל-שהיא. (עין, לדוגמא, ברכות פ"א ובבא מציעא פ"א מ"א ובה"מ). 

שאלה גדולה וסבוכה היתה לפני האלפס בענין סדור האגדות שבש"ס: 
כפי הידוע, פתרו הגאונים שאלת האגדות בשלילה ודחון מהלכה. אבל מה 
שהורו הגאונים להלכה, קשה היה להאלפס להוציא לידי מעשה. עיקר 
הקושי הוא בזה, שהאגדות משַלבות בהלכות ואין עליהן חותם בגמרא 
לומר: זו הלכה וזו אגדה - ועד שבאים לברור את ההלכות מתוך האגדות 
צריכים לברר מקודם מהו הלכה ומהו אגדה, שאלה שבאה לפני הגאונים 
דרך-ארעי היתה לפני האלפס שאלת-קבע, כי בכל סוגיה וסוגיה שיש בה 
הלכה ואגדה היה על האלפס להכריע ולפסוק: מאמר זה הלכה והוא מקבל 
ומאמר זה אגדה והוא דחוי, כי אין כאן אלא שקול-דעת בלבד. ולא עוד, 
אלא להוציא את כל האגדות ולפסלן גם-כן אי-אפשר, לפי שהרבה אגדות 
הן הלכות גדולות ומשמשות עיקר במנהגי היהדות. הרי כמעט כל ענכני 
מדות, מוסר ודרך-ארץ, שהן הן עיקרי היהדות, יסודן במאמרי אגדה, וכיצד 
אפשר להשמיטן? 

עדיכמה שיש להוציא מתוך ההסתכלות בשיטת ספר ההלכות, הלך 
האלפס בדרך זו: יש אגדה שיסודה מוסר או אמונה מַפשטה בלבד, שאינה 
מביאה לידי מעשה, לידי מנהג או לידי דרך-ארץ שהוא, ויש אגדה 
שתכליתה המוסרית מביאה לידי מעשה ולידי קיום מצוה שהיא. למשל: 
לפנינו בברכות שני מאמרים זה אצל זה, שלכאורה ענינם אחד; פסוק אחד 
אומר: אין תפלתו של אדם נשמעת אלא בבית-הכנסת, ופסוק אחד אומר: 
מנין שהקב"ה מצוי בבית-הכנסת. המאמר האחרון מרים את מעלת בית- 


חוץ מפרקי ה'-ט' --, ה) תענית, ו) ביצה, ז) ראש השנה, חוץ מפרק ג'--, ח) יומא = חוץ 
מפרקל א'--ז' --, ט) ספה -- חוץ מפרק ה', -- ל) מגלה, יא) מועד קטן, יב) יבמות, ‏ יג) כתובות, 
יד) גטין, טו) קדושין, טז) נדרים, יז) בבא קמא, ‏ יח) בבא מציעא, יט) בבא בתרא, 
3) סנהדרין -- חוץ מפרק ב --, כא) מכות, כב) שבועות, כג) עבודה זרה, כד) חולין, 
כה) הלכות קטנות. במסכתות אחדות יש פרקים שאינו מעתיק מהם אלא קצת, למשל, במסכתא 
סנהדרין פרקי ה!, ט, *' וכן במסכת שבת פ"ט וכיוצא בזה במסכתות אחרות. צריך עיון מה 
טעם לא דלג על המשנות שבפ"ט של מסכתא שבת ,אמר ר"ע" שאינן נוהגות להלכה? ואפשר 
שגספחו מהמדפיסים בזמן מאוחר ואינן מהמחבר עצמו, פי הוא לא הוסיף עליהן כלום. 
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במקום שיש באמת ל%הוציא מן הורמינהו איזו נפקא-מינה להלכה אינו 
משמיטו. וכן הוא נוהג במקום שאמרו: ,לימא מתניתן דלא כפלוני"- כשאין 
מחקירה זו נפקא-מינה לדין, משמיטה (עין, למשל; ב"ק ריש פרק הכונס, 
לימא מתניתן דלא כר"מ); וכשיש ממנה נפקא-מינה לדין, מעתיקה (עין, 
למשל, שם על המשנה המגדש לתוך שדה חברו). כשיש מחלוקת אמוראים 
בגרסת המשנה, משמיט האלפס כל השקלא-וטריא שבענין זה בסוגיה ותופס הגרסא 
הנראית לו מדיקת ביותר. (עַיָּן, למשל, שבת ס"ו על המשנה ,הקיטע יוצא 
בקב שלו"). כנגד זה אינו משמיט את המימרות הכפולות שנשנו בסוגיה 
לחזוק, וכן הלשון ,חניא נמי הכי", ,וכן אמר ר"פ", לפי שעל"פי-רב 
המימרות הללו משמשות יסוד לבנין הסוגיה והשמטתן תגרום לסוגיה אבוד 
צורה ותתראה יבשה ומדולדלה ביותר. כשבאים בסוגיה הרבה ,תא שמע" 
לפשוט את האיבעיא, בוחר האלפס על-פי-רב את ה,תא-שמע" האחחרון, 
מפני שדרך הגמרא להביא את הראיה החזקה ביותר באחרונה, ועל-פי-רב ה,תא 
שמע" האחרון מוכיח ביותר. ולפעמים, כשאין בגמרא הכרעה גמורה, משמיט 
האלפס את כל ה,תא-שמע" ומכריע מעצמו את הפסק. 

בנוגע לסדר נמשך האלפס בדרך-כלל אחר סדר הגמרא מבלי להכניס 
בו שנויים עיקריים. אלא כשיש בגמרא מאמרים או פלפולים שנמשכו 
בסוגיה אגב שתוף הרעיונות מענין לענין באותו ענין, ומקומם הנאות 
במסכתא אחרת, מדרך האלפס או להשמיט את הענינים הזרים הללו מהמסכתא 
שהובאו בה דרך-אגב ולקבעם במסכתא, ההולמת אותם יותר לפי עניניהם, 
או להביאם בשתי המסכתות; במקומם הנאות--באריכות, ושלא במקומם- בקצרה, 
באפן האחרון הוא מצין ואומר ,כמו שהארכתי, או כמו שכתבתי במסכתא פלונית". 

האלפס מסֶדר על המסכתות הנוהגות בזמן הזה, היינו, על סדרי מועד, 
נשים ונזקין ומסכת ברכות. ההלכות הנוהגות בזמן הזה, המפָזרות בסדרי 
קדשים וטהרות, סדר באפן מיוחד וקראן בשם ,הלכות קטנות" והן: הלכות 
טומאת כהנים, הלכות ספר תורה, הלכות מזוזה, הלכות תפילין והלכות 
ציצית. הלכות נדה צרף, משום טעם שאינו ידוע, למסכתא שבועות. אף 
בג' סדרים האמורים לא סדר אלא את הדינים הנוהגים למעשה בזמן הזה, 
אבל ענינים היסטוריים וכל הדברים שהם הלכתא למשיחא השמיט. כן, 
למשל, דלג במסכת פסחים על פרקי ה/ ו/ ז/ ח' וט, העוסקים בענין 
קרבן פסח. ממסכתא יומא השאיר רק הפרק האחרון בלבד ,יום הכפורים", 
העוסק בהלכות תענית, אבל כל הפרקים, המדברים בסדר היום שהיה נוהג 
במקדש, השמיט, כיוצא בזה נהג המחבר במשנות בודדות שבפרקים, שאינן 
מענין ההלכות הנהוגות, | למשל, במסכת סְכּה דלג על משנות אחדות 
שבפ"ד בשביל שאינן הלכה, כיוצא בו דלג על המשנה א' שבפ"ג של 
מסכחא ראש השנה לפי שהיא היסטורית וכן דלג על משנות ה ו', ז' בפ"א 
של מסכתא פסחים *). 


*) האלפס מסדר על המסכתות הל%ו; א) ברכות, ב) שבת, ג) ערובין, ד) פסחים -- 
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על-פי שתוף הרעיונות של מסדר הגמרא יש לקביעות הספור הזה כאן 
מקום בהגיון, אולם מכיון שהגמרא רוצה להוציא מספור זה דיוקים 
הלכותיים שאין להם מקום במסכתא זו, שמע מינה תלת, שמע מינה שאבל 
אסור בנעילת הסנדל וכו--מדלג האלפס על כל העגין הזה במסכתא פסחים 
ומעתיקו במסכתא מועד קטן בהלכות אבלות, ששם מקומו הראולי*). 

לירושלמי מתיחס האלפס בשלילה: הוא אינור :<שתמש בו אלא או 
לפרש את 1כבלי או להרחיק ממנו את ההלמות שן, בבבלי, אבל במקום 
שהירושלמ" טיתר את הבבלי הוא דוחה את היההישלסי מסג" הבבלי. ולא 
עוד, אלא שלפעמים הוא דוחה הלכה מפורשת שגירושלמי מפגי דיוק פלפולי 
שיש להוציא טסברת מאמר שבבבלי :עין לדוגמא בא מציעא י"ד). במקוט 
אחד מגלה האלפס את דעתו בשאלה זו מטורש ואומר: ,דכיון דסוגיא 
דגמרא דילן להיתרא, ?א איכפת %ן כמאי דאסיי בגמרא דבני מערבא, 
דעל גמרא דילן סמכינן דבתרא הוא ואינהו ‏ תו גקיאי בגמרא דבני 
מערבא טפי מינן ואי לאו דקים להוה דהא" מיפרא דבני מערבא לאו 
דסמכא הוא לא קא שרי ל%הו אינהו" (סוף עווגין), אמנם כבר קדמוהו 
הגאונים בעיקר הנחה זו, שהלכה כבבלי גגד היה(שלנ אבל לגְלוי דעתם 
של הגאונים לא היה אלא ערך תיאורי ועדין היה הדבר שקול; אפשר 
שאלמלי היו עומדים מחברים כאלפס ורש"י" על הירושלמי, מיה הירושלמי 
תופס מקום בבית-המדרש במדה לא פחותה מהכבלי, אבל חבור האלפס 
הוּא הוא שגרם לירושלמי דְחוי גמור ומוחלט, ‏ כי עלזידי מה שהאלפס 
הניח ביסוד חבורו את-הבבלי ואת הירושלמי הוריד למדרגת פָּרוש, מתוך- 
כך גופא הוכרז על הבבלי שהוא הוא מקור ההלכה ועיקר יסודה והירושלמי 
נעשה בהכרח נדחה מהלכה, ומכיון שאין תלמודו מביא לידי מעשה, ממילא 
אין תלמודו מתקים בידנו, כי עיקר התלמוד בימיהם היה זה שמביא 
לידי מעשה. 

לגאונים מתיחס האלפס בכבוד, אבל בלי נשיאות פנים, אלא הוא 
מעמיד על דעתו בתקיפות, כשנראה לו שהם לא כונוּ אל האמת. לפעמים 
אינו נמנע %לכטל את דעתם בדברים כבושים ובבטחון גמור, כאדם המפיר 
את ערכו ושמשנתו ברורה לו מרגלא בפומיה: ,וחזינן למקצת רבוותא 
פירושא דלא דסמכא ודלא כהלכתא" (שבת כ"ח ועוד). על-פי-רב, כשחולק 


*) לפעמים רחוקות מאד מביא האלפט ראיה מדברי אגדח לפרו6 וברי הגמרא 
בהלכה, ואף זה אינו אלא לשם פרוש המלה, ולא לשם הלכה עצמה, (עָין לדוגמא סוף פ"\ 
בסנהדרין). ‏ רק במקום אחד מביא מאמר אגדה שאין לו שיכות כ%7 לעניץ ההלכה ומאריך 
בפרושו והוא דברי ר"ש בן-לקיש ור"ש בן-פזי ע% שני המאורות: אמרה יןו"ו %פני הקב"ה 
כו', אמר הקב"ה: הביאו כפרה עלי שמעטתי את הירח. אפשר לפי שלדעת האלפפ יש באגדה 
זו הגשמה יתרה, כאלו הקב"ה כביכול נזקק לכפרה, לכך הוא מאריך בה, כדי להוציאה מידי 
פשוטה ולקרבה אל העכל. צין שם. 

התקופה % 8 
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הכנסת מצד הרעיון הדתי הַמֶּפשט ומעלה את קדושתו לקדושת השכינה 
עצמה, אבל אינו בא להשמיענו איזו הלכה או הנהגה מעשית; כנגד זה המאמר 
הראשון, אף-על-פי שגם הוא בעיקרו אינו בא לשם הנהגה מעשית, אבל 
יש להוציא ממנו דיוק הלכה, שראוי לו לאדם להתפלל בבית-הכנסת. מטעם 
.זה מעתיק האלפס את המאמר הראשון, אבל משמיט את המאמר השי. 
כיוצא בו אנו מוצאים שני מאמרי אגדה בבבא-קמא (צ"א.) הדומים זה 
לזה: כל המבקש רחמים על חברו והוא צריך לאותו דבר הוא נענה 
תחלה, וכל המוסר דין על חברו הוא נענש תחלה. המאמר האחרון, שיש 
ללמוד ממנו הנהגה מוסרית למעשה, שאסור למסור דין על חברו לשמים, 
האלפס מעתיק, והראשון, שאין בו אלא מוסר מַפשט בלבד, הוא משמיט. 
ועל-פי שיטה זו נהג בכל מקום. למשל, מעניני זוגות שבמסכת פסחים, 
המעלפים במסתרי אגדות בשדים וכשוף, הביא עצם ההלכה האוסרת את 
הזוגות, אבל כל ספורי האגדה הָשִיכִים לה השמיט. כיוצא בו העתיק מאמר 
האגדה במסכת שבת (ל"ב.) בענין גזל הגובאי, אבל השמיט סופו של המאמר 
דברי רבא: כגון הני נשי דמחוזא דאכלן ולא עבדן.-משום שאין בהוספה 
זו שום ערך מעשי, אלא ערך היסטורי בלבד, שלא נאמר מאמר זה אלא 
לשעתו ולמקומו. כמו-כן בריש פסחים: לעולם אל יוציא אדם דבר מגנה 
מפיו, | שהרי עַקם הכתוב שמונה אותזות, רבינא אמר עשר, רב אחא בר 
יעקב אמר ט"ז וכו'; לעולם יספר אדם בלשון נקיה וכו; לעולם ישנה 
אדם לתלמידיו דרך קצרה וכו'. מכל המאמרים הללו העתיק האלפס את 
עיקרי שני המאמרים הראשונים, בהשמטת המחלוקת והראיות, ואת מאמר 
השלישי השמיט כל-עיקר. והטעם, שמהמאמרים הראשונים יש ללמוד הנהגת 
דרך-ארץ לכל בני-אדם, והמאמר ,לעולם ישנה אדם לתלמידיו דרך קצרה" 
אינו אלא בגדר עצה טובה למלמדים, ולא נאמר בתורת חיוב להנהגת בני- 
אדם, ולפיכך משמיטו האלפס, וכך היא שיטתו בכל מקום. 

כיוצא בזה נהג האלפס בעניני ספורי"מעשיות שבגמרא, שלפעמים 
יש להוציא מהם הנהגות או הלכות, כגון ספור אגדה של רבי יוסי פעם 
אחת נכנסתי לחורבה וכו', באותה שעה למדתי ממנו ג' דברים (ברכות ג'), 
אגדה זו הוא מביא,. כיוצא בו מעשה דסנדל המסמר (שבת ס/) שיש 
להוציא ממנו הלכה, וכל דברי אגדות כאלו נוהג האלפס להעתיק, אכ 
ספורי מאורעות היסטוריים, שאין מהם שום למוד למעשה, או במקום 
שההלכה מתבררת מתוך הסוגיה או ממקום אחר בלי ספור זה, הוא נוהג 
להשמיט, למשל, סכה (כ"ז): ,מעשה ברבי אלעאי", ,מעשה בר' אליעזר" 
משמיטם האלפס, לפי שהלכה זו מתבררת על-ידי ברייתא אחרת. ולפעמים 
כשספור המעשה מובא במסכתא אגב שתוף רעיונות אגדותיים הָשִיכים 
למסכתא זו, וההלכה שיש להוציא מהספור יש לה שיכות יותר נאותה. 
במסכתא אחרת נוהג האלפס להעביר את הספור מהמסכתא של הענין האגדתי 
למסכתא של הענין ההלכותי. למשל, ספור הדברים שהיו בין רב ורבי חחייא 
המובא בפסחים (ד:) אגב המשך הדברים מענין של אגדה לענין של אגדה, 
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כמה שיש לרון מתכונת החבור עצמו ומהערך שנתנו לו חכמל הדורות, יש 
להניח, שלא חבור ספר הלכות בלבד היה מתכליתו של המחבר, אלא רצה 
שיהא ספר זה ממלא מקום התלמוד עצמו בקצורו ובתבניתו שנתן לו הוא. 
אלמלי לא היתה לו למחבר אלא מטרה אחת בלבד, הינו, זו של פסק 
ההלכה, ראוי היה לו לקצר את חבורו זה הרבה יותר מכפי שעשה. כלומר, 
היה צריך לילך בדרכו של בעל הלכות גדולות, היינו, להשמיט את כל 
המשא-ומתן ההלכותי, שזה מספיק למטרה ההלכותית. אפן הסדור הזה, שבחר 
בו האלפס להניח את תמצית הסוגיות בשלמות עם המשאזומתן ועם כל 
הקושיות והפרוקים הנוגעים להלכה, מכשיר יותר את החבור לקבל צורת 
תלמוד מקצר מצורת פסקי הלכות. אם באמת מטרה זו שאמרנו היתה לנגד 
עיני המחבר--השיג אותה באפן הרצוי ביותר, כי בדורותיו ובדורות שאחריו 
השתמשו הרבה גדולים ופוסקים מפורסמים בחבור האלפס במקום התלמוד 
ועשו אותו לעיקר תלמודם ואת התלמוד עצמו עשו טפל. 

מה שהשמיט האלפס את החלק ההיסטורי והאגדי שבתלמוד אינו 
סותר להנחתנו זו: ההשקפה ששלטה בזמן האלפס על ערך התלמוד היתה, 
שיסוד התלמוד הוא ההוראה המעשית, הנחוצה לכל יהודי המתנהג בחיי 
דת, כדי לדעת על-פיו את המעשה אשר יעשה. הערך ההיסטורי של 
התלמוד לא היה מובן לבני דורו של האלפס אפילו במדה שהיה מובן 
בימי התנאים והאמוראים, שהרי הללו עסקו בהלכתות למשיחא ובמצות 
שאינן נוהגות בזמן הזה, לא פחות מבהלכות למעשה. בימי הגאונים 
נשתקעה היהדוּת בראשה ורְבּה ביסודותיה המעשיים. היהדות שבאותה שעה, 
בהתנגדותה להקראוּת, בקשה חזוק לדבריה בקיום היהדות המעשית על-פי 
מסורת הפרושים, והרבנות צמצמה עיקר פעולתה בהתפשטות התלמוד. 
האלפס תלמידם של הגאונים הל בדרך רבותיו, לעשות את התלמוד 
ההלכותי, שהוא היה בעיניו עיקר, נוח ומוכשר כדי שיתפשט בעם, 
ולתלמוד ההיסטורי לא שם ל%ב, שיטתו זו עלתה %ו באמת *להאלפס. 
ואלמלי היתה שיטתו מנצחת לארך ימים, אפשר שהיה האלפס באמת דוחק 
רגלי התלמוד, וגורל הבבלי היה כגורל הירושלמי, שנשאר מונח בקרן זוית. 

ואם תאמר: משום"מה באמת לא נדחה התלמוד מפני האלפס, בכל 
היותו מוכשר יותר ממנו ללמוד, להלכה ולמעשה? אפשר שההתרעמות: שעמדה 
כנגד הרמב"ם, שהוא המשיך את שיטת האלפס עד הקצה, גרמה נגוד <לפי 
כל פסקי הלכות וכל מיני קצורים שעשו מן התלמוד, מפני החשש שחששו 
שמא על-ידי חבורים ממין] אלה ישתכח למוד התלמוד מישראל. ומכיון 
שהתחילו לנהוג צרות-עין בספרי הלכות בכלל, נדחה גם האלפס ולא 
נתקים אלא כספר-עוזר %לתלמוד. אבל אלמלי התנגדות זו שנתעוררה 
כנגד הרמב"ם, אפשר שהאלפס היה יורש את מקומו של התלמוד לגמרי; 
ובאמת יותר משהיה מקום לטענה שטענו על הרמב"ם, שלמודו יגרום 
שכחת התלמוד, היה מקום'י לטענה זו עצמה כנגד האלפס. שאֶלו למוד 
הרמב"ם עדין דורש אחריו עיון ועסק בתלמוד, ביחוד למי שרוצה לעמוד 
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על הגאונים, מסִים בזו הלשון: ,ודא היא דעתא דילנא ומילי דברי אינון 
ולית בהו ספקא כלל". ביחוד הוּא חולק על בעל הלכות גדולות ומבטל 
את דבריו וגם אינו נמגע לומר עליו שטעה: ,והא דכתב בעל הלכות- 
טעותא הוא ולא סמכינן עליה" (שבת קל"ו); ,וחזינן בהלכות גדולות 
בהא מלתא טעותא" (הלכות תפלין). יוצא מכלל הגאונים הוא רבנו 
האי, שהאלפס מכבדו יותר מאחרים וסומך עליו תדיר להלכה, ואפילו 
כשנוטה לפעמים מדבריו הוא והיר בכבודו (עין לדוגמא כתובות כ' ובבא 
מציעא מ"ד). לפעמים מלאו לבו לסור גם מדברי התלמוד עצמו ואינו 
סומך גם על תרוץ הגמרא, כשנראה לו שהתרוץ הוּא דחוק (עיָן בבא 
מציעא ריש פ"א חדא במציאה וחדא במו"מ), או שאינו שֶם לב לקושית 
הגמרא ופוסק הלכה כנגצה *) (ברכות כ"ג). כן אנו מוצאים, שהוא מבדיל 
בין פ שט דברי המשנה וצין האוקמתות שבגמרא, שלא נאמרו אלא לחָדוד 
ולדרשא בעלמא ושאין למדין מהן. מדרכז לומר בכגון זה: ,ההיא פירוקא 
שינוי בעלמא היא ולא סמכינן *שינו* ולא מפקינן מתניתן מפשטא" (ברכות ל"ד); 
,ואע"ג דסעיה רבא, ההיא לאו דיוקא היא ולא גמרינן מיניה" (שם); ,ההיא פירוקא 
שינוי בעלמא היא ולא כמכינן עלית" (מבא מציעא ל"ו,) וכיוצא בזה. 
אּאַלפס, שהיה בן-בית אצל התלמוך ונכנס לפני ולפנים של בית-היוצר 
שלו, פרקו חוליות חוליות, גזר עליו מה הלכה ומה אינה הלכה, קצר% 
'עצשה בו כאדם בתוך שלו, חשב זה לדבר קטן לדחות סברה זו או אחרת 
שבגמרא מפני פשטם של הדברים הנראים לו לאמתיים. 

בנוגע לנוסחאות מדרך האלפס להחזיק עליפיירב בנוסחאות הישנות 
המקפלות ואינו אוהב לשבש ולהגיה את הספרים. הוא מישב את הנוסחה 
המקבלת | אף במקום שהגאונים שקדמוהו עשו תקוני טעות ואמרו שהנוסחה 
שבספרים אינה מישבת על"פי ההלכה, (עִין שבת קל"ד.). כנראה, היה 
לפני האלפס תלמוד מגה ומדיק, שהאמין באמתת נוסחתו, ומפני-כן לא נתקבלו 
על לבו נוסהאות אחרות. שיטתו וו לההויק כנוסחאות מקבלות היא שגרמה 
לו הרבה בקרת, כפי שנראה להלן. 

מה היתה מטרתו של האלפסף 

מפני שדרכם של הראשונים לא היה *חבר הקדמות לספריהם - קשה 
לעמוד על סוף מחשבתו של המחבר, מה היתה מטרת חבורו. אולם עד' 


*) לין דול דור ודורשיו ח"ג פי"ג וח"ד פכ"ו. גם בתשוביתיו ש% רב אלפס יש 
למצא וזברים חריפים כנגד רגאונים: ,ואין להוש להן עדברי הבל ותהו הן" (סימן תקי"א 
הוצאת הרכבי)ן ,ועל מה לרגית בתלובות הגאונים כו' דברים אלו אין להם עיקר" (שב, סימן 
תקי"ב): ,אבנל פירוש הראשון דברי הבל ותוהו הן? (שם, סימן תקי"ח). אהבת האמת היתה 
גדויה אצלו, עד שלכעמים אינו בוש לומר על עצמו שטעה ועחוזר בו מדבריו: ,ואותו 
כירוש ?ראית משמנו דברי טעות הן בידנו ואל תחוש לאותו פירוש ובבקלה ממך שתתקן 


אותו וכן צויגו למר יוכף ז"ל, שיתקן אותה באותה גוכחא" (לם, סימן תקל"כ). 
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רש"י היה הראשון אחר הגאונים, שעסק בברורן של הנוסחאות והרבה 
עשה במקצוע זה ועלתה בידו. לפני רש"י כבר היו נוסחאות שונות של 
התלמוד שנתפשטו באירופה ובכללן התלמוד הַמֶגה על-ידי כתב-יד עצמו 
של רבנו גרשום מאור הגולה, שברר ולבפן את הנוסחאות. ויותר מכל 
כתבי-יד השונים הגיע רש"י לידי ברורן של הנוסחאות על-ידי התעמקותו 
החדה בתוך תוכן של סוגיות השמעתות. בבקרתו החריפה ושכלו הישר 
כְּוּן להבחין, על יסוד המשמעות הכללית של פנים הסוגיה עצמה, בין 
הגרסאות האמתיות והנכונות לבין המשבשות והמפקפקות. אולם הגאונים, 
שאחריהם נמשך האלפס, עסקו מעט בברור הנוסתאות, כי העתקת התלמוד 
לא נתפשטה הרבה בימיהם. לכל אחד מן הגאונים היתה נוסחה אחת של 
התלמוד שקבלה מרבותיו בישיבתו והאמין בה. הרז"ה, שכבר היו לפניו 
הנוסחאות הברורות של רש"י, השתמש בהן הרבה להלכה, כי גרסה חדשה 
משנה לפעמים הרבה את מסקנת ההלכה תכלית שנוי ועפי"ז דחה ברב 
פעמים את פסקי הלכותיו של האלפס הבנוים במדה ידועה על נוסחאות 
משָבשות, לפי דעתו של הרז"ה. כמו-כן משתמש הרז"ה בפרושי רש"י 
וחכמי צרפת שנתפשטו בדורו, שהכניסו מובנים חדשים בפשטי הסוגות 
והלכו בדרך אחרת מזו של הגאונים והאלפס. גם הירושלמי, שהאלפס דחה 
אותו בשתי ידים, משמש אצל ב-פלוגתו יסוד גדול להשען עלין. על 
יסוד כל-זה מוכיח הרז"ה לפעמים לא-רחוקות, שהאלפס השמיט בלי סבה 
נכונה שמועות, שהן, לדעתו, הלכות קבועות. 

אולם כל המשיגים שקמו על האלפס לא הזזו את הבר-סמכא שלן 
ממקומו, להפך, עד-כמה בקרת מביאה לידי פרסום, יצא הפסדן של 
ההשגות בשכרן, כי ההשגות הללו גרמו השגות להשגות ופרושים לפרושים, 
עד שנתחברו על האלפס חבורים כעל הגמרא עצמה; אחרים באו להשלימו, 
אחרים לפרשו, ואחרים באו להגיהו ולתקנו, והרבה עשו ממנו קצורים. 
כמעט כל הפוסקים הראשונים הניחו את הלכותיו של האלפס ליסוד פסקי 
הלכותיהם. נאמנה עלינו עדותו של בר-פלוגתו בעל המאור האומר, 
שהלכה כהאלפס בכל מקום, ,אפילו כשהוא אומר על ימין שהוא שמאל". 

האלפס משמש היצירה השלמה והמשוכללה שאחרי המשנה. התלמוד 
גופו לא נחתם ובבחינת העריכה והסדור אינו מלאכה שלמה שנגמרה צורתה. 
בכללו אינו אלא קבוץ של מדרשות, הלכות ואגדות, שהלכו ונשתלעלו 
מדור לדור ושאין להם לא הזחלה ולא סוף, מין אנציקלופדיה לא-מסְדרה. 
ומטעם זה אין התלמוד עצמו מסְגל לשמש ספר הלכותי עממי, כחפץ 
הגאונים, | שהרי אין בו הלכה ברורה בשום מקום. והאלפס הוא. שיצר 
צורה לחמר הבלול הזה של התלמוד, באפן שבבחינה ידועה אפשר לומר, 
שהאלפס הוא הוא העורך של התלמוד, לפהות של החלק ההלכותי שבו, 
והוא שהניח עליו חותם, כי ההלכה האחרונה היא היא החתימה. ספר 
האלפס הוא שוה לכל נפש, בין לגדולים, בין לבינונים ולקטנים. הלומדים 
הבינונים יכולים לצאת בו ידי חובת למוך הש"ס, כי על-ידו יש ספוק 
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על טעמי ההלכות ומקורן, ואלו ל%מוד האלפס אָינו דורש אחריו כמעט 
שום צרך ל%עין בתלמוד, ואפילו גדולי תורה יכולים להסתפק בו ולצאת 
ידי הובתם בלמודו מבלי לבדוק אחריו בתלמוד עצמו. 

באמת היתה איזו התנגדות כמוסה לאלפס מחכמי דורו, ולפי דעת יש- 
אומרים- בצדק היתה התנגדות זו בשביל שיטת למודו*). אבל אין אנו 
שומעים תלונה זו עליו מפורש אפילו מפי משיגיו ומערעריו, כשם שאנו 
שומעים אותה בגלוי כנגד הרמב"ם. הסבה היא אפשר יותר חיצונה 
מפנימית: הצורה החיצונה של האלפס לא נשתנתה כלל מצורת התלמוד. 
הוא לא הכניס כהרמב"ם פנים חדשות בסדור החמר, אלא הלך בדרך 
הכבושה לרבים מימות הגאונים; ולא עוד, אלא שהאלפס לא היה חקרן 
ולא נגע בשאלות האמונות והדעות והיה זקן ויושב בישיבה ומצודתו היתה 
פרושה על כל הישיבות, והתועלת שכל גדולי החכמים מצאו בחבורו היתה 
גדולה מאך, ומי יזיד לחשוד בו ולחלוק עליו בפומבי? ובהמשך הזמנים 
כבר גתקדש האלפש פַתַּלמוד עצמו, באפן שתלונה זו נתבטלה מאליה. אבל 
אלמלי עמדו בני דורו של האלפס על תכונת חבורו והיו רואים עד-כמה 
בכחו להשכיה את התלמוד, אפשר שזהיו מתנגדים לו יותר משהתנגדו 
לרמב"ם. 

ספר האלפס נעשה מפורסם מאד מיך ודחה את כל החבורים ממין 
זה שקדמוהו, כי הוא כלל את כלם בתוכו ובכלל דבריו דבריהם. בצדק 
אמר עליו הרמב"ם בהקדמתו: ,וההלכות אשר עשה הרב הגדול רבנו יצחק 
זַ"ל הספיקו בער החבורים ההם",. פסקי האלפט נתקבלו בלי חולק, כפי 
שהעיד עליו הרמב'מ: ,ואין תפיסה עליו בהם אלא בהלכות מוצטות לא 
יגיעו עד עשר בשום פנים" (הקדמה לפרוש המשניות). ואחד מראשי חכמי 
צרפת אמר עליןו: ,שילאה כל אדם לחבר חבור כמוהו לולא ששכינה שורה 
עליו" (קוה"ד ושה"ג). 

אמנט בסוף ימיו ובדור שאחריו קמו משיגים על הלכותיו. המיוחד 
שבהם הוּא רבי זרחיה ב"ר יצחק מלוניל הלוי, שנקרא רז"ה בעל המאור. 
אולם אף משיגיו מתיחסים אליו בכבוד גדול, ובעל המאור עצמו מעיד 
עליו: ,שלא נעשה חיבור יפה כמוהו בתלמוד מאחרי חתימתו ולא עשה 
ההשגות !רקי לכבדו], לערה ולקדער ולטתרו ולהלבינן, בסי 
ב חוד 

בעל המאור, משיגו זה, עדיכמה שהוא נושא פנים 5בע5 ההלכות 
אינו נושא פנים להלכות עצמן. הוא מעבידן תחת שבט הבקרת ומנתחן 
בסקירה עמקה ותריפה ובחדוך שכל מצין במינו יסודי ההשגות של בעל 
המאור הם ברְבּם חלופי נוסחאות ושנויי גרסאות שבתלמוד. נוסחאות הש"ס 
שהיו מצויות ביד הגאונים %א היו עדין מוסכמות ומקבלות בפי הכל. 





*) צין דור דור ודורשיו, ח"ד, פרק כ"ן, 
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פרשו במובן הפשוט של המלה הזאת. כי עצם דברי האלפס %א נתפרשו 
במקום שצריכים פרוש, בין מצד הלשון, בין מצד הענין. ולפעמים אין הרלץ 
נמנע גם מלדחות את דברי האלפס (עין לדוגמא שבת פ"ו על המשנה לא 
תצא אשה). 

פרושו של רבנו יונה מתקרב יותר מהקודמים לתכונת פרוש, אף- 
צל-פי שגם הוא נוטה לפרקים לברר שיטות אחרות של הראשונים ולהכניס 
ראשו בפסקי הלכות, שאין להם שיכות ישרה לעצם דברי האלפס. אבל יותר 
מִכָּלם השכיל לפרשו רבנו יהונתן. זהו פרשן אמתי מצין, שלו נאה ולו 
יאה שם זה. רבנו יהונתן מבאר את המלים הקשות שבדברי האלפס וכל 
השיטות והסברות שלו הצריכות פרוש, נושא ונותן בדבריו, מצילו ממשיגיו 
ומכונו עם מחברים אחרים ומכריע ביניהם; כללו של דבר, הוא עושה כל 
מה שמפרש מִחָיב לעשות. במדה ידועה אפשר לומר, שמפרשו הטוב ביותר 
של האלפס היה משיגו ומנגדו הגדול ביותר - בעל המאור. איש לא ירד 
כל-כך לתוך עמק הבנת האלפס כמשיגו זה, שהוא מברר את כל דגור 
ודבור שבו ומפרקו לחלקים דקים מן הדקים, מוכיח את יסודי הנחותיו 
ומסקנותיו וטאמי ההשמטות של מאמרי הגמרא; כמודכן הוא מברר את 
הגרסאות שהיו להאלפס בגמרא ומוכיח את תקוניהן. גם משיגו של הרז"ה, 
בעל המלחמות, מעיד עליו על הרז"ה, שהוא היטיב לפרש את הא*9עס. 
ולפעמים מודה לו על פרושיו הטובים שבאו מתוך השגותיו (עין בבא קהא 
ס"ב במלחמות: ,יאפריון נמטיה לבעל המאור שפירש לנו דברי רבנו הגזיו** 
יע בבא מציעא ל"ט ברז"ה ובעל המלחמות). 
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בידם לקנות בדרך קצרה ידיעה שלמה מכל ההלכות שבש'"ס, והגדולים אף 
הם יכולים להשתמש בפסקיו ובהכרעותיו בלי בדיקה אחריו בש"ס; בוא 
וּראה, שאף חכם גדול כהרמב"ם מצא אצל האלפס הכל מוכן לפניו! בלי 
פקפוק אפשר לומר, שהאלפס נשאר הספר המקבל ביותר והמפורסם ביותר 
שאחרי הש"ס, ולא לחנם נקרא בפי האחרונים בשם ,תלמוד קטן". 

מפרשי האלפס המפורסמים ביותר, שהולכים ונדפסים עמו בכל ההוצאות, 
הם:ירבנו נסים ב"ר ראובן (הר"ן) לסדר מועד,: סדה,. נשים: וקצת. ופחר 
נוקין גמוקי יוסף לנזקין, רבגו יוגה גירונדל לברכות..נרבנו יהונתן על 
מס' ערובין. ברב הדפוסים נדפס בצד האלפס גם תמצית פָּרוש רש"י המקצר 
מפרושו לגמרא. ‏ רב מפרשיו של האלפס אינם הולמים את המושג האמתי 
של פּרוש, מפני שאינם מבארים את דברי האלפס עצמם, לא את המלים 
וההסברים המיוחדים שלו ואף לא את מסקנותיו ההלכותיות, אלא רְבּם 
מפרשים את סוגיות הגמרא כשהן לעצמן ומפלפלים בהן ויש שמפלפלים אגב 
אורחא גם בדברי פוסקים ומפרשים אחרים השיכים לסוגיה זו. ויש ממפרשיו 
שנוהגים לצין בד"ה של פרושיהם לא את דבורי האלפס עצמו, אלא אלה של 
הגמרא; ולא עוד, אלא לפעמים מצינים אף מאמרי הגמרא שהשמיטם האלפס 
בחבורו, באפן שאלמלי היו מסדרים את פרושיהם על הגמרא או בחבור 
מיוחד-לא היה האלפס מפסיד כלום. בעל נמוקי-יוסף מדרכו ביחוד להשלים 
בצר האלפס את השמעתות והפלפולים שבגמרא, שהמחבר השמיטם, כאלן 
רצה בכונה לכתחלה לסתור מה שבנה האלפס. ולא עוד, אלא שלפעמים 
יסדר את ההשמטות הללו לפי סדר סוגיות הגמרא, ולא ל%פי הסדר של 
האלפס. %פעמים אינו בא אף %באר את מאמרי הגמרא שהוסיף על 
האלפס, אלא מעתיקם כמו שהם בצדו (עין לדוגמא ריש בבא מציעא). 
המלואים הללו מביאים לידי תמהון, ואין טעם לדבר, אלא אם-כן שכפונת 
המפרש הזה היתה, שלא ישתכח למוד הגמרא מישראל על-ידי חבור האלפס, 
שנתפשט בכל תפוצות ישראל ודחה את למוד הש"ס, ומפני-כן מָלא בצד 
האלפס את ההשמטות שהשמיט המחבר, כדי שלפחות כל הלומד את האלפס 
ימצא בצדו מן-המוכן את כל דברי הגמרא ויעִין בהם לפעמים. בכל-אפן יש 
לנמוקי-יוסף יותר תכונת מלואים מְשָל פָּרוש. 

גם הר"ן יותר משהוא מפרש את האלפס-מפלפל בדבריו. תכליתו של 
הר"ן לא היתה לבאר את האלפס, לברר את דעותיו ולעמוד על מסקגותיו. 
אף נטיה זו, להצדיק את האלפס נגד משיגיו, כדרכו של כל מפרש, אינה 
נכרת בו. אדרבה, לפעמים תדירות נוטה להסכים להרז"ה, בעל-פלוגתו של 
האלפס. כן מדרכו להביא עוד פוסקים ראשונים ולפלפל בדבריהם, אפילו 
כשאין להם יחס ישר אל מסקנותיו של האלפס. גם הוא אינו נוהג לצין 
בד"ה את דברי האלפס, אלא את דברי הגמרא, באפן כשיש באלפס אריכית 
דברים משלו, כגון חקירה בפסק ההלכה ומשא-ומתן בדברי הגאונים והגמרא, 
נשאר הענין על-פי-רב בלי פרוש. אף ביחס לר"ן נוכל לומר, שהוא רק 
סמך את חבורו על האלפס, משום שלמדו אותו במקום הגמרא, אבל לא 
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במצותה של פרה אדמה: ,אמר לו הקב"ה למשה: לך אני מגלה טעמו 
של דבר, אבל לאחרים - חְקֶה" ו). מצות פרה אדמה היא אפוא בלי כל 
טעם וסבה רק ל,אחרים", לאלה שלא נכנסו לפרדס, לאלה שלא הציצו 
ולא הס?כלו בתוך תוכם של דברים, לאלה שאין כלִי השגתם תופס את 
רזי"הקרש שבכל מצוה, אבל לא ל,משה". לו נתגלה טעם הדבר). הרי 
כאן - ,סוד טעמי תורה",. המצוות ומסתריהן יָרדו כרוכים. התהלתן של 
המצוות היא גם התחלתה של ,תכמת הסוד" או ,חכמת הקבלה".. 

שמא תאמר: אמת, שהמצוות יש ל%הן טעמים, אבל כבר גלו הרמב'ם 
והדומים לו טעמים ונמוקים אלה. טעמי המצוות הם לא בעולמות הכמוסים 
ונעלמים מעיניגו ובהשגות אשר לא כל מוח תופס אותן, כי אם בזה העולט, 
שאנו כלנו חיים בו ופועלים ‏ בו, ובענינים נגלים, שכל בן-דעת יוכל 
להבינם, כל אלה המצוות באו רק בשביל לצרף בהן את הבריות, לזקק 
את המוחות, לטהר את הלבבות, לתקן את המדות, להעלות את הנפשות, 
להרחיק את בני-ישראל מעבודה זרה ולקרבם לעבודת | ה' היחיד 
והמיוחד. 

אבל אם-כן אפוא למה באו כל פרטי המצוות? וכי לא די היה 
בשביל זה כללותן של המצוות? ולמה הם כל אלה הדקדוקים והאזהרות 
הרבות על שמירתם של אלה הדקדוקים? למה הם כל אלה ה,הררים 
התלוים בשערה"? ומה הן אלפי ההלכות וסעיפיהן וסעיפי סעיפיהן?. 

ואם הקרבנות, %משל, באו רק בשביל להרחיק את בני-ישראל 
מלהקריב קרבנות לאלילים, למה אמרו אנשי כנסת הגדולה: ,על שלשה 
דברים העולם עומד: על התורה, על העבודה ועל גמילות חסדים")? 
כיצד אפשר לעבודה זו להעמיד עולם ומלואו, אם אינה כל תכלית כשהיא 
לעצמה, וכל עיקרה לא בא אלא בשביל להרחיק את בני-ישראל מעבודה 
אחרת! ולמה אמרו: ,אלמלא מעמדות --לא נתקימו שמים וארץ" 4)? ולמה 
אמר הכתוב: ,את קרבני לחמי לאשי ריח ניחוחי"5? מה טיבו ש5 
ריח-ניחוח זה, אם באמת אין כל חפץ בו כשהוא לעצמו? ולמה הוצרכה 
התורה בשביל טעם קלוש כזה ,להגביל לכל הטא בפני-עצמו קרבן מיוחד 
לעצמו, נבדל בתנאיו ומעשה עבודתו, וכן למועדי ד'/, ותמידים ומוספים 
הנפרדים במיני הבהמות ובמספרם ונסכיהם, וכדומה לזה פרטים הרבה 
ותנאים רבים ודינים שונים בהלכות קדשים, שאין שעור ואין סוף לעמקם 
ולרחבם"? 6) 

אלא ודאי שַָ שַרשן של מצוות מופלא הוא, מקומו באוצר הגנוז 


1\ מדרש רבה, פ' חקת. 2) מלבד זאת הרי רואים אנו ממדרש זה, שרק טעמה של 
מצות פרה אדמה נתגלה למשה ולא לאחרים, אבל טעמן של שאר המצוות נתגלה גם לאחרים. 
3 אבות, פרק א'. 4) תענית, כ/ז, 5) בָמדבר, כ"ח, ב'. 6) ר' יעקב עמדין בספרו , מטפחת 
סָפרים?, הוצאת וואלף, עמוד [6. 


הלל צייטלין 


קדמות המסתורין בישרא? 


א 
בְּעַד וּכְבָנָד 


בטרם אביע בזה את עיקרי אמונתי בקדמות המסתורין בישראל, אסדר 
אחת לאחת את כל הטענות והמענות של אלה המקדימים את זמן המסתורין 
בישראל, והם מקימים ומאשרים בזה את ,חכמת הקבלה" בתור נשמתה 
של היהדות, ושל אלה המאחרים את זמן צמיחת המסתורין בישראל והם 
עושים בזה את ,חכמת הקבלה" ל,זמורת זר בכרם היהדות" ולכל-הפחות 
לדבר שנספח ברבות הימים ובשטף הדורות, דבר שמוצאו מהודו, מפרס, 
מיון, מן האלילוּת, מן האפלטונים החדשים, מן הַנָּצרות, והֶרְפַב ביהדות 
בסוף האלף החמישי ובתחלתו של האלף הששי. 

המקדימים טוענים: 

א) אלה המצוות שנתנו לישראל יש בהן נגלה ונסתר. הנגלה - 
גופן, והנסתר - נשמתן. בשעה שָנַּפִּן הגוף נתּנה גם הנשמה. בשעה שְָנַתְּנוּ 
המצוות לכל ישראל נתגלו טעמיהן ליחידי-סגלה. מוצאים אנחנו 
בתורה הרבה מצוות, שאין להן לכאורה כל טעם. הרי הן: אותן המצוות 
שנקראות בשם ,חֶקִים". ,חֶקָה חקקתי, גזרה גזרתי, צין לך רשות להרהר 
אחרְיהָ"1). | 

האמנם אין להן באמת כל טעם וסבה? והרי אפילו מלך בשרזודם 
אינו מצוה לעבדיו לעשות דבר שאין לו כל טעם וערך, ומכל-שפּן אבי החכמה 
והדעת, אלא בודאי שיש טעמים למצוות ואלה הטעמים סודיים הם, 
מסתוריים הם. אף"על-פי שאמרו חכמים: ,האומר על קן-צפור יגיעו רחמיך 
משתקין אוהו" ?) והוא ,פיי שעושה מדותיו של הקב"ה רחמים") ו,אינן 
אלא גזרת מלך על עבדיו" 4), אין הכּונה בזה, שאין כ% טעם למצוות, 
אלא שטעמיהן עמקים ונשגבים הם ואינם מדת רחמנות בעלמא. הרי אמרן 


1 רש"י, פ' חֶקֶת. ‏ 2) ברכות, ל"ג, ע"ב, 3) שם. 4) רש"י, שם, 
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ושנויים ממקום למקום, אותיות מתחלפות זו בזו, קרי וכתיב, מלאות וחסרות, 
וכדומה. ובשביל-מה ולמה באו כל אלה הדברים! אמנם בספרי-חל יש מקום 
לחלופים, לפי שיוצריהם הם בעלי-טעיות, אבל מה מקום בספר כתוב 
בחכמה אלהית לכל אלה המקדים והשגיאות) תאמר, שכל אלה הענינים באו 
לדרשה, אבל כלום אי-אפשר לה לדרשה להָגלות באפן יותר מפורש? 
וכלום ‏ יש באמת דרשות המבארות א כל אלה השנויים והתמורות, 
החסרות והיתרות? אלא בודאי, שמלבד הקשור החיצוני של כל העננים 
שבתורה ומשמעותם החיצונה (הפשט) ומלבד הרעיון הפנימי הצפון בהם 
(הדרש) ומלבד הרעיון שיש להעמיס במובני הדברים (הרמז), יש גם 
התעלומה שבכל ענין וענין, ולא רק בכל ענין ועגין, אלא גם בכל 
מלה ומלה, ולא רק בכל מלה שלמה, כי אם גם בכל אות כשהיא לעצמה, 
ולא רק באות, אלא גם בכתר האות, בקוצה ותגה. 

באפן זה אין לךְ כל דבר בעולם, משמי השמים עד עמקי שאןל, 
שאיננו מִרְמז בתורה. באפן זה התורה היא כלל כל החכמות והידיעות, 
בין אלה שנתפסות הן בשכלו של האדם, במדעו ובהשגותיו, ובין אלה 
שנעלות ונשגבות הן לאין-קץ על השגה אנושית ועל כל ידיעה אנושית, 

,כל הנמסר %משה רבינו בשערי הבינה - אומר הרמב"ן 1) - הכל נכתב 
בתורה בפירוש או ברמז, בתיבות או בגימטריאות או בצורת האותיות 
הכתובות כהלכתן או המשתנות בצורתן, כגון חלופות ועקומות וזולתן או 
בקוצי האותיות ובכתריהן". י, 

ד) התורה הרחיקה את הגשמות מאת האלהות בתכלית הרחוק. כתוב 
מפורש הוא: ,כי לא ראיתם כל תמונה"2). ולא רק שהרחיקה התורה 
את ההגשמה באלהות, אלא שאָסרה באסור נמרץ כל ציור גשמי 
באלהות, הרי הוא אומר: ,ונשמרתם מאד לנפשותיכם, כי לא 
ראיתם כל תמונה"3). הרי שציור גשמי באלהות פוגם במחשבה כעבודה 
זרה ממש. וכיצד נתאים אסור נמרץ זה עם ההגשמות הבאות בספורי 
התורה עצמם, כגון: ויתעצב ד' אל לבו, וירח ד' את ריח הניחוח, ארדה 
נא ואראה, וכדומה? ומה ענינו של הכתוב: ,כי בצלם אלהים עשה 
את האדם"+% איך יש צלם במה שאין תמונה? וכיצד יתאים 
הכתוב ,כי לא ראיתם כל תמונה" עם הנאמר במשה: ,ותמונת ד' 
יביט"%6 וכיצד נבין את תארי האלהות? האם אין בתארים עצמם מעין 
הגשמה: וכיצד גַמֶּלטס בוה מן הרבוי? כל מתאֶר באיזה תאַר, הרי 
הוא מַרכב מעצמו ומן התכונה המתארת אותו, וכל הרכבה הוא רבוי, ואיך 
יתאים הרבוי עם האחדות הפשוטת? 

שמא תאמר: הרי בא ,מורה הנבוכים" וישב את כל אלה השאלות. 


7-7. 


1\ בהקדמתו אל פרושו לתורהח. ‏ 2) דברים, ד', ט"ו. ‏ 3) שם. 4) בראשית, ‏ טי, ו 
5) במדבר, י"ב, ח'. 
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למעלה. עבודה צרך גבוה יש בה. בכל פרט ופרט תלויות עליתם וירידתם 
של עולמות. בכל מעשה קטן וגדול אשר יעשה האדם הוא מתקן, מצרף 
ומטהר לא רק את נפשו הוא, כידאם גם את ה,אדם העליון", מקרב 
ומיחד את כל המדרגות, מעלה את כל הדברים לאלהותם, לאצילותם 
הקדושה. 

ב')הבתורה= :באן , ספורי | דברים הרבה: הדומים בצורתם.. החלצובה 
לספורים הבאים בספרי החל. וכי אפשר %ה לתורה א%הית, שתספר 
כדברים האלה, מבלי שתרמז בהם לדברים נשגבים, כמוסים וגנוזים? 

לפי אגדתם של בעלי התלמוד, היה מנשה ,יושב ודורש בהגדות של 
דופי; וכי לא היה לו למשה לכתוב אלא ,ואחות לוטן תמנע", ,ותמנע 
היתה פלגש", ,וילך ראובן בימי קציר חטים וימצא דודאים בשדה"?) אמת, 
שחכמינו הכניסו בכל אלה הדברים איזה מוסר-השכל, אבל אם-כן אפוא 
,לא תצא תורתנו הקדושה מכלל שאר ספרי דברי-הימים, כי גם הם לא 
לתוהו ספורים, אלא לתועלת אזהרה והנהגה ועצה טובה"). מלבד זאת: 
הרי יש בתורה גם ספורים כאלה, שאין ללמוד מהם כל מוסר-השכל, 
כגון ,ואלה המלכים אשר מלכו בארץ אדום לפני מלך מלך בישראל" 8. 
איזה מוסר-השכל יוצא לנו מזה, שיודעים אנו, כי המלך הראשון אשר 
מלך באדום היה שמו בלע בן-בעור וש,שם עירו דנהבה" וששם המלך 
השני היה יובב בן-זרח מבצרה וגו' וששמו של המלך האחרון ,היה הדר 
ושם עירו פעו ושם אשתו מהיטבאל בת-מטרד בת מי זהב"? 

ביחוד הֶרבה בעל הזוהר) לטעון בזה ולהתמרמר נגד המחזיקים 
בפשוטם של דברים ומכחישים בַכָּונה הסודית הנעלמת בהם: 

,ווי לההוא בר נש דאמר דהא אורייתא אתא לאחזאה ספורין בעלמא 
ומלין דהדיוטי, דאי הכי אפילו בזמנא דא אנן יכלין למעבד אורייתא במלין 
דהדיוטי ובשבחא יתיר מכלהו. האי לאחזאה מלה דעלמא - אפילו אינון 
קפסירי דעלמא אית ביניהו מלין עלאין יתיר, אי הכי נזיל אבתרייהו ונעביד 
מנייהו אורייתא כהאי גוונא, אלא כל מלין דאורייתא מלין עלאין אינון 
ורזין עלאין..." 

,טפשין דעלמא לא מסתכלין אלא בההוא לבושא, דאיהו ספור 
דאורייתא... | אינון דידעין יתיר לא מסתכלן בלבושא, אלא בגופא, 
דאיהו תחות ההוא לבושא. חכימין עבדי דמלכא עלאה, אינון דקיימו 
בטורא דסיני, לא מסתכלי אלא בנשמתא, דאיהי עקרא דכלא אורייתא 
ממש, ולזמנא דאתי זמינין לאסתכלא בנשמתא דנשמתא דאורייתא, ונשמתא 
דנשמתא דא איהו - עתיקא קדישא".. 

ג) מוצאים אנחנו בתורה הרבה מלים שנראות הן כיתרות, תמורות 


1) סנהדרין, צ"ט. 2) שומר-אמונים %ר*י אירגס, וכוח ראשון. 3) בראשית, ל"ן. 
4) פ' בהעלותך ועוד, 
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וצו שמאועאמיש ה נמוםה השש הרעהה הנטקה הח / רמשמה ה הנוכ )ג וה א טילש וע הננ הא ג למע ומא עמש וט רבוב הוה הרהטו הקט ו:ש- ש/ 





והבי הכתוב עצמו אומר: ,אנל ד" לא שנגיתי" ו).. ‏ ואם. איך, בג שגות 
איך הוא שב ונחם? מצד אחדי ,כי לא איש אל ויכזב ובן-אדם. ויתנחם" :), 
ומצד שני: ,נחם על הרעה" 6, וגם על הטובה הוא מתנחם לפעמים - 
,וינחם ד' כי עשה את האדם"4). מצד אחד: ,אם צדקת מה-תתן-%ו או 
מאהומידךוווקה ]90 ומצד שגה" ,מה ד"י אלהיך ‏ שואל מעמך,. כי. אם 
ליראה":). ד' הוא ,דורש משפט", דורש חסד, דורש צדקה מאת האףם - 
למה לו צדקת אנוש? 

שאלה חמורה זו אפשר להתיר ‏ "יק על"ידי הנחת מציאוּת הטפירות, 
שבהן ועל-ידן מתחוללים כל מיני השנויים שאפשר לצִיר, הן זפועלות 
והנפעלות, הן הן צנורות ההשפעה, בהן ועלזידן עְלְיָה העולמוה, עלית 
התפלות, עלית המעשים הטובים, קרוב המדרגות אלה לאלה, כהן ועל-זין 
קרבת האלהים. 

ה,אין-סוף הוא פשוט בתכלית הפסטות, ואין אנו יכולים לדפר 
ולציר בו לא דין ולא רחמים ולא רגו ולא כעס ולא שנוי ולא גבול ולא 
שום מדה מהמדות הנפשיות, והתורה מלאה מכל אלה הענינים ותארים, 
שמיחסת אותם לאלוה יתברך, גם כלם הם צרך להשגחת והנהגת הנמצאים, 
ואם לא יהיה באין-סוף אלו המדות - לא ישת*ם ההשגחה בתחתונים; ואם 
יהיו בו -יהיה בעל שנויים ולא יהיה פשוט בתכלית הפשטות. לכן הוצרכו 
הספירות, שהן המדות הנפשיות והתארים, ועמהם האיץ-סוף, ‏ יתברך שמו, 
פועל הענינים הללו ולא ישיגהו מזה שנול 25ל* ). 

,מאחר שהאין-סוף אינו בעל שמות ותארים ולא ישתנה מפעולק 
לפעולה, האי" גוכל להתפלל אלין? ואיך ישתנה מצצון אל רצון או 
מהשפעה אל השפעהצ לפיכך הוצרכו הספירות, כי עלזידן יפעול [האין-סוף] 
כל הפעולות טבלי שישתנה כלל, כי השג"ים יבואו על'ידיהם ואינם בו 
כלל, וגם על-ידם יקרא רחום וחנון, ארך-אפים ובכל השמות והכנויים" 8). 

ו) הנבואה איתה ?א רק גְלוי' נסי, פתעומי "ורגעי, כי-אם גם דבר 
שבלמוד, | דבר הדורש הכנה רבה הויגיעחה עצומה. הנבואה - מדרגות 
מדרגות לה יש הבדלים דקים בין נבואת משה לנבואת שאר הנביאים, 
בין נבואת ישעיהו 5גבואת יחזקאל, וכרומה. יש מררגות נגמוכוו מנבואה 
וגם בהן - גלוי-שכינה, 

המשורר מדפר על ,רוח הקדש"--,ורוח קדשך אל תקח ממני" פ), 
החהכמים " הראשונים היו משתמשים בבת-קול ₪) מא פרושם של כל אלה 
הדברים וכיצד משיגימ אותם? בימים הקדמונים הש בתי-ל מ וד לנביאים: 
שמואל יסד את המיות ברמהוו); בני גביאים היו סרים למשמעת אליהו 


7-ה .= 





1) מלאכי, ג' ו', ‏ 2) במדבך, כ5"ג, ל"ט, ‏ 3) יןצ%, ב', י'ג, 4) בראשים, ', | 5) ציוב, 
ליה ו 5) דברים, י, י'ב, ‏ 7) שומר-אמונים, וכוח ראשון. 8) שם. | 9) תהלים, 1"א, 


ו"ד, 10) סנהדרין, דף י"א, 11) שמואל-א', י/ט, י"ח--כ', 
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נשיבך: אין בישובו בכדי להרגיע את הנפשות. אין המקראות סובלים את 
הפרושים אשר העמיס עליהם. מתוך מהלך הספורים בתורה אנו רואיה, 
שהכתוב מיהס את כל אלה ההגשמות לאלהות לא בדרך הַפְשָטֶה. כמו 
שבאר הרמב"ם, כי אם בדרך ממשית. תארי האלהות, שבאו בתורה, לא 
כאן,"כמו שבאך הךרמב:ם, ,רק על צה- אה י קת הכי. ה גמוי שלבה 
החיוב. תמימותם ופשטותם של הכתובים מעידות על זה. כשאנו מתארים 
+ת הבורא בשם ,חכם", אנו מכונים לחכמה ממש ולא רק <,שלילת 
הטפשות". הנחה זאת צודקת גם ביחס לכל תאַר. וכיצד תתאים הרכבה 
זי עם האחדות הפשוטה? | 

מכל זה יש ללמוד, שכבר היה לקדמונים למוד מסְדר בהכמת 
האלהות הטמירה, ובשעה שהיו מיהסים לאלהות איזו הגשמה או ללה 
תאֶר, היתה כונתם לא ל,סתימא דכל סתימין" כפי שהוא לעצמו נעלה 
מעל כל הגיון, מַפ שט מכל חפץ, כי אם לאלהות כפי שהיא מתלבשת 
בספירות, בכחות, במדות ובעולמות העליונים, הרוחניים. 

ה) ספרי הנבואה מלאים דברים על העבודה, על השירה, על הרנה, 
על התפלה, על הדבקות באלהים, על קרבת האלהים. ד' ,שומע ומאזין, 
מביט ומקשיב". ,קרוב ד' לכל קוראיו, לכל אשר יקראוהו באמת" )6, ,סָלַם 
מצב ארצה וראשו מגיע השמימה והנה מלאכי אלהים עולים ויורדים ב - 
והנה ד' נצב עלין"2), האלהים קרוב אל האָדם והאדם קרוב לו. האלהים 
מתאחד עם האדם והאדם מתאחד עמו, אבל כיצד אפשר הוא לכל אותה 
הדבקות ולכל אותה ההתאחדות לַהַמִּצַא, בשעה שהאלהו נעלה היא מעל 
כל השגה ומעל כל תפיסת אנוש, בשעה שרוממה ונשגבה היא לאין קץ 
ותכלית מכל מה ש,בשמים ממעל ועל הארץ מתחת"% איזה יחס קרוב יש 
בין נצח-נצחים ובין בן-אדם ימות? וכיצד אפשר הוא לכל אותו הרבוי 
העולמי להברא מתוך האחדות הפשושה? וכיצד אפשר /ו לעולם שפל זה, 
שאנו חיים בו, עולם הגְשמות והגסות, עָמק העכור, עולם הצער והענוי, 
עולם הרשעות והטומאה, להבּרא מִזֶּה ש,בעבדיו לא יאמין ובמלאכיו ישים 
מְתלה*3), מן הטהר הַמְּחלט ממקור הרוחניות, האצילות והקדךְשה? 

מוצאים אנו בכתבי הקרש, שהקרבן פועל את פעולתו, התפלה 
פועלת את פעולתה, התשובה והמעשים הטובים פועלים את פעולתם, - כיצד 
ובאיזה אפן? איך נעשה הדבר הנפלא הזה? כיצד פועל האדם שנוי באלהות? 
וכי צריך הוא אין-סוף להשתנות מלא-רוצה אל רוצה? כל פיוס ורצוי 
פועל שנוי בקרב המתפיס והמרְצה. בתחלה חרה אפו, אחרי-כן שב ונחס, 
בתחלה לא ידע את כל אלה הטעמים והנמוקים, שבהם מפיסים ומרצים אותו, 
אחר-כך ידעם והכירם. הא תינח בבשררודם, אבל באלהות - כיצד? האלהו ; 
הלא היא הידיעה הַמַחלטת והשלמוּת הַמַחלטת - כיצד אפשר לשנותה, 
להטותה ולחדש בה ידיעה% | 


[) תהלים, קמ"ה, ‏ 2) בראשית, כ"ח, י"ב--י"ג, | 3) איוב, ד', י"ח, 
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ייוו וו וו החוורו ור 
מסתורין מיוחדים, שנמסרו מפה לאון ליחידי-סגְלה, ובקדמותם של אלה 
המסתורין) 

שמא תאמר: אלה השמות היו סימנים מיוחדים של ידיעות עמקות 
שונות בחכמת הטבע ומה שאחר הטבע; גם הרמב"ם נוטה לפרש כן, מאשר 
ימאן להאמין בפעולתם של שמות. נשיבך: למה היו מצניעים כל-כך ידיעות 
אלה? ולמה יש צרך בכגון אלה לקךשה מיוחדת? וכי לא היו היוָנים 
מוסרים ידיעות כאלה לכל בן-השגה+ ואם הרמב"ם ממאן להאמין בפעולת 
השמות, הנה אין כל ספק בדבר, שהקדמונים האמינו בפעולת השמות אמונה 
אמן. הרי אמרו: ישעיהו ,אמר שם ואיבלע בארזא" 1) ועוד, ועוד. 

ומה ענינם של שמות אלה בלא מסתורין עמקים מיוחדים, מסתורין 
שענינם גבוה ונשגב מאד מכל מדע אנושי: ומכל מטפיסיקה בנויה על-פי 
דרכי ההקש השכלי האנושי? 

ט) מוצאים אנו בתלמוד ובמדרשים מאמרים שונים המדברים באותו 
הסגנון, שבו מדברים בעלי הסוד, ואי"אפשר להבינם על בוריָם, אם רק לא 
נאבה להונות את עצמנו, בלי למודי ,חכמת הקבלה". לדוגמא: ,היה הקדוש 
ברוך הוא מביט בתורה ובורא את העולם"2); ,בנפשותם של צדיקים 
נמלך" 3 ,ויתעצב אל *בו - משל למלך, שבנה לו פלטין על-ידי אדריכל, 
ראה אותה ולא ערבה לו. על מי יש-לו להתכעס, לא על אדריכל?" 4); 
,יודע היה בצלאל לצרף אותיות שבהם נבראו שמים וארץ* 65 ו שנברא 
העולם היה הוא ושמו בלבד"6) ועוד, ועוד. 

י) ספרי בעלייהסוד הראשונים מיוחסים לרבי עקיבא 9 יצירה 
ואותיות דרבי עקיבא), לרבי נחוניה בן-הקנה (מדרשו של רבי נחוניה בן" 
הקנה), לרבי שמעון בן-יוחאי (ספר הזוהר), ורבים כאלה. כל-זמן שלא 
באו מופתים, שאין להשיב עליהם, המוכיחים בעליל, כי אלה הספרים 
נתחברו בזמן מאוחר, הרי בחזקתם הראשונה הם עומדים, והם עד וראיה על 
קדמות הקבלה ועתיקותה. 


לצָמת טענות אלה של המחזיקים במעוז הקבלה ועתיקותה באות 
הטענות של מתנגדיהם. את המתנגדים לקבלה אני מחלק לשתי כתות: 
א) מתנגדים ‏ תורנים, ב) חוקרים חפשים. התורנים מאמינים בקדשת 
התורה הכתובה והמסורה כהמקבלים. בדברים יותר ברורים: גם המקפלים 
גם מתנגדיהם התורנים מאמינים בתורה מן השמים, שפל דברי התורה 
מ,בראשית" עד ,לעיני כל ישראל" דברי אלהים חיים הם ושכפל דברי 
החכמים, מקבלי התורה שבעל-פה ומפרשי התורה, - אמת בלי כל תנאי, 


3-ה 7% 


1) יבמות, | מ*ט, עב 2) בראשית-רבה, פ"א. 3) שם, פרשה ח'. 4) שב, כרשת 
כ"ז, ‏ 5) ברכות, נ"ה, 6) פרקי דרבי אליעזר, 


, 
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התשבי ואלישע בן-שפט תלמידו); ברוך בן-נריה היה תלמידו המובהק 
של ירמיהו הנביא, יגע ועמל כל ימיו להשיג את מדרגת הנבואה - ולא 
השיג 2); | אלישע בן-שפט היה משתמש לפעמים באמצעים מלאכותיים 
בשביל לעורר את כח הנבואה - ,קחו לי מנגן, והיה כנגן המנגן ותהי 
עליו. יד ד'"3),- נראה אפוא, שהיו בהשגת הנבואה שיטה וסדר, דרכיר 
חיים מיוחדים ואמצעים מיוחדים, הנביאים בודאי לא מנעו את 
הטוב מן הראוים לו, והורו לבאים אחריהם את כל מיני הדרכים והאמצעים 
שהנבואה נקנית בהם, וכל מיני המדרגות, שמשיגים הטירונים לנבואה עד 
שבאים לה. בודאי שהיו הדברים האלה נמסרים ליחידי-סגלה מפה לאזן- 
והרי כאן חלק חשוב מן המסתורין העתיקים. הרי כאן פרק גדול ב,חכמת 
הסוד". 

ז) איך אפשר לחשב את ,חכמת הסוד" למחֶדשת בעת האחונה, 
בשעה שהתלמוד מדבר במקומות הרבה על ,מעשה בראשית" ו,מעשה 
מרכבה" ועל ,סוד טעמי תורה"+ תאמר, שמכונים בזה לחכמת הטבע 
ולמטפיסיקה, כמו שהבין הרמב"ם, הרד"ק והרלב"ג ועוד,-הרי הדבר מופרך 
מכל מה שמדְבר ומסְפר בתלמוד על הענינים הנשגבים ההם. וכי למה 
צריך להסתיר ולהעלים כל-כך את חכמת הטבע ומה שאחר הטבע? וכי אין 
תלמידי-חכמים כדאים לכל מה שהיו כדאים כל תלמידי בתי-הספר בארץ 
יון ולמה אמרו: ,אין דורשין במעשה בראשית בשנים ולא במרכבה ביחיד, 
אלא אם-יכן היה חכם ומבין מדעתו" )? ולמה אמרו: ,אין מוסרין ראשי 
פרקים (ממעשה מרכבה) אלא לאב בית-דין ולמי שלבו דואג בקרבו" %6 

ולמה לא זכו ללמודים אלה כמה מגדולי התורה המסורה 6)? ולמה 
אמרו, שיצאה אש ושרפה את התינוק שהיה מתבונן בחשמל )% ולמה אמרו, 
שירדו מלאכי-השרת לשמוע תורתו של רבי אליעזר בן-ערך בשעה שדרש 
במעשה מרכבה 8)? ומה ענינם של ה,ארבעה שנכנסו לפרדס" 09 

ח) מסורות עתיקות מספרות לנו על שַם בן י"ב אותיות ועל שֶם בן 
מ"ב אותיות, על הלמודים הנשגבים הקשורים בהם, על הקדשה המופלאה 
הגנוזה בהם ועל הסכנה הגדולה שיש במסירתם. לאנשים, שלא התפרשו 
והתבדלו מכל חיים של חל והשגות של חל. אמרו: ,שֶם בן ארבע 
אותיות חכמים מוסרים אותו לתלמידיהם פעם אחת בשבוע, ואמרי לה- 
פעמִים בשבוע" 0); ,בראשונה שם בן י"ב אותיות היו מוסרים אותו לכל 
אדם, משרבו הפריצים היו מוסרים אותו לצנועים שבכהֶנה":ו); ,שם בן 
מ"ב אותיות אין מוסרין אותו, אלא למי שצנוע וענו ועומד . בחצי ימיו 
ואינו כועס ואינו משתכר ואינו מעמיד על מדותין" 02. 

ומה ענינם של כל אלה השמות, אם לא נאמין במציאותם של 


7-77" 


1) מלכיםדב/, ב', ועוד. ‏ 2) ירמיה, מ"ה. 3) מלכים-ב', ג/, ט"ו. 4) חגיגה, פ' אין 
דוףשין, 5) עם, 6) עם, 7) שם,. 8) שם. 9) עם, 10) קדושין, ע"א, 11) שם, 12) עב, 
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הפּונה האלהית הטמירה והכמוסה אשר אין חקר לה? זו הדכָּונה - ר ק 
לאלהים היא. 

ב) מה שהוא אמת בנוגע לטעמי התורה אמת הוא גם בנוגע לספורי 
התורה ולכל מלותיה ואותיותיה של התורה. בודאי, שלא בא בתורה אאלהית 
כל דבר ריק. בודאי, שמלבד המוּסרים הגלוים שבספורי התורה צפונים 
בהם סודי-סודות, ‏ אבל מאין באו פלאי-עולם אלה למקבלים ולדומים להם? 
דברים אלה אולי ידועים לאלה ,די מדרהון עם בשרא לא איתוהי", אבל 
לא לבעלי חמר כמונו, אף אם יאמרו להתקדש ולהתבדל. רק דמיונות 
ישיגו אלה האנשים, אבל לא דבר אלהים אמת. 

,מי הוא אשר בשם ישראל ‏ יִכְנַה -- אמר ‏ רבי יהודה-אריה מודינה . 
בספרו ,ארי נוהם" 1) - שינגד ויאמר, דאורייתא לא אתת לאחזאה אלא 
ספורים בעלמא, ואפילו ,אחות לוטן תמנע", ,ואלה המלכים אשר מלכו 
בארץ אדום", וכל שם אדם ומקום וספור הנראה לנו קל ומיתר, הן הם 
גופי תורה"; ,אך עיקרו של דבר, כי על הפרדס אפשר לנו לרכוב: פשט, 
רמז, דרוש, אבל הרביעי - מי עמד בסוד ה' וחכמתו ודעתו". 


ג) אמת היא, שצריך להרחיק את הגשמיות מאת האלהות בתכלית 
הרחוק. אמת היא, שהתורה מלאה תארים, כְּנוִיים וספורים הנראים כאֶלו 
מגשימים חלילה את האלהות. אמת היא אפוא, שצריך להוציא תארים 
וכנויים וספורים אלה מפשטם החיצוני, השטחי, הקְלְפַּתי, אבל הן הן 
פעולותיו של יהרמב"ם, שגלה את המושג הרוחני שבכל תאר. גשמי 
וכנוי גשמי ואת הרעיון הגרעיני הרוחני שבכל ספור הנראה כהגשמה. 
וכבר אמרו הקדמונים: ,דברה תורה כלשון בני"אדם" ושדברים רבים נאמרו 
בתורה ,לשבר את האזן, כדי שתהא יכולה לשמוע". בנוגע לתארי האלהים 
צריןך לפרשם -- כהרמב"ם -- על צד השלילה. אין לנו ברְרה אחרת. הדרך 
שהמקבלים הולכים בה איננה מרחיקה אותנו מן ההגשמה, כי אם, אדרבה, 
מגדילה את ההגשמה על אחת מאה. כל ספרי המקבלים מלאים דברים 
מגשימים, המבהילים את אזן השומע. באפן זה המקבלים בורחים מחשש 
קל אל עון חמוּר שבחמוּרים. הרי הקבלה מלאה דברים על הפרצופים: 
פרצוף אריך, פרצוף אבא, פרצוף אימא, פרצוף זעיר, פרצוף נוקביה, 
פרצוף רחל, פרצוף לאה; על האברים עינים, אזנים, | חטם, פה, 
דיקנא, שבולת הזקן, חזה, רגלים, ועוד: על הזווגים: זווג פנים בפנים, 
זווג פנים באחור, ואחור באחור, חבוקים, נשיקין. אמת, שטובי המקבלים 
מזהירים ביחד עם"זה, שצריך להבין את כל אלה הדברים באפן רוחני. 
הזוהר מְאִיִם על זה ביחוד () וקורא על כל מציר ציור גשמי באלהות 
את הכתוב: ,ארור האיש אשר יעשה פסל ומסכה". אבל מה יועילן 
למקבלים כל אלה האזהרות, אם במקום מושגים דקים הם נותנים 





1) ראש השנה, פרק ה'/,. 2) בריש האדרא רבה, 
התקופה ע 
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ספק ופקפוק. מתנגדי הקבלה מן החוקרים החפשים בהם: מאמינים ע5- 
פי דרכם (כשד"ל), מאמינים למחצה או, באפן אחר, מאמינים לא 
בדוגמות, כי-אם בב אלהות בדרך-כלל, שאלהות שוכנת ומתגלה בעם ישראל 
(גָרֶץ והדומים 1%), שפינוזיסטים (כהד"ר ש. רובין והדומים לו), בעלי- 
שלילה גמורים (בעלי ,,החלוץ" ודומיהם). 

חושב אני לכת המתנגדים גם את אלה החוקרים הנוטים להקדים 
ומן התחלתה של הקבלה ובכל-זאת אינם רואים בקבלה את הגרעין התוכי 
והפנימי של היהדות. לסוג החוקרים האלה אני חושב: את אדולף פרנק, 
את יִלֶינק ועוד. 

נברר-נא אפוא את כל טענותיהם של מתנגד* הקבלה בתור" נשמת 
היהדות, בין שהם תורנים ובין .שהם חוקרים חפשים. אלה הן הטענות: 

א) בודאי - טוענים התורנים -- שיש טעמים אלהיים %מצוות, טעמים 
הנעלים לאין-קץ על כל השגת אנוש; אבל מי יאמר לנו, שהם הם אלה 
הטעמים, שמסרו *נו המקבלים? אדרבה! בשביל שאלה הטעמים האלהיים 
נעלים ‏ הם לאין-קץ על כל השגת אנוש, לא היה כל איש בעולם - מלבד 
אדון הנביאים -- שהשיגם על בורים. אם-כן אפוא אי-אפשר להניח, כמו 
שמניחים המקבלים, שטעמי המצוות נמסרו מפה לפה מימות משה עד 
הדורות האחרונים. הקדוש-ברוך-הוא מסר לנו את המצוות על-מנת שנלמוד 
אותן, נחקור בפרטיהן ובפרטי פרטיהן ונקימן | בכל דקדוקיהן; אבל 
טעמיהן? -- ,מי עמד בסוד ד", ,ד' הבין דרפה והוא ידע את מקומה". 
אמנם מִתָּר לו לאדם לחפש ולבקש טעם למצוות עדיזכמה שיד שכלו 
מגעת. מוצאים אנחנו, שגם חכמי התלמוד עצמם, אף-על-פי שאמרו שהמצוות 
הן גזרת מל על עבדיו, לא נמנעו מלחפש ולמצא טעמים לדברים עד- 
כמה שאפשר. כגון: ,ר' שמעון דריש טעמא דקרא" -,אם היתה אלמנה 
עשירה, ממשכנין אותה" 1) ועוד, ,שאלו את ר' יוחנן-בן זכאי: מפני-מה 
החמירה תורה בגנב יותר מבגזלן? אמר להם: זה הָשוה כבוד עבד לכבוד 
קונו, וזה לא הֶשוה כבוד עבד לכבוד קונו"2). ,רבי היה דורש מקרא זה 
כמין חמר: מה נשתנה אזן מכל האברים שבגוף? אמר הקדושדברוך-הוא: 
אזן ששמעה קולי על הר סיני ,כי לי בני ישראל עבדים" ולא עבדים 
לעבדים, והלך זה וקנה אדון לעצמו- יָרצע" 3), ,ר' שמעון בר-רבי היה 
דורש מקרא זה כמין חמר: מה נשתנה דלת ומזוזה מכל כלים שבבית) 
אמר הקדוש-ברון-הוא, דלת ומזוזה שהיו עדים וכו" 4). ,ר' "יהודה אומר 
משוּם ר' עקיבא: מפני-מה אמרה תורה הביאו עמר בפסח? מפני שהפסה 
זמן תבואה הוא, אמר הקדוש-ברוך-הוא: הקריבו לפָנִי עמר בפסח, כדי 
שתתברך לכם תבואה שבשדות וכו" 6). 

אבל כלום אלה הטעמים דבר-סתר יש בהם? וכלום מגלים הם את 


1) ב*מ, קט"ו. 2) ב"ק, ע*ט, ע"ב. 3) קדושין, דף כ"ב. 4) שם. 5) ראש הקנה, דף ט'ז, 
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עץ אשר בארץ ומושך בחזק את הספינה ומקרבה לארץ. הרואה יאמר, 
שהוא מושך שפת היאור אל הספינה ובו מתקרב לארץ; ואין הדבר כן, 
הספינה מתקרבת במשיכה זו לארץ, והארץ לעולם עומדת. כן התפלה היא 
החבל הנאחז למעלה ברצונו יתברך, והוא איננו משתנה מרצון אל רצון, 
אלא המתפלל, שהיה רחוק קודם, הוא המתקרב בתפלתו לאלהיו" ו). 

אין צרך אפוא באמצעים ומתוְכים, בין שתהיינה ספירות, בין שיהיו 
מלאכים, בכדי להבין ולהשיג על-ידי-זה דרך הפעולה ואפן השנוי מדין 
לרחמים; לפי שבאמת אין התפלה פועלת שום שנוי באלהות, אלא בלב 
המתפלל% עצמו, שנעשה קרוב עלידי-זה לאלהים. 

וכבר טען כנגד דרכי התפלה של המקבלים אחד מגדולי הפוסקים- 
הריב"ש - ואמר: 

,מורי הרב ר' פרץ כהן ז"ל לא היה מדבר כלל ולא היה מחשב 
באותן הספירות, וגם שמעתי מפיו, שהרב ר"ש מקינון ז"ל, שהיה רב 
גדול מכל בני דורו, ונם אני זכור ממנו, ואם לא ראיתיו בעיני, והוא היה 
אומר, שמתפלל לדעת התינוק, לומר להוציא מלב המקבּלים, שהם מתפללים 
פעם לספירה זו ופעם לספירה אחרת" 2. 

ה) אמת היא, שהיו לקדמוני הקדמונים למודים אלהיים נערצים 
ונשגבים על הנבואה, אפנֶיהָ, מדרגותיה והדרכים שבהם היא נקנית: היו 
לקדמונים למודי"נפש נשגבים על הדרכים, שבהם הנפש קשורה ודבוקה 
בבוראה; היו להם למודים ברזי התורה וסתריה והם חכמות נשגבות לאין- 
קץ: היו מוסרים מעשי ידיעות אלהיות בסודות הבריאה (מעשה בריאה) 
ובסודות העולמות (מעשה מרכבה) לבני-עליה שהמה מועטים, אבל כל אלה 
הדברים כבר נשכחו ונעלמו מאתנו ברבות הימים, ואין ל%מקבלים שום 
ראיה ברורה על-זה, שאלה הידיעות הבאות בספריהם הן הן אותן החכמות 
הגדולות, | שהיו הנביאים והחכמים קדמוני-הקדמונים מסתירים ומעלימים 
כל"כך, 

כבר כתב הרמב"ם 6, כי ,החכמות הרבות אשר היו באומתנו באמתת 
אלה הענינים (האלהיים) אבדו בארך הזמן ובשלוט האומות הנכריות עלינו, 
ובהיות ענינים ההם בלתי"מתרים לבני-אדם כלם". 

ו) ראיה לדבר, שהמסורה המסתורית כבר נפסקה ושבכל"אפן חסרות 
בשלשלת המסורה ההיא טבעות רבות, באפן שאי"אפשר להניח, ש,חכמת 
הקבלה" שלפנינו היא היא אותה המסורה המסתורית עצמה, - שרבים מגדולי 
התורה שבעל-פה לא ידעו דבר מן ה,חכמה" הזאת, ואלה ששמעו את 
שמעה חלקו עליה בגלוי. 

,אנחנו נמצא כל הגאונים או רְבּם לא הלכו בדרך ההיא (של 





1) ארי גוהם, פרק ט/ 2) תשובות הריב"ש, קנ*ז. 3) מורה נבוכים, חלק א') 
פרק ס"א, 
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ציורים בולטים, ולפעמים גם גסים, וכיצד אפשר לו לכח הדמיון, 
שלא יעשה את שלו? כיצד אפשר לו, שלא יִצַיָר ולא יגשם) 

ד) אחד מעיקרי דתנו הוא, ש,הבורא יתברך לו לבדו ראוי להתפלל 
ואין לזולתו ראוי להתפלל", והנה המקבלים מצוים לַכוָּן פעם לספירה זו, 
פעם לספירה אחרת, באפן שבָּמקום האחד המיוחד באים האמצעיים - 
השמות, הספירות, המלאכים, מאמינים אנחנו, שהאלהות. עצמה, בכל עז 
יחודה, קרובה לנשמת האדם, צופה, רואה ויודעה את מכאובה, והנה באים 
המקבלים ואומרים, שתפלה פשוּטה זו מעמק הלב אין עוד בכחה לפעול 
שוּם פעולה בטרם תִּלְוֶה אליה כונה מיוחדת לספירה פלונית אלמונית, שעל- 
\ ידה ירד השפע. ,לא יתכן - טוען על-זה ‏ ר' אליהו דלמידיגו 6 - שבם 
(באמצעות הספירות) נוריד השפע כמשפט בעלי הצורות הטלמסים, כי 
כאשר נעין בדברי התורה נמצאם חולקים על"זה מאד, והם מדרכי 
עבודה זרה". 

,הגוים עובדי עבודה זרה - טוען ר' יהודה-אריה מודינה ?) - יש להם 
כחות רבים מִכָנִים ‏ בשם אלהים: זה ממְנה על העשָר, זה על הגבורה, 
אחד על החכמה, ואחד על הגדולה, אחד על האש ואחד על המים, ולכל 
אחד מהם בממשלתם יתפללו, ורחוק יהיה זה מישראל, לא כאלה חלק יעקב, 
כידאם ‏ ד' אלהינו ד' אחד בכל קראנו אליו, כל קריאותינו, אף שיהיו ‏ 
ממְנים שונים, תהיינה אלין". 

,קרוב ד' לכל קוראיו, ‏ מי כד' אלהינו בכל קראנו אליו לאלפי 
רבבות בקשות שונות, מבין ומאזין, מביט ומקשיב לכל תחנתם כלם, ולכל 
אחד עושה כטוב בעיניו, וכן דוד המלך עליו השלום בכל ספר תפלותיו- 
תהלותיו צוח בכל פסוק: מלכי ואלהי כי אליך אתפלל, אליך ד' אקרא, 
בשם אלהינו נזכיר, המלך יעננו ביום קראנו, ולא מצאתי שאמר: ואתפלל 
אל חכמתן, אקרא אל בינתך, או אל גדולתך ותפארתך". 

ואם המקבלים טוענים: 

,האומר, שאין לו עסק בקבלה, ואינו רוצה לכָון בתפלתו אלא 
לבעל האורות, כאשר חשבו רבים, בודאי שיקרא טועה, שאם יבוא אדם 
לדבר באחד הפשוט בערך בחינתו אל מציאותו, בזולת מציאותו ובחינתו 
בערך הספירות, נמצא מסלק פעולותיו מכל וכל, כי האין-סוף בערך בחינת 
עצמותו הוא פשוט, ואינו בעל שנויים שישתנה מן הדין אל הרחמים, 
ושיתפעל ברצון, וישתנה מרצון על-ידי התפלה, אם לא בערך בחינתו אל 
הספירות, שהן הן השגחותיו, ‏ ועל"ידן יהיה שנוי הדין והרחמים" 3)-- 

הנה יש להשיב על זה במשל קל: 

,הרי זה דומה, למי שהוא בספינה ביאור, משליך חבל לעמוד או 


1], 


1)| בספרו ,בחיגת הדת*, וויען 1833, צד 69. 2) ארי גוהם, פרק ט'. 3) המ"ק בפרדס 
רמונים, 
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בנוגע למהות הספירות מביא הרמ"ק שלש דעות ): א) דעת הר"מ 
ריקאנטו, שהספירות הן כלים ולא עצם אלהות, ב) דעת ר' דוד, שהספירות 
הן עצם אלהות, ג) דעתו הוא, העושה פשרה ביניהם. 

בסדר האצילות הוא מביא גם-כן שלש דעות: א) דעת ר' שרירא 
גאון, ב) דעת הר"י קארו, ג) דעת הזוהר. 

ובשעה שהמקבלים חולקים אחד על משנהו בעיקרי העיקרים - כל 
אחד ואחד אומר על חברו: ,חס ושלום", ,חלילה לאל", ,רחמנא ליצלן 
מהאי דעתא", ,מקצץ בנטיעות", ,ונרגן מפריד אלוף"...- 

כיצדך אפשר אפוא לדבר על קדמות ה,קבלה", בשעה שנפלה מחלקת 
גדולה ועצומה כזו בין המקבלים בנוגע ליסודי היסודות שלה - האין-סוף, 
הספירות והאצילות? 

ח) אמונת האחדות היא כל עיקרה ותכנה של היהדות. כל עיקרו של 
ישראל בעולם, כל הנסיונות שבהם הוא מנְסה, כל הצרות שהוא סובל, 
כל הרדיפות וכל המכאובים, כל ההוה המר וכל העתיד המזהיר, כל היאושים 
וכל התקוות, הכל קשור ב,שמע ישראל ד' אלהינו ד' אחד". והנה באים 
המקבלים ומדברים רמות ונשגבות על האחדות הפשוטה, ובאותה שעה 
עצמה הם מדברים על עשר ספירות. אמנם הם מזהירים ומשָננים, ש,העשר 
הם אחד והאחד הוא עשר"2/ אבל מה יעשה מי שאיננו יכול לקבוע 
ולקים בנפשו כל זה הפלפול המטפיסי הדק מן הדק? וסוף-סוף: במה 
תבדל הקבלה הבדל עצמי מאותם האומרים, ש,האחד הוא שלשה והשלשה 
הם אחד"? 

ובאמת מוצאים אנו בזוהר מבטאים המדברים על השלשה באותו 
הסגנון שהנוצרים מדברים עליהם: ,תלתא אלין אחד, תלתא גוונין ואלין חד" 3) 
או: ,ובגין דעתיקא קדישא אתרשם בתלת, אוף הכי כל שאר בוצינין 
דנהרין | מיניה כלילן בתלת" 6). האִם אלה הם מסתורין של היהדות 
הקדומה? 
,כבר שמענו - כותב הריב"ש 6 - אחד מן המתפלספים מספר בגנות 
המקבלים, והיה אומר: הנוצרים מאמינים השלוש והמקבלים מאמינים 
העשיריות"... 

וטענה זו עצמה השמיע מי שהיה בעצמו עמוד התיכון של אמונת 
הרזים, ר' אברהם אבולפיא 6). ,הם (מאמיני הספירות) -- הוא טוען - חפצו 
ליחד השם ועשרוהו כדעת אחרים. כן מקצת המקבלים מאמינים ואומרים, כי 
האלהות עשר ספירות והעשרה הוא אחד, והם רבוהו תכלית הרבוי". 

,אם הם עצמות - טוען הר"י אריה מודינה 7) - יצטרך לשום בו ית' 





1) שער עצמות וכלים. 2) שפע טל, פרק עשר ולא תשע, 3) זוהר, פ' בא. 4) שם, 
באידרא זוטא, ‏ 5) תשובות הריב"ש, ת' קג'ז, 6) במכתבו שנדפס ב,גנזי חכמת הקבלה? 
לייג 7) ארי נוהם, 
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,חכמת הקבלה"), ואמנם דבריהם בלתי מסכימים אתם, הנה תמצא הגאונים 
כלם או רְבּם לא ידעו דבר מזה, אבל רצו להַמשך אחר הסברא', ,ונמצא 
גםיכן ‏ ר' יצחק בן-גיאות פנה לדרך ההתפלספות, ור' סעדיה גאון רצה 
דרך ההתפלספות כפי דרכו, ולא נמצא בדברי התלמוד מאמר יורה בהכרח 
או קרוב להכרח על הדעות ההמה אשר למקבלים, ונמצא< הרמב"ם ז"ל 
אשר היה בקי מאד בכל דברי התלמוד, לא נמצא כמוהו, לא ידע מאלה 
דבר, ורבים מאד זולתו" 1). 5 

אמונת הגלגול היא אבן-פנה ב,חכמת הקבלה", והנה מוצאים אנו את 
רבי סעדיה גאון חולק עליה ואומר: ,מצאתי אנשים ממי שנקראים יהודים 
אומרים בהָשנות וקוראים אותה העתקה, וענינו אצלם, שרוח ראובן תשוב 
אל שמעון ואחר-כך בלֶוי ואחר"כך ביהודה, ויש מהם רבים שאומרים יש 
פעמים, שתהיה רוח אדם בבהמה ורוח הבהמה באדם, ודברים רבים 
מזה השגעון והערבוב"2. 

האמוּנה בסגולתם ופעולתם של שמות הוא אחד מעיקרי העיקרים 
בתורת הסוד שקוראים לה ,קבלה", והנה הרמב"ם חולק עליה ואומר: ,ואל 
יעלה בלבבך שגעון כותבי הקמיעות" 3). 

ז) אלו היתה זו הידיעה, שקוראים לה ,קבלה", חכמה מק בלה באמת, 
כלומר, נתונה למשה בסיני ומסורה מראשוני הראשונים לדורות הבאים, היו 
יסודותיה ברורים ונכונים, הזקים ומוצקים בלי כל ערבוב, פלוגתא ומחלקת. 
אמנם אפשר ללמד זכות על המחלקות הבאות בספרי המקבלים בנוגע 
לפרטי הידיעה הזאת, לפי שברבות הימים נשכחים פרטים רבים ושונים, 
אבל המחלקת בכללים מאין היא באה? 

יתר על כן: מוצאים אנחנו בספרי המקבלים מחלקת גדולה ועצומה 
אף בנוגע לעיקר העיקרים של הקבלה - הספירות. 

,הדבר המקבל אין ראוי שתִּמְצא בו המחלקת, ואנחנו נמצא מחלקת 
רבה בין אלו המקבלים עצמם בשרשי התורה היותר גדולים, וזה, כי יש 
מהם שאמר, כי עשר ספירות הן אלהות עצמו, ושאין עילה יותר גדולה 
כלל, וזאת היא כפירה בדת וכו; ויש מהם שאמר: הנה יש עילה עליוגה 
על אלה ויקראוהו אין-סוף" 4), 

והנה גדול המקפלים הר' משה קורדיווירו מעיד: 

,רבים מהמתקבלים מבני עמנו נבוכו במבוכה רבה ונפלו בשוּחת 
הטעות, וחשבו כי כתר עליון הוא אין-סוף והוא במנין עשר, ויש מהם 
אמרו, כי מאחר שיש לנו עשר מדרגות, מה צרך אל אצילות יותר וכו'. 
ושרי להו מרייהו, כי זה ענין קצוץ ופרוּד" 6). 1 


1 ר' אליהו דילמדיגו | ב,בתיבנת הדת", צד 39, | 2) האמונות והחדעות, מאמר 
ראשון, פ"ג, ₪ מורה. גבוכים, חלק אי, ‏ פרק -ס?א.. וס"ב, > ,בחינת | הדת?, 
צד 45, 5) פרדס בפרק ,אם אין סוף הוא הכתר". 
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מושכלות בשכל כמו אמתיות המתימטיקה או לקוחות מן הנסיון כיסודות 
חכמת-הטבע. המדע מוציא דבר מתוך דבר ובונה בנינים גדולים ונפלאים 
על יסודות השכל או על יסודות הנסיון. | אבל מה הם היסודות הללו, 
שהקבלה בונה עליהם את בנינה? אם אפשר להשיגם ולתפסם, כמו כל שיטה 
פילוסופית, | בשכל אנושי פשוט, מה מקום כאן לקְבָּלה? ואם אין מבוא 
לדברים אלה בשכל אנושי, אלא שצריך לקבל את היסודות כמו שהם בתור 
קבלה-מה מקום כאן לחכמה? 

מצד אחד המקבלים מזהירים וחוזרים ומזהירים, שבל יחשב האדם 
להשיג את יסודות הקבלה מדעתו. הרמב"ן 1) מזהיר על זה באזהרה אימה 
ואומר: ,אני הנני מביא בברית נאמנה והיא הנותנת עצה הגונה לכל 
המסתכל בספר הזה לבל יסבור סברה ואל יחשוב מחשבות בדבר מכל 
הרמזים אשר אני כותב בסתרי התורה, כי אני מודיעו נאמנה, שלא יושגו 
דבר ולא יודעו כלל בשום שכל ובינה, זולתי מפי מקבל חכם לאזן מקבל 
מבין, והסברא בהן אולת, מחשבה מועלת, רבת הנזקין, מונעת התועלת. אל 
יאמין בשוא נתעה, כי לא תבואהו בסברותיו רק רעה, כי ידברו על ך' 
סרה לא יוכלו כפרה, שנאמר: ,אדם תועה מדרך השכל בקהל רפאים 
ינוח", אַל יהרסו אל ד' לראות, כי ד' אש אוכלה הוא, אל קנאות". ומצד 
אחר אין המקבלים נמנעים כלל וכלל מלהסביר דבריהם בהשכלה אנושית 
פילוסופית, ואחד מגדולי הגדולים יסד בפּרוש את קבלתו על יסודות 
האפלטונים החדשים, ובכלל מַרבים המקבלים לפלפל ולחלק חלוקים ולהמציא 
המצאות במדעם, כיצד אפשר לקים שני מקראות הללו, ,הסברא בה אולת" 
ועםיזה סברות וסברות - השערות והשערות אין-קץ 

יב) יסוד מוסד הוא בספרי הקבלה, שהאדם במעשיו הטובים מתקן 
לא רק את עצמו, כי גם את כל העולמות העליונים והתחתונים ובמעשיו 
הרעים הוא פוגם בכל העולמות. האין זה גאוה יתרה מצד בן-אדם רמה 
ותולעה לחשב, שהוא במעשיו מתקן ומקלקל את העולמות? וכי לא די לו 
לאדם, שיפקיע את עצמו? וכי לא די לו להציל את נפשו הוא? וכי לא די 
לתקן ולזכך את נפשו, כי עוד יאמר לתקן עולמות עליונים רוחניים 
נשגבים? כלום במאמרו הם תלוים? כלום הוא, האדם, מנהיגם? כלום 
הוא השליט היחידי בהם? 

דעת התורה היא באמת, כי ה,עליונים פועלים בנו ולא מתפעלים 
מאתנו, והמה (העליונים) ינהיגו העולם השפל בכח האל ולא יתנהגו 
מהשפלים" ?). 

ואם יאמרו לך, שאין לעליונים תקון כי אם במעשינו ומפעלינו - 
הנה ,אנחנו בני האדם לא נוכל לתקן את עצמנו ואיך נוכל לתקן 
את העליונים? ומה [הוא] התקון אשר נפעל בם?" 3 


1) בהקדמתו לפרושו עֶל התורה, 2) ר' אליהו דילמדיגו ב,בחינַת הדת", צד 68, 3) שם. 
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פרוד, רבוי ושנוי ח"ו, ואם הם כלים - הנותן להם אלהות (כלומר, המכון 
בתפלתו ועבודתו להם) מכיר הנברא לבורא, ואם הם כפשרת הקורדייוירו 
כגוף שנתפשטה בו נשמה - אומר אני: יותן התלבשות בגשמות". 

כלומר: אם עצמוּת אלהות יכולה להתלבש בספירות כנשמה בגוף, 
הרי האלהות יכולה %התלבש ‏ גם בגשמות וכאמונת הנוצרים - בגוף 
אנוש... 

ט) המאמרים הבאים בתלמוד ובמדרשים, הנראים כנוטים ללמודי 
הקבלה, יש לפרשם פרוש יפה וְמחָוְּר לפי פשטם של דברים, בשים אל לב 
דרכי המליצה של הקדמונים בכלל ושל חכמינו בפרט. הנה, למשל, המאמר: 
,מנין שהקדוש-ברוך-הוא מניח תפלין". למה לנו לפרשו על-פי למודי 
הקבלה, בעת שהוא באמת ,מכון לאהבת ד' לישראל, שהוא הזרוע הנטויה, 
ועל ידו הקדושה תמיד להיטיב להם: ,עיני ד' אלהיך בה", ,כל מעיני בך", 
,אם אשכחך ירושלים תשכח ימיני", ,נשבע ד' בימינו ובזרוע קדשו", 
שבאהבת ישראל מסתיע קרא" ו). בדרך זו אפשר לפרש גם יתר המאמרים 
בלי שנטצרך בהם ללמודי הקבלה כלל וכלל. 

י) הקבלה, לפי שהיא מובנת לרב מחזיקיה, איננה עלולה להחיות 
את הרוח, להפרותו ולפתחו, כי אם להוליכו שולל. במקום הכפָּונה הלבבית 
החיה והפנימית באה הכָּונה החיצונה והמכונית. טענה זו אנו שומעים 
מאת אחד מיראי האלהים בדורות האחרונים 2). ירא הוא לחלוק על עיקר 
הקבלה, אבל תולה הוא את טענתו בחסרון דעתו. קשה היה לו בכל-זאת 
להתאפק מהביע צערו על זה בדברים אלה: ,הנה בא לסדר היום מערכה 
כזאת, אשר איש כמוני, | שלא בא עד חקר תכונתה, לא ירהיב עוז בנפשו 
לשפוט על-אודותיה. את אשר אאמין להבין בה היא כלי מחזיק ברכה בעד 
רוח התנ"ך והש"ס, אבל לדאבון לבנו גם אותה לא היטיבו להבין. הדבר 
אשר הנהו באמת תנועה עולמית והתפתחות, נהיה ל%מכונה נצבה וקימה 
בלי נוע, ואת שהנהו חזון ומושג פנימי, | השיגו והבינו כמו עולמות 
חיצוניים בדמיון וחלום. המערכה הזאת הופיעה בעולם, והרוח פנה לו, אם 
אל הפלפולים והחדודים ההיצוניים של התלמוד או נטה אחרי הלב הרגש 
במערכה השניה, - היהדות הנוסדה על חלק המעשה, אשר לו השיגו 
אותה בעצם טהרתה, כי אֶז אולי יכול הרוח לחדור בה עוד הפעם - אך 
יען לא הבינו אותה כהוגן, נהיתה רק מכונה ל*חזיוני הדמיון, פעולה או 
מחסה בעד עולמות ושברי עולמות בחכמת אצילות האלהות". 

יא) המקבלים קוראים למדעם ,חכמת הקבלה" ואינם מרגישים את 
הסתירה העצומה, שיש בשתי מלים אלה3). אם ,ח כ מה" היא זו--אינה ,ק ב ל ה", 
ואם ,קבלה" - אינה ,חכמה". גדר החכמה הוא, שיסודותיה הם אמתיות 


1) ארי נוהם, ‏ 2) ר' שמשון רפאל הירש בי"ט מכתביו על-דבך היהדות, מכתב י"ף, 
3) ארי נוהם, פ"ה ועוד. 
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בעד אלה הכתבים. ואף כי רבי יצחק דמן עכו עדין מניח את הדבר 
בספק ואינו יכול להניח, שרבי משה די ליאון יחבר מדעתו ספר קדוש 
ונורא כספר הז הר, הנה העובדה כשהיא לעצמה - עובדה היא, אי-אפשר 
להכחישה ולבטלה בשום אפן, ומה לנו עדות יותר ברורה ויותר אמתית 
מזו של האלמנה, שבודאי היתה מוכרת את הכתב-היד העתיק של הזוהר 
אם היה נמצא בידה, ושבכל מה שספרה עלידבר אישה היא מסחת לפיד 
תְּמְהוּ 

ואם כל מתנגדי הקבלה מצד התורנים המאמינים אינם כופרים בעיקר 
הדבר, שיש רזים בתורה, אלא שרזי הקבלה - הם אומרים -- אינם אותם 
הרזים | שכסה אותם עתיקיומין, | הנה החוקרים החפשים כופרים גם 
בעיקר מציאותם של רזים בתורה עצמה. גם הם מודים, שבמשך הזמנים 
ההפתחה תורת-רזים בישראל, אבל דבר אין לה, לפי דעתם, לתורת-רזים 
זו ולתורת משה. 

,אבותינו בני ישראל - אומר ד"ר ש. רובין 1)- שומרי תורת משה 
בלבד, לא ידעו ולא הכירו שום נסתר, לא בעיון ולא במעשה, כי תורתנו 
גלויה ופשוטה כמשמעה, ולא תתחבא במסתרים". 

דעה זו היא המקבלת לכל החוקרים החופשים, שַבָּרי וּודאי הוא 
אצלם, כי תורת משה היא רציונליסטית, מדותית, מוסרית, במדה ידועה 
גם פילוסופית, אם תחפצו גם אגדתית, אבל איננה מסתורית. המסתורין באו 
לישראל מן העמים שבקרבם ישבו, ביחוד בעתות הגולה. רובין, שהֶרבה 
לחקור בענין זה יותר מכל מי שקדמוהו, אף אם לא בעמק מיוחד וחריפות 
מיוחדה, הנה בבקיאות מפליאה, - מחליט, שבעלי-המסתורין הראשונים בעמנו 
היו האסיים, שהרחיבו והעמיקו את הדעות, שלקחו בני"ישראל בהיותם 
בגולה וגם אחרי-זה מאת הבבליים והפרסיים, ואחרי-כן -- על-ידי אנשי- 
צבא אלכסנדר אשר התהלכו עמו בארץ הודו, שעלזידי-זה נודע לחכמי 
עמנו שמץ סודות ההודים והבודהים, והתישבו מקצתם אחר-כך באלכסנדריה 
של מצרים (ששם התודעו להם תוצאות מסתרי היוָנים וסודות האפלטונים 
החדשים) והיו בקרבם יהודים מתיונים או מתיונים יהודים אשר הכניסו 
בתוכנו ‏ ,חכמה יונית". בכדומה לזה התפתחה בעמנו חברת התרופיים, שלפי 
דעת יש-אומרים יצא גם הפילוסוף פילון מחברתם, על-ידי השפעות בכדומה 
לאלה נוסדה במצרים לפני לדת הדת החדשה חברה יהודית מסתורית בשם 
,חברי הנחש". גם המסתורין של הדת החדשה מְשרשים הם בדעותיהם של 
'האסיים. מתוך המסתורין של האסיים יצאו אחר-כך - אחרי קָדת הדת 
החדשה - מצד אחד: היודעים (הגנוסטיקים), האביונים (עביאָניטען) והדומים 
להם, ומצד שני - מתנגדיהם העצומים -- בעלי הח"ן שבאגדה, אלה שנכנסו 
לפרדס, אלה שמסרו את הסודות על-דבר שם בן י"ב אותיות, שם בן מ"ב 


1) ,רזי עולם", פדגורזא, תרס"ט, צד 28, וביתר ספרי רובין. 
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יג) אלה הספרים, שהמקבלים נשענים בהם וסומכים עליהם, אין 
מוצאם מן הקדמונים כ%ל וכלל. לשונם וסגנונם מעידים עליהם, שבדורות 
האחרונים נתחברו. כל אלה הבריתות של המקפלים (כגון: מסכת אצילות, 
וכדומה) לרבות גם הספרים שקדמו להם (כגון: אותיות דר' עקיבא, היכלות, 
ספר יצירה) לא נזכרו בתלמודים ובמדרשים כלל וכלל, בנוגע למקור 
העיקרי של הקבלה - ספר הזוהר - הרי קדמותו מופרכת היא מהרבה טעמים: 
א) ,ל חברּ רבי שמעון [בן-יוחאי], | היו מזכירין ממנו איזו ברייתא או 
איזו אגדה בתלמוד"1). ב) ,שמות האנשים אשר הוזכרו בספר ההוא (ספר 
הזוהר) היו אחר רשב"י שנים רבות, ואם כן לא יתכן כלל שיהיה מחבר 
הספר הזה רבי שמעון בן-יוחאי" 0. ג) ספר הזוהר נתפרסם רק בדור 
שאחר הרמב"ן על-ידי רבי משה די ליאון, איפה נמצא ואיפה היה עד 
הדור ההוא? אם היה גנוז - מי גנזו? ולמה גנזו אותו? אם בשביל להסתירו 
ולהעלימו מאלה שאינם ראוים 9 למה לא נתגלה גם ליחידי הדור 
כהרס"ג, הרמב"ם ועוד? ולמה לא נתגלה גם לגדולי הסוד כהרמב"ן? וכיצד 
נגלה הספר הגנוז והנעלם ההוא לר' משה די ליאון? למה זכה רק הוא 
לאוצר הבלום ההוא? ד) ,ל היה רבי שמעון אב המקבלים ויודע סודות 
הדינים ורמזיהם בדרך אמתי, היה ראוּי, שיהיה הלכה כמותו-ואין הדבר 
כן"3),. ה) כבר הראה ר' יעקב עמדן 6 בראיות רבות לקוחות מן ה,זוהר" 
ו,מדרש הנעלם" ו,רעיא מהימנא" ו,סתרי תורה" ו,תקוני הזוהר", שבאו 
בכל אלה הספרים הוספות רבות מן הדורות האחרונים, לפי שבכל אלה 
הדברים באים מבטאים פילוסופיים שנתחדשו על-ידי התיבונים, מלות 
ספרדיות (כגון ,אש נגה" על בית-הכנסת וכדומה), שבושים גלוים שהם 
נגד כל דברי חכמי התלמוד, פלפולים מִסְבּכים ברוחם ובסגנונם של האחרונים, 
וכדומה. 

ואף כי ר' יעקב עמדן מחליט בכל-זאת, שבעיקרו של ה,זוהר" לרבי 
שמעון בן-יוחאי הוא, הנה מי הוא אשר ידע לחלק כאן בין ההוספות 
הרבות ובין העיקר? ומאין נדע, כי עיקר הספר שונה הוא מן ההוספות? 
מדוע לא נאמר, שאלה אשר חברו את ה,הוספות" חברו גם מה שנראה 
לנו ל,עיקר"? ו) יש לנו עדות מרבי יצחק דמן עכו), אחד מגדולי 
המקבלים ותלמידו של הרמב"ן, שחקר ודרש אחר מחברו של ספר הזוהר, 
שנתפרסם בימיו, ונודע לו מפי אלה שבקשו לקנות מאת אלמנת רבי משה 
די ליאון את גוף הספר העתיק שממנו העתיק בעלה את קונטרסי הזוהר 
וחפצו להעשירה על-זה עשר רב ולהשיא את בתה היתומה לאיש, והיא 
גלתה להם את האמת, שאישה היה כותב כל מה שהיה כותב מדעתו, 
והיה תולה את הדברים בקדמונים, כדי שישלמו %ו העשירים סכום הגון 


1) ,בחינת הדת", צד 43. 2) שם, צד 44,. 3) שם. 4) בספר ,מטפחת ספרים", 5) הובא 


ביוחסין ה ש לם, ערך ,זוהר", 
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שהתעמקה עלזידי | מקבלים-חוקרים כרבי עזרא ורבי עזריאל ועוד, 
וקליפתה -- משלים רבים ושונים, דמיונות מבהילים, צרופי אותיות ושמות, 
אמונות-שוא הנספחות לאמונת האחדות הטהורה. מתוך שהיתה ידיעה זו 
נחלתם של בעלי-הזיה, גברה בה הקליפה על התוך, מזמן לזמן ומבעל-הזיה 
אחד לשני התעבתה כל-כך הקליפה, עד שרק ברב קושי ועמל אפשר למצא 
עתה בה את הגרעין העיוני. 

בדבר היחס שבין פילוסופיתו של הרמב"ם %קבלה כבר קדם שד"ל 
לגרץ, אלא ששד"ל בא לידי מסקנה הפוכה לגמרי מזו של גרץ. לפי דעת 
שד"לו), אין הקבלה אלא בתה של הפילוסופיה המשאית, לפי פרושיהם 
של פילוסופי ערב ושל הרמב"ם והדומים לו. עשר הספירות של המקבלים 
הנאצלות אלה מאלה אינן אלא גלגולים של עשרת השכלים המנהיגים 
את הגלגלים ואת העולם השפל, שעליהם מדברים פילוסופי ערב ופילוסופי 
ישראל הספרדים, ו,מדת המלכות" של המקבלים אינה אלא גלגולו של 
ה,שכל העשירי", ה,שכל הפועל" בלשונם של ההוקרים. 

על היחס שבין הפילוסופיה הערבית לַחָלק חשוב מן הקבלה מדבר 
גם אחד מן אחרוני האחרונים, חוקר חריף ובקי בתולדות הפילוסופיה 
העברית, הוא הד"ר נימרק2). אף כי מודה הוא על-פי דרכו בקדמותם 
של מסתורין בישראל, אף כי לא בתור חלק ‏ עיקרי של היהדות, הנה 
חושב הוא דוקא את ה,אידרות" -- החלק היותר חשוב של ה,זוהר*- להעתקה 
פשוטה מתוך ספר ערבי פילוסופי-מסתורי. יְ 

השקפה יותר מדעית ויותר אמתית מזו של פרנק, ילינק ורובין מצד 
אחד ולנדויר, | שד"ל וגרץ מצד אחר אנו מוצאים בהערות הקצרות 
ומלאות-ענין של אברהם אליהו הרכבי3), תמצית השקפתו היא זו? 

,בזמן הגאונים - וכפי הנראה, גם בזמן האמוראים - נמצאו אנשים 
בבבל ופרס, שעסקו בשמות ד' ושמות המלאכים וסודות העולמות העליונים 
ומעשה מרכבה, גם התעסקו בקבלה מעשית וכתבו קמיעות עם שמות 
הקדושים לרפאות את החולים ועל כל צרה שלא תבוא, ואף כי הגאונים 
בעצמם לא התעסקו בזה, בכל-זה אמרו בזמן רב האי גאון, כי רב משה 
ברזיעקב גאון סורא ורב נטרונאי גאון הראו אותות ומופתים על-ידי סודות 
ושמות הקדושים, ורב האי גאון הכחיש זה. ולבד מספרי היכלות, 
ותרות דר" יע קיבא ירשייפנר' קדמה' הי עודי" בידיהם' ספר" רזא 
הבה, יספר שר-תורה ‏ ספר "חרבאי דמש הר הגה נודע'עתה מצד השני 
על-ידי הקרקסאני, כי ספרי האיסיים (אלמגאריה) מארץ-ישראל וממצרים, 
שעסקו הרבה בדברים אלה, נמצאו גם-כן בבבל ופרס בעברית ובארמית 


1) בספרו ,וכוח על-דבר חכמת הקבלה?" במקומות שונים. 2) בספרו האשכנזי על 
תולדות הפילוסופיה העברית בימי-הבינים. ‏ 3) בהערותיו להעתקה העברית ש% גרץ בשם 
,חדשים גם ישנים". 
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אותיות וכדומה. בנוגע %,חכמת הקבלה" - ד"ר ש. רובין מחליט ואומר ): 
,אילן הקבלה שענפיו מִרְבּים, בצלו התחבאו חבורות מסתוריות שונות 
ומשנות בישראל מני אז עד היום הזה. ראשית השיטה המסתורית הזאת, 
הבנויה על האמונה בשתי רשויות, טובה ורעה, חסד ודין, בעצם האלהות 
ובטיב | המלאכים והנהגת העולם, קבלו היהודים בגלות בבל מאת 
הפרסים" 

דעה זו של הד"ר ש, רובין על-דבר ראשיתה של הקבלה כבר 
נאמרה מאת אדולף פרנק בספרו ,על הקבלה" וְהֶרחָבה על-ידי ילינק 2) 
בהעתקתו האשכנזית לספרו של פרנק, אלא שפרנק וילינק רואים יחד עם 
זה עמק נפלא ב,חכמת הקבלה", שיטה פילוסופית פנתיאיסטית בנויה 
ומשָכללה. 

הדעה היותר מפורסמת עתה ועם-זה גם יותר מקְבלה ורצויה 
לחוקרים היא זו של לְנְדיָר ‏ 6, הרואה הבדל גמור ומֶחלט בין תורת 
הסוד של בעלי האגדה ובעלי הסוד בימי הגאונים ובין ,חכמת הקבלה". 
,מעשה בראשית" ו,מעשה מרכבה", ה,שמות", ה,היכלות" וכדומה - כל אלה 
ענני אגדה הם. האגדה עשירה היא בצורות ובגוָנים, ותורת הסוד 
הקדמוניה אינה אלא אחת הצורות והגוָנים ההם. ואולם ה,קבלה", שנתחדשה 
בסוף האלף החמישי ובתחלת האלף הששי, תכונה אחרת לה. לבוש ה 
משלים ומליצות, דמיונות וסמלים, אבל תוכה -- פילוסופיה אפלטונית חדשה, 
עיונים עמָקִים, מחקרים רבים ושונים, הלקוחים מפילוסופי ערב והֶרכבו 
במאמריהם ודעותיהם של חכמי ישראל וכדומה. 

גרֶץ מרחיק ללכת בזה ואומר 6), ש,חכמת הקבלה" נוצרה בסוף 
האלף החמישי ובתחלתו של האלף הששי מתוך הצרך ליסד תיאולוגיה 
עצמית, יהודית, שלא יהיה בה לא מן השלילה של ההולכים בשיטת ,מורה 
הנבוכים" ולא מן ההגשמה של התורנים הפשוטים. ,קבלה" זו נוסדה 
בעיקרה מאת מתנגדי הרמב"ם בחקר אלוה. כל עיקרה לא בא אלא בתור 
מחאה עזה נגד שיטת אריסטו, שקנתה לה על-ידי החקרנים זכות-אזרח 
בישראל, בכדי לתת אמץ לשיטה חדשה זו, המקימת ומאשרת את הנסים, 
את הנבואה ואת כל ספורי התורה נגד כל המוציאים דברים אלה מפשוטם 
ומגלים בהם פנים שלא כהלכה, עָטָפוּהָ במעטה סוד, מסרוה ברמזים, המציאו 
מלים זרות מפליאות, למדוה בתור סתרי תורה שנמסרו מפי אליהו ליחידי- 
סגלה ‏ או מפי הקדוש-ברוך-הוא עצמו למשה עבדו וממשה לבאים בסוד 
ה' מדור לדור. 

,חכמת הקבלה" זו - גרעינה הוא שיטת האצילות כפי שבאה בספרי 
האפלטונים החדשים בעמים ובישראל -- בספרי ר' שלמה בן-גבירול וכפי 


1) ,רזי עולם" הנ"ל, 2) פילאזאפיע אונד קאבאלא. 3) אָריענט, ליטעראטורבלאטט, 
6. 4) בהעתקה העברית, חלק חמישי, פרק שלישי. 
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שנזכרו במשנה ובתלמוד, לבין ספרי הסוד שנכתבו בימי הגאונים ולבין 
ספרי חכמת הקבלה שנכתבו בסוף האלף החמישי וּבתחלתו של האלף הששי. 
נשתנו/ירק הצורות והפגנונים, אב? לא התכן העיקרי. ה) 
שהמוצא הראשון והעיקרי של מסתרי-ישראל הוא לא מבבל ולא מפרס, 
לא מהודו ולא מיון, לא מערב ולא מַעַם אחר, כי-אם מעמק עמקה של 
תורת משה. ו) מה שיוצא ממילא מכל האמור, שאין תורת משה רק נמוס 
חברתי או גם פילוסופי, תועלת, מוסר ומדות, כי-אם בראש ובעיקר - 
כבשונה של ההויה, קרש קדשה, נשמת נשמתה. 

דברים אלה יתבררו לנו מתוך מה שנשיב על כל טענותיהם ש% 
מתנגדי הקבלה וקדמותה, בין] שהם תורנים מאמינים ובין שהם חוקרים 
חפשים, 


5 


בְּקרֶת הַבְּקְרֶת 


דבר גדול השמיענו הפילוסוף התורני ר' אליהו דילמדיגו ב,בחינת 
הדת" ו1) שלן: 

,דרכי הלמוד מתחלפות מאד, לא לבד בחכמות המתחלפות, אבל 
(רצונו לאמר: כי-אם גם) בלמוד האחד עצמו - אתה רואה, שהלמוד הנכון 
המיוחד לבעלי התלמוד בהוצאת הדינים זולת הלמוד המיוחד לבעלי הלמוד 
ולבעלי הפשט, ולזה ראוי שנדריך בלמוד אלה הדברים אשר אנחנו בהם 
(דברי התורה) באפן הראוי והמיוחד להם, ושלא יבקש אדם מאתנו ראיות 
הכרחיות במוחלט בדברים האלה, אבל יספיקו אליו הראיות הנכונות 
המיוחדות לזה הלמוד". 

כונתו: ‏ כל חכמה וחכמה יש לה מתודה מיוחדת, וצריך ללמוד 
אותה ולהשיגה רק על-פי דרכי המתודה ההיא. ולפיכך בבואנו %בקר 
איזו חכמה שתהיה, צריכים אנו לשים לב בעיקר אל המתודה ההיא 
ולראות עד-כמה דברי החכמה, פרטיה וענפיה, מתאימים עם המתודה שלה, 
דרכי הלמוד של התלמוךד, למשל, שונים הם לגמרי מדרכי הלמוד של 
הפשט, ולפיכך אין לבקר את למודי התלמוד על-פי דרכי הלמוד המיוחדים 
לפשט, אלא לפי דרכי הלמוד המיוחדים לתלמוד עצמו. 

בכדומה לזה כבר כתב הרמב"ן בהקדמתו לספר ה,מלחמות" שלן: 


,יודע כל לומד תלמודנו, שאין במחלוקת מפרשינו ראיות גמורות 
ולא ברוב קושיות חלוטות, שאין בחכמה הואת מופת ברור כגון 
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וערבית; ועל כי האיסיים התעסקו ברפואות על-ידי שמות ומלאכים, קרובה 
היא ההשערה, כי הספרים הנזכרים וכן המאמרים הנמצאים בתלמוד ומדרשים 
בענינים אלת יצאו מבני כת האיסיים,. ואף כי חלק הקבלה המעשית 
נתפרסם שם עלזידי החבורים הנזכרים, החלק הלמודי מן הקבלה היה גם 
בבבל ופרס כמוס וחתום אצל יחידי-סְגְלה, כיאות לחכמת הסודות, ובו 
נוספו כפעם-בפעם דברים משיטת הפילוסופיה הזמנית". 


,אחר אשר" מכל זה" נודע. לגו ברור, כי מקור חכמת הסודות 
שבאיטליה ואשכנז היה בבבל ופרס (אף כי פעם בפעם חדשו בה דברים 
והוסיפו עליה בארצות אירופה), נוכל לקבל כיסוד מוסד, כי גם חכמת 
הקבלה שבספרד ובפרובינציה היא נצר ממטעי בבל, וכפי הנראה - יצאה 
מבבל בזמן מאוחר בערך, אחר שנתפשטה שם פילוסופית הפלאטונים 
החדשים עם הוספות, שחדשו הפילוסופים הערבים בארצות המזרח ובספרד, 
או יוכל להיות, כי אחד מבני משפחת ר' משה בר' קלונימוס הלך מאשכנז 
לספרד ושם קבל חכמת הנסתר על-ידי הפילוסופיה. וכמו שהיתה חכמת הסודות 
צרורה וחתומה באיטליה ובאשכנז במשך שלש מאות שנה מר' אהרן מבג דאד עד ר' 
אליעזר מגרמיזא, ועד זמנו של זה האחרון היתה נמסרת בחשאי מאב לבנו 
ומרב לתלמיד ולא נודעה לאיש זר, כמו-כן היה הסעיף האחר, שיצא 
ממטעי בבל לספרד ופרובינציה, ל%חכמה נסתרה כשמה ונשמרה במשך כמה 
דורות או במשפחות ידועות או אצל אנשים נאמני רוח ובעלי סוד שמסרו 
איש לאיש בצנעה עד ימי ר' אליעזר והרמב"ן". 


,איך שיהיה, אין ספק בדבר, כי לא ר' יצחק (סגי נהור) היה המחולל 
ומוליד את הקבלה הספרדית (כדעת גרץ ועוד) כי-אם הוא היה רק כטבעת 
בשלשלת ארְכה, שראשה מגיע לבבל ופרס וזמן הגאונים" 1), 


שיטה זו של הרכבי קרובה היא אל ,אורחא דמהימנותא" יותר משיטות 
אחרות של החוקרים החפשים, אבל גם בה אין בכדי להרגיע את הנפשות 
המרגישות את כל תקף קדְשתם של המסתורין בישראל וקדמותם לא רק 
,עד זמן הגאונים" ו,כפי הנראה גם בזמן האמוראים" ואףגם לא רק עד 
,האיסיים ומסתריהם", כי אם עד ראשיתה והתחלתה ש% דת 
ישראל. | 

חפצי ומטרתי במאמר זה הוא להראות ולהוכיח - עד-כמה שאפשרית 
היא ההוכחה בענינים דקים כאלה: א) שהמסתורין עתיקים הם 
בישראל כהדת עצמה ב) שלא רק בזמן האמוראים ,נמצאו אנשים 
שעסקו בסודות התורה", כי-אם גם בזמן התנאים, ג) שלא רק ,נמצאו 
אנשים שעסקו בסודות", כי-אם רבים מגדולי האומה למדו את הסודות 
ההם. ד) שאין כל הבדל עיקרי בין ,מעשה בראשית" ו,מעשה מרכבה", 


---- 


1) הרפבי ב,חדשים גם ישנים* הנ"*%, 
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לומד לדעת את כל המצבים הרבים והשונים, שבהם הדבר נמצא בכל 
נקדה ונקדה של הזמן והמקום, כשאני חוקר ודורש הרבה במצבים 
הרבים, השונים והמשנים ההם במתודה אנליטית נכוחה וישרה, ואחר-כך 
אני מְכִיל כל התוצאות הפרטיוּת הרבות והשונות, שהשגתי אותן על-יך? 
האנליזה, במהודה סינתֶּטית נכוחה וישרה, אני משיג עלזידי-זה את חקי 
התנועה, אבל אין אני משיג עדין עלזידי-זה את התנועה עצמה. 

את זו האחרונה | אני משיג כל-צרכי רק בשעה שאני בעצמי 
מתנועע. אז אין לי צרך בציור מצבי התנועה בנקדה זו או אחרת של 
זמן ומקום, ציּר הנותן רק איזה תאר ודמוּת של הדבר או איזה משל 
ופרוּש של דבר, לפי שיודע אני ומשיג אז את התנועה עצמה. כל-זה 
אמת בנוגע לכל הפרובלימוּת הגדולות והקשות שהמטפיסיקה עוסקת בהן. 
כל-עוד שאנ מסביב לדברים אלה, כל-עוּד שאנו חוקרים ודורשים על- 
אודותם, לא יצילונוּ כל הפלפולים המטפיסיים וכל מיני השיטות הפילוסופיות 
מן הסתירות, אבל בשעה שיודעים אנוּ את הדברים עצמם בידיעה אינטואיטיבית, 
הסתירות מתישבות ממילא. כשאנו יודעים בידיעה אינטואיטיבית 
את חיינו ואיננו עושים אפוא את החיים לאוביקט של חקירה, כמי שעומד 
וחוקר על דבר שהוא מחוצה לו ושצריך הוא להכירו ולדעתו על-פי 
סימניו, | מצביו וחליפותיו, | אנו מכירים ומרגישים את כל זה הרבוי 
שבּהַמְשְכַת החיים ועם-זה גם כל האחדות שבהם ואיננו רואים כל סתירה 
בין זה הרבוי ובין זוּ האחדות. כל זה אמת גם בנוגע ליתר הפרובלימות 
המטפיסיות. אין האינטואיציה רואה סתירות, במקום שהאנליזה רואה אותן 
בהכרח. 

ואם המטפיסיקה יש-לה המתודה המיוחדת שלה, השונה תכלית שי 
מן כל המתודות השונות של המדעים הלמדיים והטבעיים גם-יחד, על 
אחת כמה וכמה שיש-לה למיסטיקה המתודה המיוחדת שלה, השונה 
תכלית שנוי לא רק מאלה של המדעים החיוביים והלמודיים, אלא גם מזו 
של המטפיסיקה. האינטואיציה הנכונה, המספקת למטפיסיקה, איננה מספקת 
למיסטיקה כלל וכלל, למטפיסיקה דיה הידיעה העצמית, הפנימית, בשעה 
שהמיסטיקה דורשת הסתכלות פנימית עמֶקה לתוך המקור 
הראשון של ההויה. בשביל המטפיסיקה - די לי, שיודע אני את חיי 
בהכרה אינטיאוטיבית, אבל בשביל המיסטיקה צריך אני להסתכל תמיד במה 
שבורא ויוצר תמיד את החיים ההם. אם מתרגמים אנו את הַמַּשג 
אינטואיציה במלת ,צַפִּיה", איננו עושים כהוגן. ה,צופה במרכבה" איגנו 
משיג את הדברים בידיעה אינטואיטיבית לבד, כי-אם מסתכל הוא ורואד 
שרש חיותם, מתחלה בעל הסוד מסתכל לתוך שרש נשמת עצמ, 
ומשם - לשרש הנשמות בכלל, לנשמת היקום. ,מבשרי אחזה אלוה". על- 
כן נקראה חכמת הסוד בפי ר' עזריאל, רבו של הרמב"ן, בשם: ,חכמת 
הא בי" 

וזו היא ראשית חטאתם של כל המתנגדים לקִבָּלה וכופרים בקדמותה. 
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חשבוּני התשבורות ונסיונות התכונה; אבל נשים כל מאדנוּ ודיינו מכל 
מחלוקת בהרחיק אחת מן הדעות בסברות מכריעות". 

ואם בא שי"ר בהערותיו 5,בחינת הדת" והשיג על דילמדיגו בטענו: 

,ברור לנוּ, שאין התחלפות דרכים כזאת במציאות כלל, שהרי בכל 
חקירות שנחקור בכל חכמה וחכמה אין אנו יכולים להשתמש, כי-אם באחד 
משני הדרכים בלבד, או בדרך האחד שהוא מן הכלל אל הפרט או בדרך 
השני שהוא מן הפרט אל הכלל, ונקראים בפי חכמי העמים ,מעטהאדוּס 
סינטהעטיקא עט אַנאליטיקא", כידוע, ושניהם נובעים מן המקור הראשי, 
שהוא ההגיון, כי רק ואת החכמה היא הכלי אשר בו נשתמש בחקירת כל 
ענין, והיא המישרת השכל האנושי בכל דרכיו" - 

אין בדבריו כלום. כל הפילוסופיה החדשה אינה אלא חפוש דרכי 
המחקר המיוחדים של המדעים בכלל ושל כל מדע בפרט, בקרת המתודות 
השונות של המתימטיקה, של מדעי הטבע וכדומה, בקרת השכל האנושי 
עצמו, ‏ מה הוּא יכול להשיג ומה איננו יכוּל להשיג, בקרת המטפיסיקה 
וחפוש דרכיה המיוחדים. אף ההתבוננות השטחית מגלה לנוּ, שאין האנליזה 
והסינתָּזה לבדן מספיקות לכל הלמוּדים והמחקרים. גלוי וידוע הוּא עתה 
לכל, כי המתודה העיקרית של למודי הטבע, למשל, היא - ההבחנה החושית 
והאקספָּרימנט, | בשעה שהמתודה העיקרית של למוּדי המתימטיקה היא - 
הספקולציה הנכוחה והישרה. אף לדעת אלה האומרים (כגון ספנסר וחבריו), 
שהתחלותיה הראשונות של המתימטיקה נתנות לנוּ לא מן הקודם אל 
המאוחר (כדעתו של קנט), כי-אם ככל מדע - מן המאוחר אל הקודם, 
מנסיונות שונים אשר ינסה האדם מראשית ימי ילדותו, הנה זה הוא רק בנוגע 
להתחלות, אבל לא בנוגע למתודה. הכל מודים, שאפשר להשיג את 
הלמודים המתימטיים רק בשכל עיוני ישר, ולא בהבחנה חושית 
ואקספרימנטים, 

והנה בעת האחרונה קם פילוסוף מוּבהק - הנרי ברגסון - והורה, 
שכל המבוכות הרבות של המטפיסיקה, כל העמל הרב לישב את הסתירות 
הגלויות של היות ובלתי-היות, הזמן והמקום, המנוחה והתנוּעה, וכדומה, 
כל אלה הספקות מזה וכל זו הכפירה באפשרוחה של המטפיסיקה מזה, 
הכל יצא מתוך שהשתמשו בשאלות המטפיסיקה באותה המתודה הסינתְּטית 
או באותה המתודה האנליטית, | שבהן אנו משתמשים בבואנוּ להבין 
ולהשיג את ההופעות של הטבע בתור מדע חיובי או את למודי חכמת 
השעוּר, וכדומה. המתודות האמורות אינן משיגות בשום-אפן את התוך של 
דברים,. משיגות הן רק ציורם של דברים, תרגומם של דברים, מִשָלֶם של 
דברים, אבל לא את הדברים עצמם, לא פנימיות טבעם, לא מהותם 
העיקרית והתוכית, על-ידי האנליזה והסינתָּזה אנו משיגים רק את המצבים 
השוגים של הדברים; צרופיהם, תמורותיהם וחלופיהם, אבל לא את עצמות- 
עצמוּתם. את זו האחרונה אנו משיגים בהשגה עצמית בלתי-אמצעית, במה 
שאנו קוּראים אינטואיציה. אם רואה אני, למשל, איזה דבר מתנועע, אני 
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וקדשת החיים מיוחדת, ועל-כן הפליגו בזוהר ואמרו: ,מאן דאיהו חיובא 
ויעול למנדע רזין דאורייתא, כמה מלאכי חבלה דאתקריאו חושך ואפלה, 
נחשים ועקרבים, חיות ברא איתקריאו, ומבלבלין מחשבתיה דלא יעול 
לאתר דלאו דיליה, אבל מאן דאיהו טוב, כל אינון נטירין אינון לממריה 
וקטיגור נעשה סניגור וייעלון ליה לטוב הגנוז" ). 

אמת, שהרב ר' אריה די מודינה מתמרמר מאד נגד הנחה זו של 
המקבלים ואומר: ,הנני שומע דבוי בעלי הכת הזאת (המקבלים) ישיבו, כי 
לא עלה בידי (למוד הקבלה) מפני מאמרם השגור בפיהם, דלאו כל מוחא 
ומוחא סביל דא, אשר הפרוש. יהיה ודאי אחד משנים: או שאין כל מוח 
ומוח כל-כך זך וישר להבין המושכלות ההמה לגרל עמקם ודקדוקם, או 
שאין כל אדם ראוי מצד נשמתו, שלא יצאה ממקום כל-כך מצָלה וטהור, 
ולא זכך אותה במפעליו וצדקתו, להיות זוכה להבנת סודות של קדְשה 
וטהרה כמוהם, ועל-כן לא רבים יחפמו, ולי יאמרו: גם אתה כאחד 
מהם, - או כי ‏ קצרה שכלך. מהשתרע או אין זה כידאם רוע ל4 
ונשמה" ?). 

והוא משיב על-זה: שאם אי-אפשר להשיג את הקבלה מעמק המשג, 
הנה פלפולי המקבלים, אף אלה של הרמ"ק ובעל ,ראשית חכמה" תלמידו, 
קלים ודקים המה ואינם צריכים לא לעיון ילא לחריפות; ואם מפני ,שרש 
הנשמה", הנה מצאנו ראינו גם גוים ממקְבָּלים, כפיקו דע מיראנדולא 
ויאַָהאַן רייכלינוס 3) וכדומה. ו 

אבל טענה זו חזקה היא רק כשלוקחים שטחיותם של דברים, ולא 
כשמסתכלים בפנימיות הדברים. באמת אפשר לו לאדם להשיג במהירות 
נפלאה, למשל, את כל החלוקים החריפים של ר' יעקב פולאק או גם להתיר 
ברגע אחד את השאלות היותר סבוכות וקשות של המתימטיקה, ובכל-זאת 
לבלתי הַשָג עד-מה מאותם הפלפולים ,הדקים והקלים" של הרמ"ק והדומים 
ל כי לא בפלפול הדבר תלוי ולא בחריפות, אף לא בעמקות רגילה 
של שכל, כי-אם בתפיסה אינטואיטיבית מיוחדה ובצפיה לבבית. עלכן 
אפשר %ו לבעל תלמוד חריף ובקי, שלא ישיג מאומה ממה שהוא קורא 
בספרי המקבלים, ו,גוים" וחסידי אומות-העולם כמירנדולא וריכלין ישיגו 
בהם דבר-מה,. אמת, כי גם אלה החכמים והדומים להם הכניסו ערבוביה 
של דמיונות-שוא לקבלה, אבל זהוּ דוקא מפני שלא היה בכחם ללכת 
בדרך הסלולה אשר למקבלי האמת והלכו בארחות עקלקלות, שאבו מים 
ממקורות זרים, הכניסוּ את התבן לתוך הבר והרכיבוּ את האמת המסורתית, 
השרשית, בחלומות בטלים של עצמם. 

והפליאה גדולה ביחוד על ר' אליהו דילמדיגו, זה שהשיג וידע, שלכל 
חכמה צריכה מֶתודה מיוחדת ודרכי השגה מיוחדים ושעל-כן ,דרך למוד 


== דהה 


1) זוהר, במדבר, דף קכ"ז, ע?א. ‏ 2) ארי נוהם, פרק ?גי | 3) שם. 
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מדבר אני לא על החולקים על הנחה זו או אחרת של המקבלים או גם על 
אחדות מן ההנחות ההן, כי"אם על החולקים על עיקר המסתורין בכלל 
ועל מציאותם בישראל בימים הקדמונים בפרט. ההתנגדות השרשית הזאת 
מוצָאה מן אותו הדרך והאפן שבו מבקרים את הקבלה. נושאים ונוהנים 
בעמקי"העמקים של הקבלה או- כפי שעושים מתנגדי הקבלה דתורנים - 
בדרך ואפן של למוד התלמוד, בדרך החדוד הפלפולי או - כפי שעושים 
החוקרים החפשים - בדרך ואפן האַנָּליטי של המתימטיקה או בדרך הנסיון 
ודרך ההַשְוְאָה של מדעי הטבע, ובאפן היותר טוב - באָפני ההשוְאֶה 
ודרכי ההשערה של המדע ההיסטורי. אבל כבר הגיעה העת לראות עמקות 
אלה, מוצאן ושרשן מתוך אספקלריה אחרת לגמרי,| כבר נסוּ אחדים 
לראות בעמְקות הקבלה מתוך אספקלריה של מטפיסיקה עמֶקה, כמו ר' 
נחמן קרוכמל ב,חידות מני קדם" שלו וב,דרכי החיצונים" שלוו) והד"ר 
יואל ב,מדרש הזוהר"2) שלו. בעתות האחרונות החלו לבקש בספרי 
הקבלה אוצרות של שירה נשגבה (ברדיצבסקי, הורודצקי ואחרים), אבל 
גם זה איננו מספיק. צריך לבקש בספרי הקבלה לא רק מטפיסיקה ידוּעה 
או גם שירה נשגבה, כידאם גם - ביסודה- אמת גדולה ונשגבה. 
אמת זו לא נשיג על-ידי פילוסופיה גרידא, אף לא עלזידי שירה גרידא, 
כי אם - בעזרתן | של הפלוסופיה והשירה - על-ידי | ראיה מסתורית 
מיוחדת. 

המקבלים מדפרים תמיד על ההכנה המיוחדת, שצריכה לאיש הבא 
לחדוּר לתוך עמקי הרזים. צריך לזה ,אובנתא דלבא" ו,רעותא דלבא", 
ו,רעותא דלבא" איננה מה שקוראים מחשבה, "כל גם תהיה עמקה 
שבעמקות, | כי"אם- לב בתור כלי להשראת האלהות. אמרו 
בזוהר: ,קודשא בריך הוא, אף-על-גב דלית מחשבה תפיסא ביה כלל, - 
ברעותא דלבא אתידע" הנה כי כן: המחשבה איננה תופסת את 
האלהות בשום אפן, ורק ה,רעותא דלבא", הלב הבטל לאלהות, צמא, עורג 
ושוקק, תופס דבר-מה לפי ערכו וכחו. ,נודע בעלה - איהו מתידע לכל 
חַד וחַד לפום מה דמשער בלביה".. 

למוד המסתורין דוּרש מוח מיוחד, ועל-כן מזהירים תמיד בזוהר: 
לאו כל מוחא סביל דא"; דורש מוּסריות נשגבה, נזירוּת ופרישות 


1) שער י"ב ושער ט"ו מספר\ ,מורי נבוכי הזמן/. ב,דרכי החיצונים" הוא נוטה 
לראות ב,חכמת הקבלה" עמקות של הגנוסטיקים, : אבל ב,חידות מני קדם" שלו הוא מבקש 
את שרשי עמקות הקבלה לא רק אצל פילון והאיסיים, כי-אם גם אצל התנאים הראקונים, 
שערי ,מורה נבוכי הזמן" לא נבשלמו, כידוע, אבל גם מן הנשאר רואים אנו, שחפץ רנ"ק 
לאַחד את העיקרים היסודיים של תורת-הסוד שלנו עם מסורת-ישראל העתיקה -- מזה, ועם 
הפילוסופיה | של הִגֶ* -- מזה. 2) רעליגיאנספילאזאפיע דעס זאָהאר אונד איהר פערהאלטניס 
צור אלגעמיינען יודישען מהעאֶלאָגִיע, לייפציג 1849, 
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שונים שבזוהר ובין ספר ערבי פילוסופי-מסתורי, שיסודותיו של הזוהר 
וסגנון | דבריןו במקומוּת רבים *קוחים הם מאותו ספר: אבל כבר 
מצאו הקודמים לו מבטאים דומים לאלה - ועוד בהרבה יתר בהירות - 
בספרי הגנוסטיקים, ואחרים- בספרי הצנדוסטה, ואחרים - בספרי הוָדות 
ועוד. 

הוא הדבר אשר אמרתי: אם נבוא לחקור על מהותה ומוצאה של 
הקבלה ל%פי השואת הלשונות והמבטאים - אין לדבר סוף. אפשר למצא 
אז כ% מה שרוצים, וממילא - לא-כלום. הלשונות והמבטאים הם בקבלה 
רק קליפה ל,תוך" אחד נורא ונשגב, אשר מן הנצח מוצאו ואל הנצח ישוב. 
כל מקבל ומקבל השתמש בספרי חוקרים שונים שבאו לידו, בין מספרי 
ישראל, בין מספרי העמים, ושאל מהם מבטאים שונים, בכדי לשבר את 
האזן במה שהיא יכולה לשמוע וּלהסביר לשומע או לקורא שמץ מאותן 
העמְקוּת הנשגבות, שבאמת לא נתנו להסביר. אם מקבל אחד משתמש, 
למשל, בספרי האפלטונים - והשני בספרים ההולכים בשיטת אריסטו, אין 
הקבלה כשהיא לעצמה לא אפלטונית ולא אריסטוטלית, אלא שהאחד מצא 
לו לנכון ל<הלביש את הדברים הכמוסים מבטאים אפלטוניים, והשני - 
מבטאים משאיים. 

יכולים היינו לעשות את המקבלים אחראים על כל המבטאים שלהם 
וכל מיני הציורים והתמונות שבאים בספריהם, אם היו המקבלים מוסרים 
את כל הדברים האלה בתור עצם האמת המִכָסה מכל רעיו 
אבל באמת הרי כל המקבלים הגדולים והאמתיים מגלים %נו, שכל 
מה שהם מדברים בענינים האלהיים האלה, הם מדברים רק דרך- 
משל. 

,אתה חכם - אומר | הרמ"ע | מפאנוו) - טהר רעיונך ומחשבותיך 
לידע, שלמעלה אין אבר גשמי ח"ו, הָזהר בנפשך מאד, ואף-על-פי שאנו 
עושים משל". 

,הכל דוגמא - אומר ה,מגיד"6 -- כאשר ידעת". 





על עיקר שיטתו ש% הד"ר נימרק אדבר במקום אחר. פה אעיר רק בנוגע לשולים, אשר 
הוא מוצא בין הספר ,חי בן מקוץ" ובין סגנוני ספר הזוהר. מלבד מה ששווּיִי הלשונות 
אין מוכיחים כאן מאומה -- כמו שהעירותי בפנים -- הנה הציור עַל-דבר ה,סבא" וה,קרעיא 
מהימנא", שהד"ר נימרק נסמך עליו ביחוד, ישגו גם בתלמוד ובמדרשים -- הקודמים האגדות על- 
דבר משה הרועה הנאמן והטפורים השונים, שבהם מופיע תמיד ,ההוא סבא". עין תוס' חולין ף' ע'א 
דבור המתחי? ,אשכחיה ההוא סבא": ,יש מפרשים, דכל מקום שהוא מזכיךר ההוא סבא הוא 
הוא אליהו, ואי-אפשר לומר כן בפרק במה מדליקין בעובדא דר"ש בן-יוחאי"; אבל אם אי- 

אפשר לפרש כן במקום אחד, אין מכאן ראיה על מקומות אחרים. בכל-אפן ,ההיא כסבא* 
מופיע ברוב הספורים הנזכרים בתור ‏ התגלות חכמה עליוגה, 1) כגפי יוגה, חלק א', 


פרק א', 2) מגיד מישרים, פ5' מקץ: 
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של התלמוד איננו דרך למוד של הפשט",- מדוע לא עלה גם על *בו הוא, 
שכשם שיש דרך מיוחד לתלמוד, השונה לגמרי מדרכי הלמוד של הפשט 
ומדרכי הלמוד של החכמות השונות, כך יש-לה ל,חכמת הקבלה" דרכי 
ההשגה המיוחדים שלה? אם היה דילמדיגו משיג את זאת, לא היה טוען 
רבות מטענותיו נגד ,חכמת הקבלה". 

אבל מתנגדי הקבלה התורנים והחוקרים החפשים גם-יחד קראו בספרי 
הקבלה כמו שקוראים בספרי פלפוּל ודרוש או כמו שקוראים בספרי מחקר, 
על-כן הם טוענים טענות שאין להן כל מקום בהשגה מסתורית, שואלים 
ומשיבים, חוקרים ודורשים, בונים בנינים של תהו ומשערים השערות שאין 
להן שחר. : 

בכדי ל%הוכיח את אפסותן הַמֶּחלטת ‏ של רבות מאלה הטענות 
וההשערות, אני אומר - ,יכה יוסי את יוסי", ‏ די לי, אם אמָר, שכל 
ההשערות של החוקרים החפשים בדבר מוצא הקבלה כ%ן יחד ,צודקות" 
הנה, כלומר: אין השערה אחת מכרעת את האחרות, ואם עלפי 
חיצוניות הדברים נשפוט - כמו שעושים חוקרי הקבלה - הנה צריך להניח 
את כל ההשערות גם"יחד. צריך אפוא להניח, שהמקבלים לקחו את עיקרי 
דבריהם גם מן הַמִצרים, גם מן ההודים, גם מן הפרסים, גם מן היונים, 
גם מאריסטו, גם מאפלטון, גם ממתנגדי אריסטו, גם ממתנגדי אפלטון, גם 
מן חכמי ערב, גם ממתנגדיהם, גם מחוקרי ישראל הראשונים, גם 
ממתנגדיהם. | ומאחר שהכל מודים -- אף מתנגדי-הקבלה עצומים כגרֶץ - 
שישילה %קבלה ביסודה שיטה מסֶדרת ומשָכללת, כיצד אפשר לה 
לשיטה זו להיות בעת ובשעה אחת גם שיטת האחדוּת (רנ"ק, יואל, ועוד), 
גם שיטת השניות (פרנק, רובין, ועוד), גם שיטה של הגנוסטיקים, גם שיטה 
של האפלטונים החדשים (גרץ, ועוד), גם שיטת אריסטו (שד"ל) וכדומה? 

הנה במקומות אחדים מספריו מוכיח הובין ב,ראיות רבות", שהקבלה 
לקוחה היא מן הפרסים וממילא שיטתה היא שיטת השניות הַמֶחלטת, 
ובמקומות אחרים מספויןו הוא מוכיח גם-כן ב,ראיות רבות", שהקבלה 
לקוחה היא מן ההודים וממילא שיטתה היא שיטת האחדות הפנטיאיסטית, 
שרש לשיטת שפינוזה וכדומה. 

הנה הוּרה שניאור זקש ורבים אחריו על היחס שבין האפלטונים 
החדשים, שיטתו של גבירול והמקבלים - וממילא, שהמקבלים מאמינים 
באצילותה של הנשמה, באלהיותה כשהיא לעצמה, בנצחיותה לפי 
שרשדשַרשה, בישותה וממשותה האלהית הנשגבה בטרם תכנס לגוף האדם, 
והנה שד"ל מוצא מקומות אחדים בזוהר, המדברים על הנשמה - כאלכסנדר 
הפרדוסי - כעל כח והכנה *בד. 

הנה בא ד"ר נימַרק ו) והוכיח על"פי ההשוָאה שמצא בין מבטאים 


1) גקעיכטע דער יודישען פילאזאפיע דעס מיטטעלאַלטערס, ערשטער באנד, ז, 185, ועוד, 
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רבי משה חיים לוצאטו, הגאון מוילנה ורבי חיים מוולוזין מזה, והבעש"ט 
ותלמידיו ותלמידי תלמידיו מזה, החלו להסביר ולפרש את עניני הקבלה 
היותר עמקים במשלים לקוחים מחיי יוםייום של נשמת האדם, בהסברות- 
מחקר, יפות ונשגבות, חריפות ועמְקות גם-יחד. ביחוד מצטיָן בזה החב"ד 
ומיסדו -- הרב מלאדי. כל עיקרו של החב"ד הוא - הפילוסופיה הנשגבה של 
הקבלה. החב"ד - כפי שכבר העיר מיזיס בספרו האשכנזי על החסידות - 
קרוב הוא מאד מאד לשיטה האידיאליסטית של פילוסופי אשכנז פיכטה, 
הגל ושלינג, ביחוד - לשיטה זו של שלינג, שיש בה מלבד העמק הפילוסופי 
הנשגב גם הרבה מן המטתוריות,. בכל-זאת מי שיבוא ויאמר, שאין הקבלה 
במובנה הנקי אלא הפילוסופיה של שלינג בצביונה היהודי וברוחו של 
היהודי - יטעה מראש ועד סוף. ראשית, אין החב"ד אלא אפן-הסברה אחד 
מאַפני"ההספרה הרבים והשונים של הקבלה; שנית, והוא העיקר, החב"ד 
מבקש דרכי-הסברה, ובכל עת שבעל החב"ד המעמיק מוסיף משל על 
משל להסביר עניני השראת האלהות מתוך עמקי נשמת האדם, על דרך 
,מבשרי אחזה אלוה", הוא מוסיף על זה תמיד ,ואף-על-פי שאין המשל 
דומה לנמשל כל%" או ,על דרך משל בהבדל הבדלות לאין קץ"ע 
והשלישית, נמצא אחד מגדולי תלמידי המגיד ממזריטש 1), שהתרעם בגלוי 
על אפן הסברתו של בעל ,שער היחוד והאמונה" ואמר בבאור ההבדל 
שבין ד' לאלהים: ,לא כמו שנדפס בספר אחד לגדול אחד בזמננו מפורסם 
וקרא שמו ,שער היחוד". ותאמין לי, אחי, כי כל דרכיו לא דרך ישכון 
אור בחקירות ומשלים לא נהנים ולא מועילים... וכל דרכיו בחזקת סכנה 
בזה. שומר נפשו ירחק מהם". 

היוצא לנו מכל האמור הוא: א) שצריך להתבונן באמתיות הקבלה 
לא לפי חֶקות האנליזה והסינתְּזה, ‏ לא על-פי דרכי החדוד הפלפולי, אף 
לא רק לפי דרכי ההקש ההיסטורי, ואף האינטואיציה המספקת למטפיסיקה 
איננה מספקת להשגת הקבלה, כי-אם צריך לזה גם שמיעה פנימית 
מיוחדת. ב) שיש הבדל גדול בין עיקרי אמתיותיה של הקבלה, שנצחיים הם 
כנצחיותה של התורה עצמה, ובין דרכי-ההסבפרה שלה המשתנים מדור 
לדור, ממקבל למקבל, לפי שכל מקבל החפץ לקרב מעט את השמים אל 
הארץ, לגלות מעט מזער דברים שהם כבשונו של עולם, מוכרח הוא 
להלביש את האמת האלהית דברים המובנים *בני דורו, וממילא מוכרח הוּא 
לשאל מלים מלאכותיות או גם משגים חיצוניים מפילוסופיה זו או אחרת 
המובנה לבני דורו, ובהחלו להסביר הספרות יכול הוא לטעות כמו שיוכל 
לטעות כל חוקר 2). 


1) ר' צבי הירש מזידיטשוב בספר1 ,סור מרע ועשה טוב", דף 5"ז בהג"ה 
ובמקומות אחרים. 2) ידוּעים הם דברי האר"י, שאין לסמוך ביותר על דברי המקבלים שחין 
% 


אחר הרמב"ן. (צין ,נגיד ומצוה" לר"י צמח, דף א)) 
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,אל יפתוך רעיונים - כוּתב בעל ,מקדש מלך"1) -- לומר, שיש במקום 
הנאצלים העליונים מראות וגוָנים". 

שמא תאמר: הרי האזהרות האלה אמורות רק ביחס לציורים ותארים 
ותמוּנות, אבל לא למחקרים הבאים בספרי הקבלה; אלה המחקוים הרי 
הם הנמשל% של כל מיני המשלים והמליצות שב,אידרות" ובכל הדומה 
להן, ומאהר שאלה המחקרים מזכירים לנו את השיטות הפילוסופיות השונות, 
הרי הרשות לנו לאמר, שכל ,חכמת הקבלה" לא שאולה ולקוחה היא מן 
השיטות הפלוסופיות ההן,- : 

אשיבך: אפשר היה לדבר על מוצא הקבלה משיטה פילוסופית זו או 
אחרת, אם היינו מוצאים במחקרים האלה דוגמא רק לשיטה זו או אחרת; 
אבל מאחר שמוצאים אוּ במחקרים האלה דוגמא לכ% מיני השיטות 
הפילוסופיות השונות, הרי נראה בעליל, שגם המחקרים אינם עצם 
הדבר שהמקבלים חפצים להגיד ושבאמת גם המחקרים, כהציורים והתמונות, 
אינם אלא משל למַה שאיננו נתפס בשום רעיון ספקולטיבי והשגה פילוסופית, 
כי-אם בהסתכלות נשמתית לתוך עינו של עולם. 

והנה גם זאת: המקבלים מגלים לנו במקומות אחדים מספריהם, 
שלא רק הציורים והתמונות שלהם הם משל, אלא שגם הנמשל בעצמו - 
המחקרים העיוניים הרבים והעצומים, ולוּ יהיו גם דקים מן הדקים, - אינם 
כל עיקרה של ,חכמת הנסתר", שזו האחרונה מְשגת: רק לשרידים מעטים, 
כאשר יבריק הברק... 

אמרו בזוהר: ,מלין אילין לא אתייהבו בר לאילין דעאלו ונפקו", 
והכָּונה - אומר המקבל ר' מנחם די לונזנו בספרו ,עמר מן" - ש,הזוהר 
נתּן לנשמות שנכנסו בעולם הזה ויצאו ממנו, דהיינו, שיש %הן התפשטות- 
הגשמיות האמתית, אבל מי שנכנס ולא יצא, רצוני לאמר, שלא יצא 
מגופניות, בודאי אינו מכון כ5%ל וכ%% אפילו נקודה קטגה מן 
ה והר:; וההכּתב ים. (כתבי ‏ האר"י). וגדמה.. יודעים ולא. יודעים .5 

,נסתר - אומר| אחד מגדולי הקבלה והחסידות 2) - נקרא דבר 
שאין אדם יכול להבינו לַחְבָרו, כמו הטעם של המאכל אי-אפשר 
לספרו למי שלא טָעם טַעם זה מעולם; אך מה שהעולם קוראים ,נסתר" - 
חכמת הקבלה - איך הוא נסתר? הלא כל מי שרוצה ללמוד - הספר פתוח 
לפניו; ואם איננו מבין, הוא עם-הארץ - ולפני איש כזה גם גמרא ותוספות 
נקראים ,נסתר". אלא ענין הנסתרות שבזוהר ובכהאר"י ז"ל הכל בנוי על 
ענין דביקות הבורא יתברך למי שזוכה %הדבק בבוראו ולהיות צופה 


במרכבה עליונה"... 
וגדולה מזו מצאנו ראיגו בין גדולי המקבּלים האחרונים. הנה מימות 


1) בראש הספר. ‏ 2) ר' מנדיל מפרמישלאן, הובאו דבריו בספר ,לקיטי יקרים", 


רף כ', ע"ב. 
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כל הקבלה העיונית וכי כְלה שאובה ממקור האפלטוניות החדשה% הן גרֶץ 
בעצמו מעיר ואומר, שרבי עזריאל ,מדבר מהמקבלים ומהקבלה כמענינים 
ידוּעים מכבר" -- וכיצד ידבר מי שחָדש את הקבלה העונית על הקבלה 
והמקבּלים כעל דברים ידועים מכבר? והעיקר, הרי רואים אנחנו מתוך הקדמה 
זו, שרבי עזריאל חשב את יסודות הקבלה לדברים שאי-אפשר להוכיחם 
במופת ושאינם צריכים לשוּם מופת, ל%פי שנעלים ונשגבים הם 
לאין-קץ על המופת השכלי ((וישאלוּ תמיד דברים מופתיים אף 
במה שאין הלשון יכולה לדבר ואין האזן יכולה לשמוע, 
,המופת מאד נפלא ונעלם, כי מי אשר ישים מופתים בשמים, אשר הם 
רחוקים ממנו מהלך ת"ק שנה, וכל-שפן האלהות אשר אין חקר לתבונתו"), 
וכל מה שכתב בחקר הקבלה הוא רק בשביל אחרים, רק משום 
,ודע מה שתשיב" (,ואבוא החדרה ואשים מגמתי להשיב להם מענה 
שאלתם, ואפסול חרב מעצי התושיה, ומגן מהפלפול, ואחבר זה הספר 
להיות לפניהם לעמוד ברזל ולחומת נחשת, להרחיק דבריהם מעלה 
ולמען יסכרו מעינות תהום המעמיקים לשאל המגביהים למעלה'"). 
בשביל שהפילוסופיה האפלטונית החדשה היתה ידועה *ו יותר, ובלמוד 
האצילות שבה אפשר להשתמש לצרכי הקבלה, לקח ממנה ,מגן וחרב". 
הרי-זה ‏ פשוט תכסיס חיצוני ולא יותו. אם היה רבי עזריאל חי 
בדורוּת מאוחרים, היה לוקח אותה ה,חרב" ואותו ה,מגן" משיטות פילוסופיות 
אחרות. בשביל עצמו לא היה צריך כלל לכל ההתפלספות הזאת, לפי שלא 
ההתפלספות הביאה אותו לקבלתו, כי-אם האמונה בקבלה (,והאמנתי 
בדברי המקבלים"), שהשיגה בתור התגלות (,אשר להם נגלו סתרי א% 
חי וכל תעלומיו, וברוך הווא כח מעשיו הגיד לעמו". 

נלכה-נא הלאה בדרך זו, בדרך ההבדלה וההפרשה בין הקבלה 
כשהיא לעצמה וּבין התגלותה בזמנים שונים בהסבּרים רבים ושונים, נעביר 
לפנינו את כל הטענות והמענות של מתנגדי הקבלה וכופרים בקדמותה, 
בין של התורנים המאמינים ובין של החוקרים החפשים, ונראה אם תעמודנה 
בפני הבקרת הטהורה. 

חלק גדול מן הטענות ההן מיסד על ההנחה, ש,מעשה בראשית" 
ו,/מעשה מרכבה" לחוד, והקבלה-לחוד, אבל מה הוא הדבר אשר יביא לכפור 
באחדותה הגמורה של כל המסורה המסתורית היהודית! רואים אנו תנאים 
שעסקו בנסתרות (רבי אליעזר בן-ערך, רב יוחנן בן-זכאי ועוד - חגיגה), 
רואים אנחנו את השלשלת המסורתית שאחריהם - שלשלת האמוראים - והנה 
גם בה גדולים עסקו בנסתרות (רבי יוחנן -- חגיגה, פרק אין דורשין; רבה 
ש,ברא גברא", ועוד ועוד), רואים אנחנו את השלשלת המסורתית שאחריה - 
ימי הגאונים - והנה גם בה גדולים שעסקו בנסתרות, כמו שכבר העיר רבי 
אברהם א?יהו הרכבי, ולו גם יהא שהגאונים בעצמם לא עסקו בהן, 
רוּאים אנחנוּ בסוף שלשלת הגאונים ובהתחלתה של שלשלת הרבנים הגדולים 
את אבו אהרן מביא עמו את הסודות מבבל, רואים אנחנו אחר-כך 
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חזוק גדול לדברי אני מוצא גם במקום אחד בספר ,עזרת ד" לר' 
עזריאל, רבו של הרמב"ן, דוקא באותו מקום שממנו נעזר גרֶץ בהחלטתו, 
שפ" עיקרה של הקבלה העיונית מן האפלטונים החדשים מוצאו. הלא כה 
דברי ר' עזריאל שם 1): 

,אני האיש הידוע, המפורסם שמי בגוים, שמתי מגמתי מעיר לעיר, 
מאז היותי צעיר ועד הנה לא נחתי מהיותי מחפש ומבקש בסוד השם 
יתברך ויתעלה ומענין בריאת מעשיו, והאמנתי בדברי המקבלים, אשר להם 
נגלוּ סתרי אל חי וכל תעלומין, וברוך הוא כח מעשיו הגיד לעמו. ואני 
ברב תאותי, בכל-מקום שהיתה תחנותי, לא ע:רתי כח לשאל מכל אדם 
מענין הקבלה וְלקְבֶּלה כאשר יתכן, ואני בהיותי בארץ ספרד בין האנשים 
הולך ושוב כמנהגי, הביאני הזמן במקום עמק השפל ) בין העם הנאספים, 
להיות פילוסופים, ולא יספו ואת פועל ד' לא הביטו, וישאלו תמיד דברים 
מופתים אף במה שאין הלשון יכולה לדבר, ואין האזן יכולה לשמוע, 
ובהיותי אצלם שאלוני מענין מעשי וענין גלותי וסבת הענין, והרחיבו על- 
פיהם והגיונם ובפילוסופיתם עד החזיקו בי בחזקת עור, בהיותי דוב5 להם 
מענין עשר ספירות ואין-סוף, ואמרו לי, שלא יאמינּ באלה הדברים, 
חלילה להם אם לא ידעוהוּ במופת, ואני עניתים, כי המופת מאד נפלא 
ונעלם, כי מי אשר ישים מופתים בשמים, אשר הם רחוקים ממנוּ מהלך 
ת"ק שנה וכל-שפן האלהות, | אשר אין חקר לחבונתן, | ואחרי שאינם 
רוצים להאמין, כי"אם בדבר אשר יראה עליו מופת, מי יכריח להאמין 
דברים נסתרים שהם נעלמים מן העין ואדם אין שיוכל לעמוד בחקירתם, 
והם ענו לינ כי הסברא תכריח לכל אדם להאמין, וכל מי שיכפור בסברא 
איננו חכם והוא חסר הבריאה, גוּף בלתי שלם בשכל ותכונתו רעה, אכן 
מי שיאמר דבר מן הדברים, אם לא יביא סברא לדבריו לא יתכן להאמינו 
מצד היות% מקבל, והביאו ראיה מדברי חכם אחד מחכמתם [מהכמיהם], 
שאמר שבעל התוּשיה אין להאמין בו מצד שהוא בעל תושיה, אכן יש 
להאמינו מצד מה שידבר, ואני בשמעי את דבריהם %בי חרד בקרבי, 
ואביא החדרה ואשים מגמתי להשיב להם מענה שאלתם, ואפסול חרב מעצי 
התושיה, ומגן הפלפול, ואחבר זה הספר להיות לפניהם לעמוד ברזל ולחומת 
נחשַת להרחיק דבריהם מעלי, ולמען יסכרוּ מעינות תהום המעמיקים לשאל 
המגביהים עד מעלה, וקראתי שם זה הספר ,עזרת ד'" וסוד ד' מסרתי 
ליראי ד' ולחושבי שמוּ, להיות מהם לעזרת עַם ד' בגבורים, ומד' אשאל 
שישפיע מבינתו עלי שלא אחטא". 

אחרי הדברים האלה באים דברים מלאים חריפות פילוסופית עצומה 
והתעמקות רבה בסגנונם וברוחם של בעלי הפילוסופיה האפלטונית החדשה. 
אבל כלום צריך להוכיח מזה, כמו שמוכיח גרֶץ, שרבי עזריאל הוא אבי 


1) בהקדמת1 לספרו. ‏ 2?) שיביליח (יוַסְט). 
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אין החוקרים החפשים חפצים להאמין במסורת כזאת, לפי שנמנו 
וגמרו מכבר, שאין בתורת משה אלא הנגלה ממנה לבד ושהיא לפי רוחה 
| כּלה רציונליסטית; אבל תמה אני, אם התבוננו כל אלה החוקרים כראוי ככתוב 
,הנסתרות לד' אלהינו, והנג לות לנו ולבנינו עד-עולם לעשות את כל דברי 
התורה הזאת"\). רגילים לפרש את הכתוב הזה על מצוות ועבָרוּת 
שעושים בסתר, ועל מצוות ועברות שעושים בגלוי - ואין מרגישים כלל 
את כל הדחק שבפרוש זה. כדאי להשתחרר רגע מכל זו הפשטנות הרגילה 
שלנו, בכדי לראות את הכונה הגלויה והברורה שבכתוב זה: הנסתרות, 
העמקות, הסודות, הסתרים, הטעמים הגנוזים של המצוות, ידועים הם כל- 
צרכם לאלהים, ואָנו, בני"האדם, אין לנו אלא לעשות וְלקִיֶם את המצוות, 
אף"על-פי שאין אנו משיגים את סודן. הרי לפנינו שהתוּרה בעצמה מדברת 
על צד נסתר שבה, ואם ידוע הוּא רק לאלהים לבדו, הנה --,לא יעשה 
ד' אלהים דבר, כי"אם גלה סודו אל עבדיו הנביאים". וסוף-סוף איזו רַציונליות 
יש במצוה זו של פרה אךְמה? ואיזו רציונליות ‏ יש בשני שעירי יום- 
הכפורים, אשר אחד מהם יעמד חי לפני ה' והשני ישָלח לעזאזל המדבָּרה! 
ואיזו רציונליוּת יש בפרטי-פרטי עבודת הקרבנות? ואיזו רציונליות יש 
אפילו בפרטי-פרטי עבודת המשכן? יאמרו: כל אלה הם שרידים מן 
הַמַגִּיוּת ‏ הקדמונה. אבל התורה בעצמה איננה מוסרת את הדברים האלה 
בתור שרידים; המצוה בדבר שני השעירים מסורה דוקא בהוד שירי מיוחד 
וברגש מרום וקדוש ולמצות פרה האמה באה ההקדמה הקצרה, אבל עזה 
ונמרצה מאד: ,זאת חְקֶת התורה".. 

וסוף"סוף - מה ענינם של הכרובים, אם לא מה שפרשו בו 
קדמונינו, ,שהיו מעורין זה בזה והיו מראין אותן לעולי רגל: ראו חבתכם 
לפני המקום כחבת זכר עם נקבה" )% ומה ענינם של עץ החיים ועץ 
הדעת והכרובים השומרים את דרך * עץ-החיים וכדוּמה? וסוף-סוף -- מה 
ענינם של המל אכים בתורה" 6 


1) דברים, כ?ט, כ"ח, ‏ 2) יומא, דף :נ"ד. 3) לד"ר נימרק בספר ,העיקרים" שלו 
שיטה שלמה אוריגינלית בענין זה, עליה אדבר במקום אחר. פה אעיר רק בכלל, ששיטה זו 
מבססת כּלה על יסוד בקרת המקרא לפי המסקנות האחרונות שלה. ד?ר נימרק חושב 
,בקרת?" זו למדע מִברָר ומדיק. על-זה יש להשיב: ,ערבך -- ערבא צריך", רִבִּי דבריה של 
,בקרת? זו איגם אלא השערות, לפעמים פורחות באויר. וכי נבנה השערות על-יסוד השערות 
שאינן מבררות כלל וכלל? מלבד זאת -- ,גבה טורא בינינו?. לאיש כמוני, שבא לידי 
אמונה באלהיותה של התורה, קשה למצא נקדות-פגישה בינו ובין אלה שקרעו את התורה 
קרעים קרעים,. אבל מתפלא אני באמת על שד"ל, זה שהאמין בכל-עז באלהיות התורה 
ובאחדותה, שלא שֶם לב למקומות הרבה בתורה, שפרושם האמתי הוא רק מיסטי. כמה יגיעות 
יגע שד"ל בפרושו על התורה לפרש, למטל, את הכפתוב: ,המלאך הגואל אותי מכל רע הוא 
יברךך את הנערים ולקרא בהם שמי ושם אבותי אברהם ויצחק וידגו לרב בקרב הארץ* 
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שלשלת מקבלים מימות אבי הראב"ד בספרד ורבי שמואל הנביא אבי רבי 
*הודה החסיד באשכנז. ומתי ואיפה נפסקה השלשלת הזאת, בכדי שתהיה לנו 
הרשות לאמר, שלא הרי תורת-הסוד הקדמוניה כהרי הקבלה! 

אם נמַצה את עמק הדין של המחקר החפשי בענין זה, הרי עלינו 
להניח, לא רק כמו שהניח לנדויר והבאים אחריו, שיש שני מיני סוד: 
א) הסוד האגדתי הקדמון, ב) הסוד הפילוסופי-עיוּני המאוחר, אלא שיש כאן 
שלשה מני סוד: א) הסוד | של ,מעשה-בראשית" ו/מעשה-מרכבה", - 
תורת האיסיים או למודים מושפעים מן האיסיים, - ב) הסוד האגדתי 
שבספרי היכלות, שעוּר קומה, ועוד, ג) הקבלה בתור שיטה ולמוד מהקרי-עיגני, 

אבל מה הוּא הדבר הנותן לנּ רשוּת להגביל גבולים ולהבדיל 
הבדלות כאלה+ יכולים היינוּ לעשות כזאת, אם היינוּ מוצאים באמת איזו 
תקוּפה בדברי ימי ישראל מימות התנאים ואילך, שבה לא היו ,עוסקים 
בנסתרוּת", אבל באמת אי-אפשר להראות על תקופה כזאת. אם"כן אפוא יש 
לפנינוּ רק מסורה אחת אִרְכּה ודרכי התפתחוּת בנוגע לגְלויים שונים 
ולדרכי-ה סב רה שונים, אבל לא הפסק. ומאחר שאין חפסק במסורה זו 
של המסתורין - מה מקום כאן לשני מיני תורות-סוד או לשלשה מיני 
תורות כאלה? מתנגדי הקבלה התורנים באים רק בטענת שמא: שמא הסוד 
העתיק אַחֶר הוא מזה של המקבלים? לתורנים נשיב בתשובה תורתית: 
ברי ושמא - ברי עדיף. המקפלים אומרים בבָרוּר, שתורתם מסורה היא בידם 
מקדמוני קדמונים, והתורנים המתנגדים להם טוענים: אולי אין הדבר פן.. 
ואשר לחוקרים חפשים, הנה הם נשענים רק על דרכי-הדפור, השנים 
בספרי המקבלים מאשר בספרי-הסוד הקדמונים; אבל כבר הוכחתי, שאין 
מהשתנות דרכי-הדפור כל ראיה על השתנות הלמוד עצמוו. תורת 
הלמוד לבשה צורה ופשטה צורה, אבל הצורה אינה עוד התכן העיקר. 
אותו הסוד עצמו שנמסר בלחישה לרבי יוחנן בן-זכאי, למשל, הוא הוא 
אותו הסוד עצמו שנמסר בלחישה אחרי דורות רבים לאבו אהרן, וממנו 
לבאים אחריו בספרד ובאשכנז, הוא אשר נמסר להרמב"ן, הוא הוא אשר 
נמסר אחרי דורות רבים להאר"י, הוא הוא אשר נמסר אחרי דורות לרמ"ח 
לוצאטו והוא הוא אשר נמסר אחרי דור להבעש"ט והבאים אחריו מזה, 
ואחרי-כן להגר"א באפן אחר מזה, אלא שבכל עת ועת לבש לבושים 
אחרים ורכש לו דרכי-מבטא אחרים ודרכי-הסבר אחרים. 

אבל מאין לקחו התנאים עצמם את הסודות ההם? אומרים, שלקחום 
מן האיסיים. אבל מאין שאבו האיסיים עצמם את מסתוריהם? אומרים, 
שלקחום מן הזרים שבאו לארץ-ישראל, מחילות אלכסנדר שהביאו עמהם 
סודות מהודו, וכדומה. אבל מאין אנו יודעים דברים כאלה? ומדוע אנוּ 
נזקקים להשערות כאלה, שאין בהן אלא זרותן? מדוע לא נאמר, מה שהוא 
מסתבר הרבה יותר, שהאיסיים שאבו את תורותיהם מן התנאים הקדמונים, 
והתנאים הקדמונים--מן הסופרים, והסופרים--מן הנביאים האחרונים, והנביאים 
האחרונים--מן הראשונים? 
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ררך קרוב לפנתיאיסמוס 1), השני.- על דרך דיאיסטי, השלישי - על דרך 
מטפיסי עמק הנעלה ונשגב גם על הפנתיאיסמוס גם על הדיאיסמוס השיטתי, 
במובן קרוב לחב"ד ש% עתה, הרביעי - במובן ,השגחה" כמו שפרש 
בדורות האחרונים הגר"א. ככה היו יכולים להולד חלוקי-דעות ביתר הענינים 
העיקריים של הקבלה.. 

והנני שומע אותך, הקורא, מתפלא ואומר: אם-כן, כל ,קבלה" זו מה 
טיבה מאחר שכל אחד מן השומעים וה,מבינים" יכול היה לפרש לו כל 
דבר, שנמסר 1%, לפי נטות לבו- מה היא כשהיא לעצמה? אשיבך על 
זה אף-עליפי שיש מחלקת גדולה בין המקבלים מדוּר דור אף בנוגע 
ליסודות ראשיים ונשגבים, כגון אם הספירות הן עצמות או כלי האלהות, 
הנה בכל-זאת יש באותה המסורה המסתורית, הנמשכת מדור לדור, הנחות 
קבועות, שאין אף מקבל אחד שיחלוק עליהן. אם אמַר לבאר 
את כל ההנחות, לא יספיקו לזה הרבה ספרים, על-כן אסתפק כאן רק במה 
שאעיר עליהן ברמז ואזכירן בקצור נמרץ: 

א) שָאור אין-סוף ממלא ומקיף את הכל. ב) שמלבד העולם הנראה, 
הנגלה %עינינו, ‏ יש עוד עולמות רבים גבוהים מעל גבוהים, טמירים 
וגנוזים, ‏ ג) שהאדם הוא מַפְתָּחאָ לכ% העולמות. ד) שהאדם 
התחתון מכָּוְן כנגד האדם העליון. ה) שהכל מראשית-ראשיתן 
של כל המדרגות ועד סוף-סופן נברא בפרצוף רוחני ש% אדם. 
י) שרמ"ח אבריו ושס"ה גידיו של האדם מְכְוּנִים נגד תרי"ג חלקים 
של כללות העולמות. ז) שהאדם פועל בכל מחשבה אשר יחשב, בכל 
דבור אשר ידבר ובכל מעשה אשר יעשה ואף בכל תנועה קטנה או גדולה 
שלו, לא רק בעולם התחתון, אלא גם בכל העולמות העליונים, בין לטוב 
בין לרע. ח) שכל גָלוי אלהות בא על"ידי הספירות. ט) שהספירות 
הן עשר, לא פחות ולא יותר. י) שישראל הוא המחשבה היותר 
טמירה, מחשבת-המרכז, ראש, תחלה וסוף של כל הבריאה. יא) שישראל 
ואוריתא וקודשא בריך הוא מתקשרְאֶן כחדא. יב) ש,העולם הוא רְשַם 
הזורה, והתורה היא - רשַם אלהותו יתברך". יג) שהתורה היא בתוך- 
תוכה רק צרופי אורות של עולמות קדושים. יד) שהכל בתורה ובעולם 
ברזא דאתוְן. טו) שהכל נברא באות, במספר ובגלוי כחות אלהיים, בסוד 
סָפֶר, סְפֶר וספור. טז) שהכל עולה בדרך מוטבע, מורגש, מושכל ורום 


1 המקְבַּל יכו* להבין לפעמים את ענין האור הסובב וממלא את הכל רק בדרך 
ק רוב לפנתיאיסמוס, אבל לא באפן פנתיאיסטי ממ ש. הפנתיאיסמוס, אפילו היותר פיוטי 
והיותר דק, רואה אף באל הות רק טבע, חיוב והכרח, בשעה שהמקְבּל, אפילו בשעה שהוא 
מדבר בסגנון פנתיאיסטי, כונתו היא להפך ממש -- אף ה טב ע והחיוב וההכרח אינם אלא 
גלויים ש7 האלהות. האלהות, כפי שהיא לעצמה, היא אפוא, לפי השות הִמקָבל, תמיד 
מץ? לטבע, 
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אם נקרא את כל הדברים האלה בהקשבה פנימית ישרה ונכונה, נוּכח 
מיד, שאין בכל הענינים האלה וכיוצא בהם אף שמץ רצינליות ושכָּלם - 
במסתורין עתיקים יסודם, הנה הד"ר רובין בעצמו, זה שמדבר יותר 
מאחרים על הרציונליות של התורה, כתב מאמר על ,מספר השבעה על"פי 
פרד"ס" 1) ומוכרח היה להודות, שמלבד הטעמים הנגלים יש גם טעמים 
מסתוּריים מיוחדים לקדְשה המיוחדת, שמיחסת התורה למספר השבעה. וכבר 
בימי הבית השני נמצאו אנשים, שהתעמקו בענין נשגב זה ואָרגו ארג 
סודות והגדות על מספר השבעה ועל שבעת-השבעיות ושנת החמשים הבאה 
אחריהן (ספר היובלים). ואף הכופר באחדותה של התורה מוכרח יהיה 
להודות, אם ישתחרר אף לרגע מן ההשקפה החקרנית הרגילה, שמלבד 
החלק הרציונליסטי, ‏ יש בתורה לא רק חלק של מַתּוס, אלא גם חלק 
של מסתורין, ואם יש מסתורין בתורה, בודאי נמסרו ליחידים מדור 
לדור, ומדוע"זה נאמר, שהאיסיים היו מוכרחים לשאב את חכמתם הנסתרת 
דוקא מבארות נשברות ולא מבאר מים חיים של הנבואה הישראלית? 

ואשר למחלקת הרבה הבאה בספרי המקבלים לא רק בפרטים, כי- 
אם גם בענינים שהם עיקרי העיקרים של הקבלה - האין-סוף והספירות -- לא 
יפלא הדבר כלל בעיני מי ששם לב לחקר המסתורין בכלל ולאותם האפנים, 
שבהם היו הקדמונים מוסרים אלה הענינים העמקים. לשאלה זו היה באמת 
מקום גדול, לו היו הקדמונים מוסרים ענינים כאלה באריכות או אפילן 
בבאור; אבל באמת היו הדברים האלה נמסרים רק בלחישה, ברמז, 
בסימבולים, במשלים, במליצות ובחידות, וכל אלה רק בקצור נמרץ. 
בנוגע ל,מעשה מרכבה" אמרו בפרוש, שהיו מוסרים רק ,ראשי פרקים" ליחידי- 
סגְלה, כל אחד מאותם היחידים בודאי שהיה מבין את ,ראשי הפרקים" 
ההם באפן שונה מחברו,. נאמר, למשל, שהיו מוסרים לאלה שהֶקדשו 
והוזמנו לכך, כי ,אור אין-סוף מקיף וממלא את כל העולמות", ‏ -- האם לא 
היה מקום לכל אחד מהיחידים לפרש את האמת הקדושה והנשגבה הזאת 
באפן שונה מחברוז כן היה האחד יכול לפרש לעצמו את ה,אור" במובן 
אור ממש, אור נגלה 2), השני- במוּבן שֶָכ% מָפ שט, השלישי - כח 
רוחני למעלה למעלה מַמְּשג ,שכל" או, אפשר, למעלה גם מן הרוחניות עצמה, 
הרביעי -- קדשה נצחית. בענין ההקף והמלוי יכול היה האחד לפרש על 


(בראשית, מ"ח, ט"ז), שלא יסתור את העיקר חמקֶבל אצלגו, שרק %ד' לבדו ראוי להתפ?? 
ולא לזולתו, וכתב על-זה: ,ואדוני אבי ז?ל היה הדבר הזה קשה בעיניו מאד". אבל אם היה 
שַם ?ב %מה שכתב הרמב"ן שם, היה מבין, שאין במקרא זה שום סתירה %עיקר האחדות, 
לפי ש,המלאך הגוא?ל? הוא< כנוי ל מדה אלהית (,המלאך הגואל הוא העונה אותו בעת 
צרתו ושאמר לו אנכי האל בית אל והוא שנאמר עליו כי שמי בקרבו"). 1) נדפס בספרן: 
,ילקוט שלמה", 2) כמובן, לא אור הנגלה לעִיני ב שר, אלא דץור הנגלה ל פ שַ 
בטעת אכסטזה, 


קדמות המטתורין בישראל 317 








רבים ושונים לפי ידיעותיהם וכשרונותיהם, נטיותיהם, תכונותיהם והשקפותיהם 
האישיות. 

בהביננו את כל עמק הַמִּשְג של הקבלה, זה העמק אשר גם האינטו- 
איציה המטפיסית איננה מספקת ל%ו, אלא צריך לו, אם נדפר בלשונם של 
חכמי ישראל בימי-הבינים, ה,הערה אלהית" המיוחדת, לא יפלא בעינינו 
כלל, שדוקא המקבלים מוכרחים לפעמים להלביש את רעיונותיהם ציורים 
מוחשים, לפעמים יפים ודקים ולפעמים גם גסים, לפי שהטרמינולוגיה הרגילה 
של המטפיסיקה, ולוּ גם תהיה היותר דקה והיותר חריפה, איננה יכולה לתת 
אף מִשָג קל מכל מה שהקבלה חפצה להגיד באמת. דוקא לפי שהַמְשג דק 
ביותר ואיננו נתפס בשָכל צריך הוא למשל, וכל מה שהרוחניות היא 
יותר גדולה היא מתלבשת בלבוש יותר עבה, ישים הקורא אל לבו, 
שגם בחנ"ך באות דוקא ההשגות הרוחניות היותר דקות במשלים לקוחים מן 
החיצונים: ,ט עמו וראו כי טוב ד", ,לכו לחמו בלחמי וּשתוּ ביין מסכתי", 
,הוי כל צמא לכו למים ואשר אין לו כסף לכו שברוּ ואכלו בלי מחיר יין 
וחלב". וסוף"סוף הרי כל ,שיר השירים" - עם כל מה שמוחלט הוא אצל 
החוקרים החפשים שאינו אלא שיר-אהבה או שירי אהבה - הוא באמת 
לאמתו, כפי שכבר העיר גם הד"ר נימרק, מיסטריה קדושה קדמונה, 
והרי באותה המיסטַריה נמצאים אותם הציורים המוחשים, שהיו אחר-כך 
בספרי הקבלה ל,נשיקין" ו,זווּגין" וכדומה. 

ואשר לרוח המהלך בספרי הקבלה וּלשלוּש ולרבּוּי וכל יתר הדברים 
שיש בהם סכנה לאמונה הצרופה, הנה אי-אפשר לה לכל דת ולכל פילוסופיה 
שבעולם למנוע סכנות בכדומה לאלה, על-כל-זה כבר נאמר: ,כי ישרים 
דיכי ד/ צדיקים ילכו בם, ופושעים יכשלו בם"ו), וגם בנוגע לתורה נאמר: 
,אין אדם עומד על דברי תורה, אלא אם-כן נכשל בהם"2). התורה בעצמה 
איננה נמנעת מלדבר בלשון רבוּי באלהות: ,נעשה אדם בצלמנו כדמותנו" 
ועוד ועוד; וכבר העירו על זה במדרש ואמרו, שמשה רבנו טען לפני 
הקדוש-ברוך-הוא: למה אתה נותן פתחון-פה למינים? והקדוש-ברוך-הוא 
השיבוּ: כתוב! והבא לטעות - יבוּא ויטעה 3, 

כל המקומות בספרי המקבלים, הנוטים לרבוּי, הלא באמת אינם 
ענין כלל ל עצמוּת האלהות, וממילא אינם ענין כלל וכלל, לא לנצרות 
ולא לכל השיטות והדעות של הגנוסטיקים וכדומה, כי אם לתאֶרים השונים 
של האלהות. ,תלתא דאינון חד" הם סוף-סוף לא יותר מ,כתר, חכמה ובינה" 
המתכללים באחד, או לשלשת החלוקים הראשיים שבספירות: א) השכפ%יים 
(כתר, חכמה ובינה, או: חכמה, בינה, דעת). ב) ה מדות: חסד, גבורה, תפארת, 
נצח, הוד, יסוד. ג) הספירה האחרונה, שהיא גלוּיָן של כל יתר הספירות, מדת 
המלכות. המקצלים הראשונים כללו את שלשת החלוקים האלה בשלשו 





1) סוף הושע. 2) גטין, דף מ"ג, 3) בראשית רבה, פרעה ה'/ 
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הנעלם 1). יז) שנפשו של האדם היא חלק אלוה ממעל ממש, שהיא באה 
מפנימיות האלהות בסוד ,ויפח באפיו נשמת חיים" ו,כל מאן דנפח מתוכיה 
נפח" ?). שהכל בעולמות כלם בסוד ירידה ועליה, קליפה ופרי, תהו 
ותקון, שבירה, נפילה, צרוף וזכוך. יט) שהכל בעולמוּת בסוד דכר 
ונוקבא, משפיע ומקבל, זווגי-אורות ולדת אורות חדשים. כ) ש,זה לעָמת 
זה עשה אלהים". כא) שכל העולמות נבראו בחסד הגמור והמוחלט, בסוד 
,עולם חסד יבנה", ושבכל-זאת נִתּן לרע לעשות שלו, נתנוּ לו כחות, 
שליטות ומלכיות, בכדי שיתגבר עליהם האדם בטוב בחירתו, יוציא יקר 
מזולל, יוציא את ניצוצות הקדשה מכל המקומות שנפלו לשם, ירומם אותם 
ויעלם. כב) שבכל מה שאנו חושבים ומדברים באלהות הוא רק בסוד 
הספירות וההנהגות, אבל אין-סוף עצמו לא נרמז אפילו בקוצו של יוד 
(לפי שהוא נעלה לאין-קץ לא רק על מחשבה מסָימה, כי אף על כל 
רמז). כג) שבשם בן ד' אותיות ובשם בן י'ב אותיות ובשם בן מ"ב 
אותיות ובשם בן ע"ב אותיות וכדומה, הם וצרופיהם וצרופי צרופיהם, הן 
כל ההנהגות וכל הפעולות שמן העולם ועד העולם, כד) שכל היודע אותם 
השמות ומ שיגם כראוי, מכון בהם וחי בהם בקךְשה ובטהרה, 
בפרישות גמורה מכל חיזו דהאי עלמא, בהכנעה ובשפלות ובבטול 
גמור ומוחלט לאלהות יוכל לפעול על ידם פעולות גדולוּת ונוראות. 
כה) שהכל בכל העולמות, בכל ההנהגות והפעולות האלהיות בסוד הקצוות 
ותמצוע, החד + אריך. החד מקציר. נוחה ביגוני", 7 בסוה יהמדות ה וחסד, " ודל 
רחמים, | ועוד ועוד הנחות כאלה המוסכמות מכ% המקבלים 
בשוה. 

בלכתנו בדרך זו לא יפלא עוד בעינינו על שהמקבלים קוראים 
למדעם ,חכמת הקבלה", חכמה וקבלה בעת ובשעה אחת, לפי 
שה,קבלה"--בנוגע ל,ראשי פרקים" ואמתיות הראשיות והקבוּעות, וה,חכמה" - 
בנוגע לכל מיני ההסברים השונים, שנתנים 5,קבלה" בכל דור ודור 
לפי משגיו ועניניו ולפי מה שהוא יכול לשער, לקלוט ולקבל וממקבלים 


1) יש מקְבּלים המקדימים ,מורגש" ל,מוטבע", אבל זוהי רק שאלה של סגנון, 
2) כל ספרי המקבלים מלאים דברים על הנשמה שהיא בת-מלך וזהו אחד מיסודי היסודות 
של הקבלה (עין גם רמב"ן על פסוק ,ויפח באפיו נשמת חיים"?). המקומות שמביא שד,ל 
בספרו ,וכוח על חכמת הקבלה" מהזוהר אין פרושם כלל, כמו שמפרש שד*ל, שהנפש 
היא בע צ'מותה רק כח והכנה לבד, אלא שברדתה מרום א צילותה להתלבש בגוף היא 
כובטשת ומצמצמת את כח אלהיותה והיא נע שית *לפי-שעה כח והכנה, בכדי שיוכל 
האדם להאירה, להעלותה ולהגביהה על-ידי עבודתו *בוראו, ובמדה שהאדם חי בבוראו ומתדבק 
בבוראו הוא מגלה את כל האלהיות שבנפשו; ולא עוד, אלא שהוא מעורר על-ידי עבודתו את 
השרשים האל;יים הנעל מים של נפשו, אותם השרשים שלא נכנסו ל*גוף בראשונה. ,זכה 
יהבין ליה רוח, זכה יתיר יהבין ליה נשמה, זְכָה יתיר -- יהבין ליה נשמה לנשמה". 
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המאמר: ,בעשרה דברים נברא העולם, בחכמה, בתבונה ובדעת וכו" 1) 
קרוב מאד לעשר ספירות של המקבלים. התפלה שהקדוש-ברוך-הוא מצלי; 
,יהי רצון, שיגולּ רחמי על מדותי ואתנהג עם בני במדת הרחמים" - היא 
כְלה קבלה. תפלתו של רבי יוחנן: ,יהי רצון מלפניך ד' אלהינו, שתציץ 
בבשתנו ותביט ברעתנו ותתלבש ברחמיך ותתכסה בעוזך ותתעטף 
בחסידותך ותתאזר בחנינותך ותבוא לפניך מדת טובך וענותנותך" 2) -אלולי 
שאנו מוצאים אותה בתלמוד, היינו חושבים, שנתחברה מאת אחד המקבלים 
האחרונים, וכמעט שהיינו חושבים אותה דומה לאחת התפלות ב,שערי 
ציון*. האלהות - לבדה, והמדות - לבדן. האלהים מתלבש ומתעטף 
במדותיו. האדם מראה בתפלתו את דרך ואפן השפעת האלהות בכל מדה 
ומדה. -- בודאי, שהתפלה היותר רצויה והיותר זכה היא התפלה התמימה 
והפשוטה בלא כל צרופי-ספירות מיוחדים (כמו שאמר ר"ש מקינון: ,אני 
מתפלל על דעת זה התינוק"); אבל גם התפלה על-פי דרכי הקבלה אינה 
כלל, כמו שחושבים מתנגדיה, תפלה לספירה זו או אחרת, כי אם תפלה 
לאל היחיד והמיוחד לבדו כפי שהוא משפיע בכחו בספירה 
וו או אחרת או מתלבש ומתעטף במדה זו או אחרת). ,קודם שנברא 
העולם היה הוא ושמו לבד" -- ,הוא" - עצמות האלהות, שמו- כלל כל 
הגָלויים, הרצון האלהי, כפי שהיה כלול עוד בעצמות קודם הבריאה. 
,הלב" - ,האדריכל הבונה את הפלטין" - מדת המלכות המנהגת את כל 
העולמות (,מלכות דאצילות" - ,ראש לשועלים", ,כתר לעולם הבריאה"). 
בכדומה לזה ימצא הקורא בדברי הקדמונים הרבה רמזים אלהיים, מסתוריים 
דקים מן הדקים. 

ואשר %ספרים השונים, שהמקבלים מיחסים אותם לקדמונים ומתנגדיהם 
חולקים על זה-היטיב אשר דבר בזה בעל ,אמונת חכמים" בנוגע לזוהר: 
,מאסף מדרשי הזוהר לא היה רבי שמעון בןן-יוחאי, הגם שסתם זוהר 
הוא מרשב"י, והכלל שמה שאמרו חכמים לענין הדין שמו אותו בתלמוד 
ומ"ש בדברי הגדה שמוהו במדרש רבה, ומ"ש בסתרי התורה שמוהו 
בזוהר". 

בעיקר הדבר היא היא גם דעת המבקר היותר חריף והיותר אמתי 
להזוהר - יעב"ץ. ההבדל בין יעב"ץ לבעל ,אמונת חכמים" הוא רק בזה, 
שיעב"ץ רואה כל-כך הוספות מאוחרות בזוהר, עד שההוספות כמעט 
מרְבות על העיקר; ואף כי במקומות רבים צדקו דבריו, הנה במקומות 


הבאים אחריו את כל האור והצל שבנודד ומבקש רוחני זה. בנוגע לסודות החפשיים והבקרתיים 
של הראב"ע, אומר הרמב"ן: ,המתהדר בסודותיו" ולפעמים גם: ,יוצק זהב רותח לתוך פיו?, 
ופה רואה הרמב"ן בדברי הראב"ע גלו" סוד אמת, כלומר, סוד מחכמת הקבלה. 1) מאמרו 
של רב בחגיגה פרק אין דורשין. 2) ברכות, ט"ז. 3) צִיָּן הערותיו של ר' מתתיהו דלקרט לשערי 
אורח, שער א'. 
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השמות הראשיים של האלהות: אהיה, הויה, אדני. אהיה - בכתר (והוא כול% 
גם את החכמה ואת הבינה)1), הויה - בתפארת (כללות המדות, גופא דאילנא, 
חסד, גבורה, תפארת וכו'), אדני - במלכות. 


אם נקשיב סוד שיח האגדה, נראה למודי המסתורין רמוזים במקומות 
רבים. כל אלה המאמרים על-דבר התפלה שהקדוש-ברוך-הוא מצלי ועל 
ה,תפלין שהוא מניח" ודומיהם סוף"סוף אינם סובלים את הפָּרושים של 
הדרשנים. הבריתא: ,אמר ר' ישמעאל בן-אלישע: פעם אחת נכנסתי להקטיר 
קטורת לפני ולפנים וראיתי את אכתריאל יה ד' צבאות יושב על כסא רם 
ונשא, ואמר לי: ישמעאל בני, ברכני" - הרי היא מראשה ועד סופה -- קבלה. 
אכתריאל - האלף, הפלא, אור אין-סוף המשפיע על הכתר?). ,ישמעאל בני, 
ברכני!* - הרי כאן האדם המשפיע בצדקתו על כל העולמות. ,הקדוש-ברוך- 
הוא גוזר, וצדיק מבטל"6, הקדוש-ברוך-הוא אומר למשה: ,היה לך לעזרני", 
,צוה: ילדך תשי", ולהפך - ,ישראל מפרנסין לאביהם שבשמים"+). 

ואם קטן הוּא האדם בעת שהוא נתון אל תאוותיו, אם הוא עפר, 
רמה ותולעה בשעה שהוא מתגאה על עולם שאינו שלו, הנה ידו מחוללת 
נפלאות בשעה שהוא חי בבוראו ובוראו חי בו, בשעה שיש לו ההכרה 
הברורה, השלמה והגמורה מאותם החיים שהוא חי בבוראו. ,כשידבק החלק 
בכל, יחדש בכל אותות ומופתים" - אמר מי שלא היה מקבל, אבל בעיקר 
השגת האלהות שלו הוא קרוב אל המקבלים - הראב"ע 5)'. 


1) צין שערי אורה להר"י גיקטליא, שער ה', דף מ"ו: ,מה שתצטרך לדעת, כי ג' שמות 
הם מלמעלה למטה: אהיה--למעלה, אדני--למטה, הויה--באמצע? וכו'. 2) צין מהרש"א בחדושי 
אגדות לברכות דף ז'. המהרש"א נזהר מאד מאד מלפרש את האגדות על-פי הסוד, אבל 
במקומות אחדים היה מוכרח לפרש את האגדות על-פי יסודות הקבלה,. אגב: מה שמתנגדי 
הקבלה מסתיעים מדברי המהרש"א בחדושיו לקדושין דף ע"א ומדברי המהרש"ל בתשובותיו-- 
אין בדברי הגדולים הנזכרים שום נבגוּד להקבלה, אדרבה, יש שם הערצה גדולה, שמתוך 
אותה ה העצה הם מתנגדים לאלה שמפיצים אותה ברבים והם מחללים בזה את הוד קדְשתה 
או גם מגלים בה פנים שלא כהלכה, כאמוף, המהרש?א בעצמו מפרש אגדות שונות על-פי 
הקבלה; והמהרש"ל כת ב בעצמו ספרי קבלה: פרוש על האילן, ועוד ועוד. 3) מועד קטן, 
ט'ז. 4) צין שבת פ?ט על פסוק ,ועתה יגדל נא כח ד'" ועין רש"י האזינו על פסוק ,צור 
ילדך" וצִיָן שיר-השירים רבה. 5) המקְבּלים בעצמם אומרים, שאין הראב"ע מחברתם ובהביאו 
דברי ,חכמי הספירות" הוא מכוּן לא 5 מק ב'לים, כי אם ל חהכבמי ה שעור;: אבל מקומות אחדים 
בדברי הראב"ע מורים, למי שהעמיק בהם כראוי, שהיו ידועים להראב"ע ראשי פרקים מתורת 
הסוד, ראה ביחוד ראב"ע במדבר פ' בלק--,ובתת שלם ל שלם אזי יתחדש רוח בינה" 
הנה הביגה הבאה אחרי הקף ה שבעה (במקום זה: , שבעה מזבחות") היא היא ספירת 
הביגה של המקְבַּלִים, הספירה ה ש מיגית מלמטה למעלה. ככה הבין את דברי הראב"ע גם 
הרמב"ן (עין שם), זה שהיה לו עם הראב"ע ,תוכחת מגלה ואהבה מסתרת" וראה יותר מכל 
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איש לא נתקבלה אף בימי התגברותה והתפתחותה". על מה הוא נשען? 
נשען הוא על הרשב"א, ש,בכל היותו מכבד את ה,קבלה", מודה הוא, כי 
בימיו ובכלל מזמן חורבן הבית נסתם מעין הקבלה", וכה יאמר: ,ודע כי 
לכל אלה (המצוות) יש לבעלי סודות התורה טעמים נכבדים מאד, אף כי 
בעון הדור נסתמו מעינות החכמה, אחר שגרם החטא ונחרב בית מקדשנו, 
שמשם היה משך החכמה והנבואה נמשך לנביאים וחכמים". אבל מה מורה 
המאמר הזה של הרשב"א? הרי זו רק התאוננות רגילה של כל חכם בדורו, 
החושב ש,אם הראשונים כמלאכים - אנו כבני-אדם". התאוננות כזו ימצא 
הקורא בכל ספרי הקבלה, ודוקא באותה שעה שהם מאמינים בכל לב 
בקדמות מדעם. הרשב"א לא רק שכבד את הקבלה, כמו שאומר גרץ, 
אלא שהאמין בה אמונה שלמה, ואיראפשר לאמונה זו בקבלה בלי 
האמונה בקדמותה. אם אין ידיעה זו קדמונית, מי זה ימריץ את 
התורני להאמין בסודותיה ולפחד ולרעד מכל הגה שבה? יקרא-נא הקורא 
בשום-לב .את הדברים האלה של הרשב"א ו): ,לפי מה שלקחה אזני רשימה 
דקה מבעלי החכמה, כי יש בזה (בענין ,ששת ימים עשה ד' את השמים 
ואת הארץ") באמת סוד עמוק מאד, אין לו ערך ולא דמיון למה שעלה 
בדעתך, והימים האלה נזכרים בקצת מקומות בתורה ובמצוות, ויום השביעי 
כאחד מהם, ונרמז ב,זכור יום השבת", ודברי התורה כפטיש יפוצץ סַלע 
ומתחלקים לכתוב ענינים, נגלה ונסתר אומרים ורומזים, אשרי מי שזכהו 
השי"ת לעמוד בסודם המקדש, שהם כוללים ההראל והמקדש... וכן במה 
שסמכו לזה ,הגדול, הגבור והנורא" באמת יש לזה עיקר גדול בענין 
התפלה וכונותיה %מי שחננו השי"ת לעמוד על עיקר הכונה האמתית.. 
ההסוד : ובקהגדול ‏ והגבור והנורא" / בוהָא; מאד, מ" ידצגה. פללשכן 
שהצלה. אותו האיש ע5. לשונה. כללשטשכן.שיכתבגו:;ב ספרי. 
האפשר לתורני להקדיש ולהעריץ כל-כך את סודות הקבלה, בשעה שאיננו 
מאמין, שאמתיותיה מסורות הן מקדמוני-קדמונים? 

ברי הוא לגרֶץ, כי ,אבות התורה התלמודית במחצית' המאה הראשונה 
עד מחצית המאה השניה לששיל ר' שמשון מקינון, ר' פרץ הכהן, ר' 
נסים בן ראובן גירונדי (הר"ן), ואחריהם ר' יצחק בר' ששת (הריב"ש), ר' 
שלמה דוראן היו כלם מתנגדים להקבלה". במה הוא תומך יסודותיו? 
בתשובות הריב"ש קנ"ז והרשב"א ס' קפ"ט. אם נשפוט על דעותיהם של 
הרבנים מתוך הקטעים שמביאים מהם מתנגדי הקבלה, אפשר למצא בהם 
חזוק לדברי גרֶץ; אבל אם נעָין בגוף התשובות מתחלתן ועד סופן, 
נראה אחרת לגמרי: אין הם כופרים בעצם אמתיותיה של הקבלה, 
אדרבה, מקדישים ומעריצים הם אותן, אלא שמזהירים הם מן הפרופְנציה, 
מן השמוש באותם הענינים האלהיים, הסודיים, הנשגבים מבינת אנוש, 


2-2 שש 


1) תשובות הרשב"א, סימן תכ'גי 
התקופה צ 4 
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רבים שגה וטעה, כמו שהוכיחו בחריפות ובקיאות נפלאה הגאון ר' משה 
קוניץ בספרו ,בר יוחאי" והגאון רבי ראובן כהן רפפורט ב,עטור סופרים" 
שלו. 

ואם גרֶץ מבטל את כל דבריו של רבי משה קוניץ כלאחרזיד - אין 
בכך כלום. גרץ טינא היתה בלבו על הקבלה ועל הזוהר ביחוד ואיננו 
בזה שופט אוביקטיבי כלל וכלל, די להורות על הנחות מופרכות גלויות 
כאלה בדברי גרֶץ. במקום אחד הוא אומר, שבספרו של רבי עזריאל 
,עזרת ד'" נזכרו לראשונה ה,עשר ספירות'-- בשעה שה,עשר ספירות" כבר 
נזכרו בספר יצירה ו), שכבר נודע לגאונים ושרבי יהודה הלול" מדבר עליןו 
כעל ספר קדמון. אומר הוא גרֶץ, | שהמקבלים בעצמם מודים ואומרים, 
שידיעתם מחֶדשת היא, ומביא ראיה מבעל ‏ ,מערכת האלהות", האומר 
ש,אין לאין-סוף רמז בתורה", אף שהכּונה בדברי בעל ה,מערכת" גלויה 
לכל יודע כללי הקבלה, שאין לאלהות - כפי שהיא לעצמה מְפשטה ונעלה 
על כל ספירה והנהגה-שום רמז בשם הויה, לפי שהיוד משם הויה רומז 
לחכמה, ההא-לבינה, הואו-לתפארת (או: לששת המדות), וההא האחרונה-- 
למלכות, ‏ קוצו של יפוד רומז לכתר, ואין-סוף עצמו לא נרמז אפילו 
בקוצו של יוד, לפי שהוא נעלה לאין-קץ על כל רמז רמיזא (עַיִן בבאור 
הגר"א לסוף ספרא דצניעותא ובבאור הגר"א לרע"מ זוהר בא, דף מ"א, 
ע"ב ובבאור הגר"א להשמטות שבסוף ח"א מהזוהר בד"ה ויחלום). 

ברי הוא לַגרֶץ2), כי ,הקבלה החדשה בהוראת שם קבלה איש מפי 


1) מימות שד"ל ואילך נוטים לחשב את ספר יצירה לספר מחקרי-"פילוסופי, ולא לספר 
מסתורי ביחוד. ב,עשר ספירות" של ספר יצירח רואים רק את עשרת המספרים. בודאי, שבעל 
ספר יצירה מכוןן גם לעשרת המספרים (ל?ב נתיבות, טליאות חכמה -- כ"ב אותיות ועשרת 
המספרים), אבל לא זה הוא המכוּן העיק רי, כגלוי לכל מי שהעמיק בלמוד הספר הזה. על 
עיקר תכנו של ספר יצירה אדבר במאמר אחר. ראוי להזכיר פה, כי ,עשר הספירות" נזכרו 
גם במדר ש רבה (,כף אחת עשרה זהב -- כנגד עשר ספירות בלי מה" -- במדבר, פרשה 
ייד), יש להעיר פה, שהשם בן עב אותיות היוצא מפסוקי ,ויסע, ויבא, ויט? ידוע הוא 
לכל הקדמונים, והרי הוא סוף-סוף כָּלו מסתורין. רש"י, שלא ידע שם בן י"ב ושם בן מ"ב 
מהו, ידע היטב את השם ע"ב (עין סְכּה, דף מ"ה ,רבי יהודה אומר אני והו הושיעה נא" וצין 
רש"י שם). הרמב"ם, שלא האמין לכאורה בפעולתם של השמות, מפרש גם"הוא באפן אחד את 
המשנה הנל (בפרוּשו למשניות) על-פי השם ע"ב, ובאמת אין למשנה פרוש אחר מבלעדי השם 
הסודי האמור. השם הנזפר מובא בדברים רבה על פסוק ,או הנסה אלהים לבוא לקחת לו גול 
מקרב גוי" ובשיר השירים רבה פרשה א/, ואם ר' אליהו דילמדיגו ב,בחינת הדת" שלו טוען, 
שאין השם הנזכר מיוחד דוקא למקבלים- אמת היא. אבל היא הנותנת: השם הנ"ל כבר היה 
ידוע לחכמי המשנה (מאמר רבי יהודה הנזכר), ידוע היה לבעלי המדרש, ידוע היה לגאונים 
ולרבנים, ואין לו שום פּרוּש אחר מבלעדי הפרוש של הק בלה. 2) בתרגום העברי, בציוּנים 
שבסוף החלק החמישי, ציון ג' ן 


צ. דיזַנדרוק 


כַּבְשונָהּ שָל בַּטְּלָה 


מהזיתרון הְעושָה פַּאֶשֶר הוא עָמֶל. 
רְאִיתִי. אֶתהֶעָנְיָן אַשֶר נְתן אֶלְהִים לְבָני 
הָאֶדֶם לַענוּת בו אֶתהַפּל עֶשָה יִפָה 
בְעת; גָם אֶתהָעוּלם גתן בּלְבֶּם מִבלי 
אשֶר | לְא"ִמְצָא | הָאָדֶם | אֶתהַמַעַשָה 
אַשָרצֶשָה הָאֶלהִים מַראש וְעַד-סוף. 
קהלת.. 


1 


יש ורוח"יאוש מטֶפחת על פניה של משאת-נפש והופכתם כלפי העְבר 
באותה שעה, כשנטרדת משאת-הנפש מחביון תם-חלומה והֶליה"החיים מחריבים 
בה בטחון ממשות-עצמה, העָלית, הרי היא יוצאת להַזֶר אחרי ממשות- 
חוץ, תחתית: וכך היא מגיעה-חוזרת כל-עָמת שנולדה, מתכנסת תחת 
כנפי ההיסטוריה ומבקשת אֶשוּר בשֶהֶיה. החזון נעשה אגדה. 

כך גם עלתה לה למשאת-הנפש - אל עתיד שכְּלו שבת, שנתיתמה 
מאמונתה ושבה ליצור לה אגדת גן-עדן. חזון אחרית-הימים הֶפנה אֶלִי תור" 
זהב שהיה באיזה עָבַר ועָבֶר. 

אבל הנפש, אף אם נקצצו כנפיה מלהנשא והיא מוטלת-מתגעגעת 
על עָבר - לעולם תשאר היא המעוררת, והאגדה אינה אלא מוטיב-תולדה 
של התעוררותה. כל עובדה - ואף זו שהיא ילידת הדמיון ונעשתה מוטיב - 
היא רק הרכבת-מצבים, קשור התהויות. והמעורר-המוליד יש בו מהמחֶיב, 
מהאמתי, מהראשוני יותר משיש בעובדה, שלעולם אין היא חסרה משהו 
של מקריות. ולפיכך הראיה שבשרשי הגעגועים השפונים יפה כחה להוכיח 
מזו שבנצנים הנגלים של האגדה. 

ועל אלה השרשים אני אומר להתחקות באדם, הנאנק מן העבודה 
והוא משַוע ועורג למתק-העדן שבפנאי, לבַּטלה. 

ואם אפשר תהא כאן השירה מִרְבה על ההסק - הרי אין זה אלא 
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מן הפצת הסודות ברבים, ומורים על המכשולים והטעיות שיש בהפצת 
אותם הסודות. אזהרתם זו היא אותה האזהרה עצמה של חכמי התלמוד 
בנוגע ל,מעשה מרכבה" ובנוגע לכל דברים ש,כסה עתיק יומין..." 1). 

ואשר לר' סעדיה גאון, לרמב"ם ושאר גדולים, שלא ידעו את 
אמתיותיה של הקבלה ועד"כמה שידעו אותן חלקו עליהן, הנה אין ענינה 
של הקבלה לא חָקים ודינים, אף לא הדרכות והנהגות, אף לא ידיעות 
תיאולוגיות, אף לא חקירות ופילוסופיות, כי אם ,הערות אלהיות" הדורשות, 
כפי שכבר בארתי למעלה, כלי-תפיסה מיוחדים, כשרונות והכנות ודרכי- 
חיים מיוחדים למיסטיקה... 

אפשר ‏ לה לקבלה שפתְּמְסר מדור לדור, מאיש לאיש, אבל רק 
לראויתם ולמיוחדים לה, לאו דוקא לגדולים בתורה ובחכמה ואפילו 
ביראה. הרי כך מצאנו לקדמונים: ר' יוחנן ידע מעשה-מרכבה, ור' אלעזר 
תלמידו לא זכה לזה כל ימיו, ‏ רב יוסף ‏ ידע מעשההדמרכבה, ו,סבי 
דפומבדיתא" ידעו מעשה-בראשית; למדו הזקנים לרב יוסף מעשה-בראשית, 
והוא לא רצה ללמדם מעשה-מרכבה 2). 

אם ר' אלעזר ו,סבי דפומבדיתא" לא ידעו מעשה-מרכבה - אין כל 
פלא, אם רב סעדיה גאון והרמב"ם לא ידעו או לא השיגו את הקבלה; אף כי 
לאחרים -- אולי קטנים מהם בתורה ובחכמה - נמסרו ראשי פרקיה מדור 
לדור, 


1) מטרת מאמרי זה הוא להשיב עד-כמה שאפשר על טענותיהם של המאחרים זמן 
המסתורין בישראל בכל5, ולא לטוענים כנגד קדמותם של ספרים אלה או אחרים. בנוגע 
לקדמות היסוד העיקרי ש% הזוהר הבאתי פה רק את המ סקגא שלי, ההוכחות תבאנה במאמר 
אחר, ב,מפתת לספר הזוהר?, 2) חגיגה, פרק אין דורשין. 
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כלזכך, ראויה היא שתשמש %נו נקדת-פרץ, כדי לחתור ממנה ?עמקה של 
הכרה, המגלה לנו פוּנקציה יחסית בבטלה, שהיא יותר יסודית ומסְבּכת 
בהסתעפותה -- וכדי להתקרב עם זה למִיטָפִיסִיקה | של הבטלה. וכאן מקבלת 
יחסיות זי קיום לעצמה, גְדְלה הוא ועולה מתוך שלילות תאריה לעָמדה 
חיובית. ‏ וכבר ראינו כמה וכמה מַשגי-תחומים מיטפיסיים, שהיו מעיקרם 
יחסים והגיעו לידי עמידה ברשות עצמם, לידי חרות ומתן-חָקים עצמי - 
עד שלבסוף אין אתה יודע, אם גם כל אלה הדברים, שאין ספק בהחלטיותם, 
אינם באמת אלא יחסיהם של ה%לו. אם לא התרחבו הממלכות מתוך 
רצועת-הגבולין שביניהן, אם לא גדלו שורות המספָרים מתוך נקדת-המרכז-- 
האפס. : 

אור חדש יואר על הבטלה כשנתבונן בּיצירתי, כיצד הוא מתגשם 
ונעשה יציר; בהסתכלות זו עלינו לשהות קצת בטרם נגיע לעיקר עניננו. 

ישנו יחס אקטיבי מתמיד בין היצירתי והעבודה, שהיציר הוא 
תוצאתו, יחס זה אינו באמת אלא מלחמה שאינה פוסקת בין שאיפות 
סותרות זו לזו. היצירתי הוא הניצוץ הרוחני המנְתז לאין-סוף; העבודה 
היא המנצלת-מצילה ניצוץ זה, לאחר שנפרש ממוקד העולמים שלו ובטרם 
שב ונאסף במטרת האין-תכלית; תופסת היא בחץ-אלוה זה ומוליכה את 
אש"ברקו אל האדמה. היצירתי נעשה מרושש, מרוסס עלזידי העבודה. 
והמִכְוּן ‏ אחד הוא כשמדפרים על צמצומה של האידיאה לממשות, על 
התגשמותו של הרוח או- על עבודו של היצירתי, כָּלם פרוצס אחד להם 
ויחס אחד, שהפורמולה המתימטית בשבילו לא תתאים בצורת החסור, כיחס 
שבין מִפחת ופחת, אלא בצורת השבר, בין מחֶלק לְמחַלַק, שה,מְכגָה" בו 
חודר לתוך-תוכו של הַ,מּנָה', מפורר כל יסוד קטן בו, פועל בו פעולה 
כימית. ערכו של שבר זה הוא היציר. 

זו הזדוגות-ההפכים שבין היצירתי והעבודה נותנת בידנו בנין-אב 
להכרה ברורה של הנגוד בין האיכות והכמות, אותו הנגוּד שאת יסודיותו 
תמיד שערנו מאחורי השנוי שבין שתיהן הנראה לעין. ואף כאן ישיג 
נגוד זה ציוריות שלמה ביותר על-ידי הַנּסוּחַ המתימטי: ראות-הכמות מוצאת 
ביציר תוצאה של כפל בין היצירתי והעבודה (הדרך, מורה הפיסיקה, עומדת 
ביחס פרופורציונלי ישר לכח ולזמן), היציר הוא אצלה דבר שההתרבות 
היתה הגורמת לו; ראות-האיכות מרגישה ביציר שבר, התמעטותה של דמות 
קדומה. ולפיכך מוצאת זו יותר מהותיות ביציר יותר שנשתמר בו מהיצירתי 
הראשון, כשעדין לא חלו בו ידי העבודה לכתשו ולהורידו. הכמות משמשת 
יסוד ואבן"בוחן לקביעתו של ערך-השוק, ערך החליפין -- ויש אפילו שהיא 
שואלת לעצמה את הציון איכות לתכלית זו; ואולם האיכות היא המכרעת 
לגבי הערך הרוחני הַקִים לעצמו, לגבי אותה אישיות החפצים, שהיצירתי 
נושאה. והַקְבּלה זו שאנו רואים בין הנגודים, הכמות והאיכות, אפשר 
להמשיכה עד כדי הוצאת מסקנה-חק: אפשר להעמיד מעין זכות-קנין בשביל 
הרוח, שיהא קונה דברים על-ידי מה שהֶפרה אותם, כשם שאנו מוצאים 


14 צ. דיזגדרוק 
משום שלא נתנו הראשונות להיות מָעלות בשלשלות-מסקנות; מתוך עצמן 
הן מוּכחות ורק במקורן גשוררן. 


זו 


אין שמות נרדפים. העצלות, הקהות, עָוְרוּן-הצבעים הם הולידום - 
כנגוד לאותה הרגשתההַמַּצַר שאינה פוסקת בו בדק-החושים, הרואה את 
עצמו מקף גדרי-לשון נושנות-מסורות והוא מתאמץ לפרצן בכדי להגיע 
לדרכי בטוי חדשים. ואם לכאורה אין בשמות הנרדפים משום הזק וקיומם 
למוד-זכות הוא כתכונות שיצרום; ואדרבה עדין אפשר להפרותם ולהשיב להם 
מובניהם הראשונים, שבהם צינו מדרגות וגלויים שונים באותו ענין - הנה 
נעשים הם סכנה, בשעה שהם מחלקים ביניהם תפקידים של נושא ונשוא, 
מתפרדים לשם חבור חדש, נעשים משפט, שיון, שאז מקבלת נוחוּת זו 
חשיבות של הערכה והֶרַשלנות נעשית זיוף ההולך ומתרבה. אין לך דבר 
קל מזה, לצרף שורה של שמות נרדפים שתחלתה הן וסופה לאו - וכל 
זה בהדרגה שאין להרגישה. משל יפה לכך: פנאי, בטלה, אפס-מעשה. 
מִשג נעשה מרוקן ומסורס בעטיה של מלה נרדפת. הפנאי, שבגלל מובנו 
הפסיבי אין עליו מערערים, מקבל טעם לפגם על-ידי המלה בַּטֶלָה - שעל- 
כרחנו אנו שומעים בה לא רק את מובנו של הפעל העומד, אלא גם את 
המובן בבנינו הכבד, כשהוא נעשה יוצא, מְבטָל אקטיבי-ושניהם, גם הפנאי 
וגם הבטלה, נופלים ממילא תחת הערכה שלילית על-ידי המלה אפס-מעשה, 
זו המלה שמשתמשים בה רק על יסוד הנחת החיוביות שבמעשה. - אבל 
כאן מטרתי להראות, שיש-לה לבּטלה הויה לעצמה והויתה ערך מעשה לה; 
שיש בה חיוביות בת קיום וטעם. 

קודם-כל נסיון להגדרה. אין לך אפן התיחסות של האדם לאשר 
סביבו, שיהא, כשהוא לעצמו, ראוי להקרא בטלה -ואולם גם אין לך עשיה 
באדם, שלא יהא הולמה השם בטלה במובן יחסי. האיש, שאומנותו משחק 
הַשח-מַט, ,בטל" את יומו כשלא עסק בו אלא במשאזומתן לצרכיו; הסוחר 
משחק בשעת-הפנאי שלו בשח"מט. שכך יש-לה לכל בטלה ובטלה נקדה 
קבועה ועומדת, שאליה היא מתיחסת; אין היא אלא עשית-רשות, התעסקות 
במה שאינו עיקרי וחובה לגבי העושה, התרחקות מן האומנות - שביתת 
האדם מעבודתו שלו. אומנותו של האחד היא מנוחתו של חברו; ביומא 
דפגרא מתקן הזגג את שעונו, ואולם השען מדבק בו שמשות-חלונו. ואף 
אותו הציור הכללי של הבטלה המובהקת, שנוצר מתוך הצרך בתפיסה 
נוחה, שאינה עמלה לחטט בפרטים, ציור זה של ההולך בטל, של הַטִיל 
באפס-מעשה, אף הוא אינו מְחלט!: מְתנה הוא עללידי העדר התכלית. 
שהרי באפסי,מעשה" ובֶטל מתהלך גם השוטר - על משמרתו! וכך יוצאת 
לנוּ הבטלה לכל מיניה כדבר שביחס אל איזה קבע שמחוץ, אל התכליתיות, 
אל האומנוּתיות בעבודה. 

ואולם זו היחסיות, שנתגלתה על-גבי שטחו של החזיון באפן פשוט 
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היוצאות הימנה מן האוביקטיבי לסוביקט. אם ראינו את אוביקט-היצירה 
בתור ערכו של השבר, שהיצירתי נחלק בו על-ידי העבודה - הנה יש לן 
גם בטוי מקביל בסוביקט. ובבואתו-הקבלתו של היציר, במובנו הרוחני, 
היא הרגשת ההשלמה שביוצר. ואף הרגשה זו אינה נולדת אלא מתוך 
היחס שבין היצירה והפעולה: כל מה שגדול רגש היצירה, יותר גדולה 
הרגשת ההשלמה. רגש היצירה הוא מגמה מַחלטת ומתחמדת, המשורכת 
ומסורסת גם-היא - ממש כִּיצִירתי האוביקטיבי על-ידי העבודה -- בעטיו של 
ההכרח להיות מוּצאת לפעולות. המצב היצירתי, אותו הרגע שהנצח כלול 
בו נמשך 'לארך ונקרע על-כרחו - נעשה זמן; הנקדה, שמכְבּשות בה 
כל הדימנסיות, מתמתחת, נעשית רוח שגדוּלו נראה לעינים - נעשית חלל; 
השלם הפשוט נסדק לשניים. וכך נהרסת שלמוּת היצירה על-ידי הפעולה 
הכרוכה בה - ואינה חוזרת אלא עם ההשלמה. זו שבה ומכנסת את הפעל 
המפשט לתוך נקדתו הראשונה; היצירה הנגמרת סופה מתקשר עם תחלתה, 

חשיבותו של המעשה לא בהכרעה שממנה יצא היא מיסדת. ההכרעה 
אף היא משום הכרחיות האַקט הפעולתי יש בה, יותר מזה, היא עצמה 
אינה אלא כלי מכשיר לפעולה. כי כשם שההמצאה מקצצת קרני האין- 
מספר, המקיפות את הפרינציפ כִּלו, בכדי להכשיר את הקרן הנותרת לתועלת, 
כך גם חוסמת, מסגרת ההכרעה את הדרכים לאין-מִספר היוצאות מתוך 
היצירתי האלהי, מסִימת את הַשָנוּיוּת | האין-סופית של האפשר - ומרצפת, 
אבן אחרי אבן בהמשך מְדרג, מסלה מן האידיאה אל הממשוּת; את המסלה 
האחת, שאמנם נראית היא וכבושה להולכים בה ומוליכתם לקבע של מטרה, 
אבל יחד עם זה הריהי גם מקרית, דלה, בודדה, מנְתקת היחסים. אחר 
לגמרי הוא המהותי שבמעשה - אין הוא אלא השיבה ל%הפל; האפשריות 
דאזלות ערטילאין ומלאות פסף"ההתלכדות חוזרות ומתרכזות, | מתקשרות 
מחֶדש בנקדת היצירה של המדרגה החדשה - בנקדת-חזות. על המעשה 
להיות ראשית, ואולם ההכרעה אינה אלא אחרית. וההשלמה אינה אחרית, 
אלא התחלה, התחלה מזָקקת, משֶלה. האדם הוא עבודו של האלהים; צלם 
סופי של דמות האין-סוף; ירידה. ואולם כשהוא נעשה ראשית, הוא שב 
ומכונן מלכות יוצרו - נעשה עליה. 

זוהי הרגשת ההשלמה- ובטויה מהו? נציר-נא לעצמנו מעשה-יצירה 
כולל ביותר, את בריאת העולם. במלה בריאה כלולות כבר הנחותיה 
העיקריות: אישיות בוראת, שלמות היצירה וממילא גם נגמרותו של היציר. 
(הבריאה הגמורה, התולדה, מחדשת בכל יום תמיד צורות על צורות, אבל 
רק הודות לכח אחד נתון לה מבראשית - ולפיכך הריהי מיכניות וחדוש 
כאחד). במעשה הבריאה זה אין כל חַיץ הגיוני מבדיל בין הרגשת ההשלמה 
ובין המנוחה; לאחר כלות המלאכה לא נשאר כל מקום הגיני, אלא לחג 
הבטל, ואין בטוי אחר להרגשת ההשלמה אלא הַשַבָּת,. וכך אנו מוצאים 
את בבואתן של היציר האוביקטיבי בסוביקט היוצר - שזוהי הרגשת 
ההשלמה - מתבטאת במצב הבטלה וקיומו של היציר בתוך הסוביקט גם 
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בחְקִים החיוביים זכות זו הנתונה לכח שיקנה חמר עללזידי מה שהוא 
מעבדו. דמיון כזה שלפנינו בשלמות כזאת אפשרי הוא רק בין קצוות 
מתנגדות. 

הפּחֶת מתבדל ונופל מן הַמְּפחת, אבל המכַנה נעוץ הוא בתוך הַמונָה 
וקשה להבחין ביניהם. ומזה יוצאת קלקלה שנית, הכפרתית, בשביל היצירתי, 
כטבאים לעמו על אפיו העצמי כמו שהוא בלי תערובת העבודה שבו. 
מקצוע אחד יש, שתערובת היצירתי והעבודתי הגיעה בו למזיגה ולטשטוש 
התחוּמים כל-כך, עד שיבוכו בו תמיד כל אלה שלא פסקו מלהרגיש בהבחן 
התהומי שבין היסודות הללו ושבכל-זאת אבדו עצה בהגיעם למקצוע זה, 
ונואשים מכל דרך-הוכחה הם נסוגים ומתכנסים מבֶּישים לד' האמות של 
הרגש הסוביקטיבי. ואוּלם דוקא מקצוע זה כדאי שנתקרב להתבונן בו לשַם- 
הבלטת הסתירה. מתכון אני לַהַמְצַאָה. הניצוציות שבה בהברקת המחשבה 
משַתִּפַתֶּהּ עם היצירתי הטהור, ואולם אין כחה אלא בעבודה. לדתה וערכה 
של ההמצאה הם בחלוק שפרינציפ-הכרה נחלק עלזידי מחַלק טכני כביר. 
בהמצאה שוברת הטכניקה את הפרינציפ, עושתו חד צדדי, מתוך שהיא 
מקצצת את הקרנים היוצאות לאין-סוף מעיקר-ההכרה לכל צד ומותירה רק 
קרן אחת, זו המשמשת לתועלת. ולפיכך אמנם יש-בה בהמצאה משום 
נצחון, אבל לא נצחון על ,הטבע", אלא על הפרינציפ הרוחני - ואולם 
נצחון שאין ברכה בו. כי בכל פעם ופעם ישובו בניההאדם יגלו את 
עצמם מרוקני-העיקר ואובדי הַיִּקר בחייהם - ושועתם ,שובו אל הטבע" 
אין לה מוטיב יותר עַמק מהגעגועים לשוב לשלמותה הראשונה של ההכרה. 
לפיכך גם נשתמרו בשלמותם ובהקף"קרניהם מכל צד, נשארו אפוא באין- 
סופיותם, רק אלה הפרינציפים, שעדין לא נבראה בשבילם טכניקה. והראיה 
פרינציפ הנפש! הטכניקה ממיתה כל ההרגשה בנעלם, כלומר, מפיגה אותה 
ההכרה בחסרון יכלתנו להשיג את המבה למראה השלם: הטכניקה נותנת 
יכלת, ‏ העין אינה מתעורת עוד למראה - ואולם השלם נְפֶץ, המרבה שהיה 
באפשרות נדלדל ונהיה למועט של מציאות. ראית-העין היא הטכניקה לגבי 
השמש, הגבלתה היא, צמצומה, עבודה לשם התועלת; העין היא ההמצאה 
הראשונה. ו 

ועכשיו כשהתברר לנו כאן, בהמצאה, הבחן-סתירה זה שבין היצירתי 
והעבודה, הרי אין לך מקצוע שיהא בולט בו יותר; משום שכאן הרי 
הפרינציפ עצמו, כלומר, היצירתי, כבר אין בו מאותה הראשונוּת שלפני 
כל עבודה, אלא מין תוצאה מחשבתית הוא, מעין גלוי,ד עחָדוש" - דבר 
הנתן להכרה. אבל מה שאנו מוצאים בו נכון הוא גם לגבי כל אותם 
הפרינציפים המַרְבּים שהם נצחיים, שלא נתגלו ואינם גם בני-התגלות, לגבי 
המצע היצירתי הטמיר של החיים, לגבי זה הנקרא יסוד העולם. לא גברא 
העולם, הורתנו חכמת המקבלים, אלא מתוך שבירת הכלים של האין-סוף:; 
מתוך הצטנצמותחו של המצוי היצירתי הראשון לקיום בן התחלה וסוף. 

מתוך האמור אנו מגיעים לעניננו - כשנעתיק זו הסתירה והמסקנות 
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זה, שהֶפך כסף, הרי העשיה לשם האומנות עיקר:; ואולם המעשה החפש, ‏ 
זה שמאליו ומהיצירתיות האלהית יבוא, נדחק-נפלט ל%תוך הבלתי-עיקרי 
ביום-יום הפרופסיונלי -- מן העבודה אל הבטלה. | 

ואותו ‏ המעשה שִדְּבַּר עליו לעיל, אין הוא אלא חזיון מקביל 
לתחבולתה של העבודה השלמה ביותר בהטעאתה, להמצאה הטכנית. אין 
הוא זריז ומחדש, אלא כבד ונשאר בעינו ואינו זקוק אף במשהו לסנזציה; 
מונוטוניות כבושה, שכּל הקולות כְּלם מזדעזעים בתוכה. בטלה נצחית, שכל 
העשיות חבויות בה, 


הז 


לא מתוך להיטות אחרי קלסיפיקציה - שהרי חסרה כאן שאיפתה 
העיקרית: להקיף את החזיונות כָּלם - אלא כנסיון להעמיד דוגמאות יתארו 
כאן טפוסים אחדים של בטלה, העשוים לברר את ההבדל ואת הרוחים 
השונים שבין המעשה החיצוני והפנימי, בין המפעל והמעשה. 

הפועל, זה שעבודתו אומנותו וכְלו הָסגר ברשות המכונתי ונָתּק מכל 
יחס ליצירה - ואמנם נקי הוא גם מהחטא שיש בְבּוּדָהּ במזיד - מפעַל ידיו 
הוא חי ובתוכו. חייו הם שָרוּת לערך השוק, שהעבודה היא לגביהו גורם 
מכפיל. | העבודה מתגברת עליו לבלעו והוא נטבע בה. עושה הוא כל-זמן 
שהוא עובד: אך יסיר את ידו לא יהיה כלום. מנוחתו פסיבית היא. ורק 
בדמותה הצנומה והדלה יכיר את הבטלה, רק בהתעסקות הבלתי עיקרית 
לאומנותו. ביומא דפגרא או שהוא ישן או שהוא ,מתעסק" באיזה דבר - 
כשהוא יושב ,בטל" כישן דמי הוא לעצמו. בטלה שבורת מוטה. זוחלת, על 
האדמה. | 

ואולם יותר ויותר מתנשאת הבטלה ונושאת את עצמה ונעשית 
אקטיבית, כל מה שהאדם מתעלה על המכונה - כלומר, על החמר המתמיד 
בתנועתו הודות %כח חק אחד שהֶנח ביסודו - והוא הולך ומתקרב אל 
הרוח, המתחדש מעצמו ומרצון עצמו. ,הוא" נח ואולם רוחו ,עובד" - כך 
יתרגמו להם האנשים מצב זה *לשונם. אבל אין הוא נח כשם שאין 
עבודה אצל הרוח וכשם שאין הוא ורוחו סובלים כל הבדלה ביניהם. 
עשיתו רק הֶפנתה פנימה ומתוך-כך נתבדלה לגמרי מן העבודה. ולא עוד, 
אלא שיש רגעים שהיא צוללת כל-כךך בנבכי הפנימיות, עד שהיא נעשית 
גם מסְתּרת מפני החוש הפנימי שלאדם, מפני הכרת עצמו. בחיי המחשבה 
של יום-יום מתאשר חזיון זה ונַתּן להָנסות כל פעם מחדש - וביחוד בדברים 
שבמתימטיקה, שקשוּר המחשבות שבהם הדוק הוא ביותר ונאלץ יותר 
לשאף להשגתה של נקדת-מטרת-אמת אחת: מתאשר כאן, שהפרוצס 
העיקרי של קשוּר המחשבות או הציורים אינו מתגלה לה להכרתנו בת- 
הזמן, אלא נעשה ברגע נעדר ההתפשטות והבטוי (ושלפיכך כל אותה 
ההתבוננות ב,הלשון שהאדם חושב בה,/ יחד עם הבנינים הנבנים עליה 
כַמסקנות, ‏ אינם אלא דברים בטלים מתוך אי-תפיסת העיקר). ואם במחשבה 
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הוא אינו אלא בהתמדתו של מצב זה, בשבע השלמות, בפנאי השלם. 

על-נקלה אפוא השגנו שבח לבטלה; אבל אין אנו רשאים להשלות 
את-עצמנו: השגנוהו על-ידי שלשלת מסקנות ומתוך הנחות, שמפני היותן 
מעתקות לספירות האין-סוף של הבריאה וההויה הקוסמית אין הן יכולות 
לשטמש לנו אלא, ולכל-היותר, להקשים הגיוניים-דמיוניים בלבד. אין אנו 
רשאים להעלים מעינינו, ששויון זה: בטלה == השלמה, הנחה מִתְנֶה הֶנחה 
ביסודו--ההחלטיות בכלוי המלאכה; ואולם השלמת המלאכה שלאדם הרי בה 
דוקא מצאנו שבאִי-אחריתה מהותה, שהיצירתי במעשה הוא שיבתו להיות 
לגרעין והתחלה למעשים שלאחריו. נזהר אפוא מפני השוון "המגנב! מי 
יודע, החלטיות זו שבאַקט, שהיא בלבד נתנה לה לבטלה את ערכה, ערך- 
הכלוי - אם נבוא להעבירה על הבטלה האנושית, אפשר שתערער. יסודי 
משגנו מההשלמה שלאדם.. 
ולפיכך עוד דברים מספר על-אודות ראשית ואחרית, התחלה וסיום. 
על-אודות זה, שכּל אותו ההבדל מוצאו רק בזמן, בקריעות - בעבודה. ברגע 
אין ראשית ואין אחרית, וגם בנצח אינן. השלם היצירתי הוא רגע שהנצח 
מכְבש בתוכו, העבודה היא הממתחתן, לזמן. היא עשתה הויה זו הדחוסה 
והמושלמת להתהוות, להתפתחות ושנויוּת. וכִיצירתי כך גם היציר הטהור, 
שאינו אלא גלויו הממשי של היצירתי; חריצי העבודה הם המבקעים אותו, 
שָמים ראשית לפניו וקוצבים לו אחרית, סוגרים סביבו מסגרת הזמניות. 
היציר האידיאלי, שהוא יצירתיות טהוורה מבלי כל עשמץ מהנחלק העבודתי, 
אין-זמני הוא מטבעו; מצב הוא, המְשָכְיוּת פנימית מתמדת, מעין המתגבר, 
חפשי מחלוקת הזמן החיצונה. מעשה היצירה הטהורה, המעשה האלהי, 
ידעו האדם לפני החטא. החטא, לא את זָעת האפים בלבד הביא אתו, אלא 
יחד עמה את עצב הלדה ואת המות. הדעת, הטוב והרע, ההתיחסות מתוך 
הראיה השניתית, הם הביאו את הרבוי במקום האחדות שמבראשית, גרמו 
לזמניות המחָלקת - הולידו את ההתחלה והסיום. 

וכל זה שישנו במעשה ובהשלמה משום בריאת-בראשית הרי אינו 
אלא אותה שיבת-האַחוי לאחר הקרע, הדתגברות על העבודה וההצלה 
מידיה, ההתאחדות עם האין-זמן. המעשה היצירתי אינו מקור לחֶדש שהוא 
אחר, שונה ממנו ובא תחתיו לאחר עבור זמן, אלא הַתְעַלוּת הוא, גאֶלת 
מקורו הראשון שלו, תשובה אל עצמו, קשור סוף-המעגל בראשיתו - 
השתפכות הנחל אל הים המיניק את כל המעינות. רק בזה יכול היה חטא 
החלוקה והשניות למצא כפרתו; בעבור היצירתי את כור-העבודה ובהתנשאו 
אחר-כך לרום גבה חדש - למעשה במקום המעשים, למעשה שהוא הויה. 
במלוא הכל יחדלו גם האחד וגם הרב: המקים מעשה אידיאלי כאֶלו קים 
עולם מלא. 

ואולם העבודה, רבת-ההמצאות, המציאה תחבולות לשֶם שמור קיומה: 
את ההתעסקות במקומה של היצירה, את המפעל במקום המעשה: הפכה, 
לאחר הערכת-חליפין של הזמן בכסף, את התעודה לאומנות, וביחס לזמן 

. 
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אמנם לרב מתוך התמרמרות וקנאה -- אבל אין הן צודקות כלל לגבי 
הקדוש האמתי, זה שעָם פטורו מהפעולות קשר בעצמו גם את ותורו על 
מתן שכרן בעולם הזה. ואף עוד באותה ההתמרמרות, שמוצאה במוטיבים 
שכליים, אצל העובדים רגעים סתומים של השתאות מחרישה, שביסודה 
חמר זכר באיזה מִשַהָיָה, | ובמעמקיה מנחשת הכרה עמומה, שכאן, בבטלה 
זו, מתרחש דבר-מה ונעשה - אבל כָּלו שונה ומשנה מהמעשים שהם עושים. 
שהמעשה כאן בא לקרב זו לזו קרוב חדש את שתי שפתיו - ראשית 
ואחרית -- של נהר החיים, שאת מכסה האחדות שלו נָברה שן-הזמן וקרעתו 
לשתים; שהיה כאן הפרוצס להֶתמד, הפעולה למצב, ההתהוות לַהָוִי. ואמנם 
לא בנקל יגיע הקדוש לידי כך; אבל אותו עמל הַלְקט וההוצאה שראינו 
ברוחני לא זה עמלו, שהרי באחת התפטר מכ מה שביציאה והוצאה, 
אלא המתוח הנהו, אותה ההתאמצות המתמדת, להחזיק בזו הרתיקות 
שהַשגה שלא תתרופף, שלא יתכרבלו ויחדרו נוזלי-הזמן המאָכּלים מבעד 
לארג הנפשי המהֶדק. אין זמן לקדוש, משום שאין אצלו התקדמות ולא 
שנוי והתהוות; אבל יש בו המשכיות, משום שהזרם הסובב מתחדש תמיד 
במחזורו, המצב מחליף חָיות מבלי להתחלף; יש לו פנאי. 

ועל מפתן מצבו זה עדין אנוס היה הקדוש להכריע: אבל היה זה 
קרבנו האחרון לעולם-העבודה החלוני, החיצוני; מפעלו האחרון. לאחר 
מפעל-הכרעה יחיד זה עמד בתוכו הכל ונשאר בעינו, כל מה שבפעולה 
נשאר מוטל הרחק מאחוריו כדבר שכבר התגבר עלין, המעשה נקבע 
למתמיד וקים: מראֶה מונוטונית, ממְזגת, שלוה, אחדות הרבוי, הקף קרנים 
לאין-סוף מסביב לאחד. ומשום שלא הזמן הוא הגורם לכך, אלא ההחלטיות, 
לפיכך דָּיו לרגע אחד, אם הכשַר לו ובית-קבול, שיכיל בקרבו הכל ויכונן 
קדשה עולמית. יותר מזה: דוקא בזו הצורה נתונה לנו הדוגמא הראשית 
של הקדוש, שלגביהו יסתתמו גם ערעוריהם של אנשי-הפעולות: המוסר את 
נפשו; הכל רואים בו קדוש, משום מעשה זה גופא. ומה שמצד ההגיון 
אינו נהיר כאן יותר משבקדוש הממשיך חייו, יואר כאן בכח הַגְּבּוּש 
והרְכּוּז הנעשים ביסודות הקךְשה: הכרעה, קבע, ותוּר. חסר-הפעולות כאן 
הוא מובן כלו, מפני החלטיות הותור שאין הַשָבה לו. המוסר את נפשו 
הוא הקדוש המרכז ביותר, אבל אף-על-פי-כן אין הוא, אליבא דפרינציפ, 
שונה אף כמלוא נימא מזה הנשאר בחיים, בתוך המון העולם ושאונו, זה 
ששבעתים תכבד עליו העמדה על המשמרת מפני משלחות הזמניות, אלה 
נחשולי הנסיונות המהותתים עליו ובכל שעה ושעה הם עומדים על השלמות 
למזותה. 

שאין העולם יכול %התקים על קדושים בלבד, אין זה אלא מארת 
החטא של עולם זה, ואולם, שעם כל שניי-הצורה ומדרגות הגלויים 


המוחשיים, לא תִתֶּם הקדשה מן הארץ - הרי זה רמז אלִי ההשלמה הגואלת; 
רמז שתביצה רן, 
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הַמַרכבת כך, במחשבה היצירתית %א כל-שכן. ידועות הן לו לאמן שעות 
היחום החומות, אלה שעות ההתבטלות ואבדת-עצמו בהמון היצירה: ואף 
ההוגה מכיר בפתרונות הנגלים מבריקים מאיזה צד לאחר הפסק בעבודת 
המחשבה. כי יראה היא הפָרוּת מפני העבודה מחריבתה. נחבאת היא 
נפחדה לאפלי פנים מפני גרוי האור הרְפלָקסיבי - עד שתגיע שעתה והיא, 
לפתע ובאין-אמצעי, צצה ועולה מגְדלת ובשָלה ומלאה וכמוסת השרש. 
בתוך ברקי הדעות אשר בופוח הגנרלים החריפים והזריזים נרדם הוא 
קוּטוּסוּב של טולסטוי קהה וכבד - ואולם הָרָה ישועה לרגע ההכרעה. 

אבל לא כל חמר, שהוטל על איש-הרוח %התגבר עלין, עשוי הוא 
להתרכז לחְדו של משבר ברגע הכרעה,. לרב מזין הוא בקשיות אַלסטית 
שאינה מניחה לפצצו. ולפיכך לעולם אין איש-הרוח בן-חורין מה,עבודה", 
זהו העמל ללקט ולהוציא מאפלה לאורה את פָּרות היצירה שנתבשלו 
בחביונו, שנתכנפו במעמקי שלוה ואינם נסחפים אלא על-כרחם אל האור 
העַז והמאָכּל. עבודה זו שלוּמי"כפרה ‏ יש בה על חטא-החושיות, שבעטיו 
נדחתה המהות לרשת הסנזציה. ותמיד יחוש, עֶצב ושמח כאחד, המלקט, 
שהגיע עד לגבול האחרון ביכלת עבודתו, את-כל-זה שעדין לא הוצא 
ונשאר שרוי שָלָו לנצח - ולעולם לא יחול ולא ירגיש בכל-זה המקבל 
שמבחוץ, הנגש בעינים מכוָנות אל המפעל, מבלי שַעֶָר אף במשהו את 
הכח החיוני האצור עוד בשרשי הנגלה, הכח הַמֶּצַל מן הכליה, מן העְבּוּד, 
המשָמר לשם יחודו של היוצר עם עצמו, לשם טיולו חסר-המאויים, חסר- 
הפעולות וחסר-התכלית, טיול זה, שאפשר הוא הוא שנפגשו בו שניהם: סוקרטוס 
והקדשה.- 

ויותר משבכָּלם מגיע היצירתי משוחרר-העבודה לידי שיא ממשות 
טהורה - בקדוש. פסה כאן כל עלילה חיצונה, משום שהכל כִּוָּן וכְנס 
לפנים. ואם יש ופעולה יוצאת מהסגר-הפנים לעולם-החוץ, | הרי יחסר 
מעיקרא כל צנור מחבר ביניהם, כל דרך סבתית: מופלאת היא הפעולה, 
נס. מאחר שאותו הפתח לעולם הפעולות, שהיוצר ברוח אנוס היה לפלשו 
לשם נשימה ושחרור, כאן, ביוצר בנפש, פתוח הוא לתוך ממלכת הפנים, 
של המאורעות מתרחשים בה שוקטים באין אמר. מן המבוע האפל לתוך 
אפלי-הערוץ ינהר המעשה. העדר-העבודה הוא המעשה: מקומם הוא וְמְעַצֶם 
את פרינציפ הפָּרוּת הטהורה: השאיפה נעשית מטרת עצמה, העין משתקפת 
בראיתה שלה, הסנסציה נהפכת בעצם מקורה לנפשיות. הקדוש אינו יודע 
אומנות, ‏ אבל מיועד הוא ואמוּן לפנות חדרי-נפשו לשם אמונתו. ואם רק 
אחת נערה עליו הרוח ממרום והוא נדבק בו, הרי מתגבשת בו דבקות זו 
ונעשית מצב, צנה, שכּל הנסיונות הטסים בחלל% עולמו מזדקרים מפני קשיה 
וכל חֶדי השכליות משתברים בה ומחליקים ונופלים; ההכרה חוזרת למדרגת 
המובן-מעצמו,. וכל אותן התחבולות, שהשתמש בהן עם העבודה ביחס 
ליוצר הרוחני, כדי לפשט - להפוך -- את הסתום ביָחוד-הויתו, אין הוא 
מנסה אותן לגבי היוצר הנפשי: אין מְיחסים %ו מפעלים, מניחים לו בטלתון 
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הוא הסנה הבוער באש ואיננו אִכּל, והאלהים הנראה אלהי-יצירה הוא, 
אהיה אשר אהיה, ומתוך הבוער-שאין-אַכּוּל-לו מתנשא שיא אחדות-בראשית 
שבעשיה ונסללת המסלה העולה אליו: מן העשיה לאחדות העשיה, המעשה, 
ועד לשלמות המעשה, להשלמה, לַכָּלוי - מהמפעל הזמני אל ההמשכיות 
לאין-זמן. 

ואף-על-פי-כן -- ת כלית אחת לשניהם. פליון-הסבלון ורוית-העשיה, 
החדלון וההמשכיות -- שניהם מנוחה בקצם, קצם במנוחה, באחדות. 

וערכו של היוצר הרוחני קשור אף-הוא במגמתו אל הקךְשה, אל 
ההתעלות למרום-טהר,. ומגמה זו, מדתה וחזקה, היא גם הקובעת את אפי 
הבטלה אשר לו; היא המחיצת בין הנפש שלו ובין אותה האקונומיות 
הבעל-ביתית אשר במרגוע מן העבודה, זה החלל זר-התכלית שבין עבודה 
לעבודה, זה, שאלמלא מלאַתו החשבנות התועלתית הקטנונית לשם ,בריאות" 
הנפש, הרי נשימת-האויר הועירה שבו היתה יוצאת בהפסד מוסר-הכליות 
המעיק שלאחריו. זוהי הפסקת-ההסקה שלמכונת הקיטור, עשויה בחשבנות, 
תכליתית, טכנית: בטלתו של היוצר לעצמה היא, מעיקרא, מחודרת הכל, מהותית. 

רגילים אנו לֶצַיֶר לעצמנו את אפלטון ואריסטו ?בושים איצטלאות 
ארְכות ומתהלכים כאנשים מלאים תמיד פבד וסֶריוזיות. | בני"חבריא 
נעימים היו, שכּמו אחרים היו חומדים להם לצון עם ידידיהם; ובשעה 
שהעלו על הגליון את כלליהם ואת מחקריהם על-דבר המדינה, נעשה אצלם 
הדבר כבמשחק ולשם שעשועים. חלק זה שבחייהם היה הפחות פילוסופי 
וכבד-ראש. היותר פילוסופי היה, לחיות בפשטות ובשלוה"- 
כותב הקדוש-ההוגה, עני-המפעלים, פּסֶקל. | בעוד שבעל-הבית חי בתוך 
הזמן, מפחד אליו, דואג %,אבוד" ימיו, ואולם גם מפניו, השליט עליו מכל 
וכל; מבקש הוא להשתמש בו ואולם גם לבלותו. ולשניהם משמשת אמצעי 
זו ילידת-הזמן, העבודה, הבולעת את אביה - נקמה בכרונוס האב, שבלע את 
בניו, וכל מה שעצומה ורבת תוצאות היא העבודה, כלומר, יותר שיש לאֶל 
ידה לַדַחָס כמות מרבה של זמן ולאכלו (אכול, שבאמת אינו אלא שנוי 
צורה ולא בטול-העיקר - שזה הרי מעשה יצירה היה!) וכל מה שהיא 
מיחדת את מגמתה לצדו של מפעלה זה, הרי ערכה משבח. 

הביטו וּראו כמה עלוב הוא בן-האדם הבלתי-יצירתי, המסור ברשותה 
של הזמניות: פָּשוט מרופף בלי התמתחות, כקפיץ מךלדל זה, המרתת מתוך 
חסר-אונים כדי לכפש את גדלו במרכזו, ולשוב, לאחר הצטמצמות בת- 
רגע, ולהשיג בקפיצה אחת כל גבה מדתו. ויותר מכלם--המשכילים! תלו עצמם 
בכנפי-נְשאים והריהם מבקשים, כשהם מִנְעָנְעִים בין השמים והארץ, אחיזה 
ונשימה: למטה הרי רסוק הנפילה, ובמרומים האויר הולך ודק עם כל 
עליה. המשכיל המסכן; מין קבה מְרחבת היא מחלתו, שהוא מבקש 
למלאותה מתוך פטום בפרורים חטופים להוטות -- יבואו מאשר יבואו: בתלי- 
תלים של צמוקי-מאורעות-נפש פגי-טעם וטעוני-חֶמום, ברשומים חרותים בחרט 
רעבתן ומשָמרים לנצח - ביומֶן. הסתכלו בו במסעיו! עיניו הצמאות-התאבות 
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טפוסים מדרגות הם: שאלמלא כן, הרי אינם יותר ממקרים חסרי-ערך 
בלבד. טעמם אֶתּם רק בהיותם מיחסים על איזו אידיאה, כמדרגות 
התגשמותה; שאלמלא כן, הרי אין בהם אלא קבוץ של עובדות, שאף 
לכשהיה באפשרותו להכילן בכל כמותן, עדין לא היה מקרבנו משום פנים 
לאיזו הכרה. מתוך הטפוסים שבעניננו אני רוצה להגיע לידי הכרת תכונות 
אחדות, שהן מובהקות לבטלה, שהיא בטול הזמן, ומבדילות אותה הבדלה 
מהותית מאפשריות אחרות של אפס-המעשה. הקלסיפיקציה תשמש לנו סָלם" 
עַלָיה לעיקרים. ו 

הבטלה של הקדוש, אפס-מעשה-החוץ, זו אין להחליפה בכליה הַמְחלטת 
של הנירונה. הנירוָנה בורחת מפני המעשה, לאחר שנפל עליה פחד הבלו 
ומשאונו. דמדומי שקיעה עד-אין-קץ הוא חדלון-הנירונה, אי"חפץ גם באי- 
החפץ, התאבנות וירידת-אבן במצולות שכחה; ואולם הבטלה האלהית מעלה 
נגוהות הויה יותר אמתית וטהורה, מביאה את החפץ באי-החפץ, את העליה 
מתוך חדוש, את הזדעזעות הרוח לזכרון האחדות הקדומה, האחד-הראשון 
כשעדין לא היה מְפרָד לראשית ואחרית, לאקטיביות ופסיביות. שם התרה 
גמורה של כל קשרי הקיום, כאן ותּור על סבכי העולם, העולם הזה. ומזה, 
כמסקנא, ההבדל המכריע: שם חרדה מפני גלגול הנשמה, כאן האמונה- 
התקוה בהשארת הנפש בַּבָא שם השאיפה לבלות את החיים, כאן הצפיה- 
הבקשה: בלע המות לנצח. 

0 בתוך הקיום עצמו, הקרוע לעשיה וסבלון (זו הקריעות שהיא 
אחת עם הראשית והאחרית: ראשית תמיד משום עשיה יש בה, התחלה 
היא, האחרית אינה אלא נסבלת, נפעלת), טבועה נקדת-העינים לשני דרכי 
הגאֶלה | המובילים אל האחדות: הנירונה מתוך הכרת הסבלון, הקדשה 
מתוך נסיון העשיה. שניהם שיבה הם, חזרה לנקדת-המקור וקביעתה 
למֶחלטת מתוך ההתקדמות עד לקצה השורה - כל אחד בשורתו שלו: קצהּ 
של שורת הסבלון הוא האין, קצה של שורת המעשים הוא הכל. הצד 
השוה שבשני הדרכים הוא העדר המעשה החיצוני; כל מה ששניהם מתקרבים 
כל אחד לקצה שורתו - הולכים ומתעלמים ובטלים אותם ההבדלים, 
ההסתבכָיות, | המגעים והשנויים ההלים בעולמנו, עולם האמצע, ושהם הם 
הנקראים מעשה; אבל אף-על-פי-כן לא הרי זה כהרי זה. התנועה אין לה 
אחיוה באפס כשם שאינה אפשרית בפל - האפס אין בו מה שינוע, הכל 
אין לו איפה שינוע; שניהם אין להם מ קום - ובכל-זאת אין האפס 5ל, 
אלא הפכו. 

מראה בן-האדם החולה והגוע הוא המאורע שהתחולל בנפשו ש5 
בֶּדַ הוא הכיר את הסבלון ואת השניות הקרועה שבלדתו ועמד בזה 
על דרך הסבלון כשפניו אל קצהו; והתחנות היו הגויעה וקצַהּ, המות, 
המות וקצו, החדלון; מן הסבלון הגיע לכליון. - ההתגלות שלקךשה מעולם 
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למחשבות על מהות הזמן האוביקטיבית: בהתיחסות האחדותית, . הישרה 
והאינטימית שבין האדם להזמן כלולים כבר היסודות להשקפות הפילוסופיות 
עליו; ולא זה בלבד, אלא שכאן אנו מוצאים, כבגלם, מאֶַחד אחדות 
חיונית כל מה שעתיד, בהפשטה, להתפצל ולהתפרד לשלשת הדרכים 
הראשיים: יוּם, קנט, ברגסון. יחס הוא הזמן (יוּם) - אבל אין הוא נסיוני, 
אפוסטריורי; שהרי קודם הוא יחס זה, שאינו אלא השלם שנקרע לרוחים, 
לעצמים שבאו ומלאו את החלל השבור, ולמאורעות, שבאו ונחרזו על 
קרעי-הזמן המשוטטים. אַפריורי הוא הזמן (קנט) - אבל אין הוא רק צורה 
,בלבד", אפשרות להכרה, מעין הכנה לשעת-הכשַר של הנסיון; אלא הוא 
עצמו נסיון הוא, ראשון ומכריע. ממשות הוא הזמן (ברגסון) - אבל אין 
הוא שלמות, חוט שני בתוך ההמשכיות: אלא חלוקה הוא, שפל התמדה סופה 
בה. הזמן (והחלל) הם הנצנוצים הראשונים של אותו הרגש, שהאדם מרגיש 
שברון-קיומו, זה רגש-ההויה היסודי מדכדך-הנפש, שאך חלשה היא הנחמה 
עליו הנתונה לו לאדם רק מצד הידיעה, שאפשר לו ליצור לעצמו, ואמנם 
בלי כל תכן ציורי-ממשי, ‏ מְשג של אין-סוף. - זהו הזמן שבסוביקט, זהו 
רגש-הזמן שטועמו האדם, בשעה שעולה בו, עלית זכרון והרגשה סתומה, 
טעם הקדומים. 

והפרובלימטיקה של הזמן מיסדת היא באי-ההתאמה שבין קרעיו ובין 
קטעי הרתמוס שבמשקל החיים. כי אין הרגש נעשה פרובלימה אלא במגע. 
קרעי הזמן, העתים - שהן עצמן חרוזות הן על גבי חוט-הויה נעלם - 
חוזרות ונעשות כל אחת חוטינושא לתנועות-חיים בודדות; אוחזות אותן 
ומצרפות חלקיהן. ואולם קרעי הזמן, שבסוביקט נולדו, לא תמיד גדלם 
מתאים עם גדלם של גלי-החיים, שאלה הרי יוצאים מגדר הסוביקטיבי 
בלבד וזרמם מרכב הוא קלוחים הנובעים ממעינות שונים. וכך ירה שבתוך 
אחת מתנועות-החיים' יארך הזמן יותר מפפי הצרך והוא מתקמט לקפולים 
המעכבים ומפריעים במרוץ החיוניות שבגל; ויש שקצר הוא הזמן מדאי 
ואָיִל-חיים שהתנשא לעוף נדון לַהַפְּסק פתאם, משום שתם החוט הפנימי, 
נושאו. וקושי כפול זה שבאינקונגרואָנציה בין הזמן והחיים שתיהן, הטכניקה 
והיצירה הרוחנית, עמלות בו ובפתרונו - ובשני דרכים, שנגודם מצין את 
אָפין של אלה. - 

נקדות-מוצא נושאות, כגלם את הפרפר, פרי הפתרון בחָבּן. וכשם 
שראינו לעיל בנירונה ובקדשה, שמתוך השנוי בנקדות-המוצא הגיעו לידי 
הפכי"פתרונות לפרובלימת השניות, כך נפרדות אף כאן הטכניקה והיצירה 
הרוחנית להפכים בפתרונה של ההקבלה ההכרתית לפרובלימה-הַקרע המיטפיסי; 
הזמן. 

הטכניקה נולדה מתוך המכשול שבזמן הארך והנופל למשא - נולדה 
כהתגברות עליו,. אבל אין היא משימה את פניה לכללה של הרעה, אלא 
מסתפקת בבָדק חלקי. דוגמתה היא ההקטנה; וכך היא מקצרת את הזמנים 
בתוך הפרוצצסים הבודדים עד למינימוּם, מהדקת ומאמצת את קשורם של 
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תרות-עפות ימין ושמאל וצוללות בנבכי מעיָנו של בַּדְקר; מתיר הוא כשהוא 
מלא חשד בכה זכרונו עצמו לגבי כל מה שתאַר בנפשו; מביט הוא בכל 
ומפחד, שמא תאבד טפה מכל אותו ים"הראוָה שהוא בא להטבל בו. יודע 
אני נסיון: היעצור כח ואמץ-לב, לנסוע לרומא, ואולם לשבת שם ימיו 
האחדים בבית-קהוה, לעצמו, ולשוב אחד-כך מְעשר בתוספת-ההרגשה: ,רומא" 
לא, כזאת לא יוכל האדם האקונומי - וכאן הרי עיקר העיקרים: לחזות 
ברגב את הארץ כלה, מבעד לחלון את כל העם. ואולם המשכיל אנוס 
לשים עין ולהטות אזן, לאַסַף ולהשך כדי שלא ימות ברעבונו למאורע; 
אנוס הוא למנות שם ומספר לאימפונדרביליות, להפך את הפנים לפומביות 
של סנסציה, את הראיה הבטַָלה לראוה, את הבקוּש לבקוּר, את ההתשוטטות 
באין-תכלית לכילות חופנת, רגעים נעימים לכרטיסים מצַירים, זכרון 
לפוטוגרפיות. היוצר מכיר את המאורע - המשכיל, לכל-היותר, את התוצאה. 
באמצע עומד הוא בעל-הבית, האקונומי, המשכיל, תלוש וכפות כאחת. 
ואולם גם ההתגברות על המכשול העיקרי, הזמן, שנים הם הדרכים המובילים 
אליה - התגברות על הזמן, המתארך יותר מדאי, ללא עבודה, ועל הזמן 
הקצר מכפי השעור הנחוץ כדי לגמור את המלאכה, התבוננות באלה שני 
דרכי-ההתגברות תביאנו לידי קריטריון בשביל אותו ההבחן, שאין אנו 
פוסקים מלהרגישו, שהרבה כבר דנו עליו ובכל-זאת עדִין נשארו שרטוטי 
תחומיו מטֶשטשים: ההבחן בין היצירה הרוחנית ובין הטכניקה. כל מה 
שראינו לעיל מְצִין את המעשה הרוחני וההמצאה הטכנית אינו אלא 
תוצאה מעיקר-מניע זה המתגלה לנו בשעה שאנו מעמידים את שתיהן, 
היצירה והטכניקה, ביחסן אל הזמן: בתשוקתן להתגבר עליו. יחד עם חפץ 
ההתגברות המשתף לשתיהן מתגלה לנו ההפך הגמור במגמותיו של חפץ 
זה שאצל כל אחת ואחת. : 
תחלה דְבר על הזמן. נניח לפי"שעה *חקירות על-דבר תכונותיו 
האוביקטיביות של הזמן, המגיעות עד לידי ציוּנו כצורה הכרחית, כתנאי 
יסודי מִחֶיב %כל מה שבחושי האדם ומתוך-כך גם לכל מה שבהכרתוג; 
אנחנו כאן נתבונן בו מצדו הסוביקטיבי, איך שהוא מְרגש, נָחיה - ואפשר 
שאפן-התבוננות ‏ זה עשוי הוא לקרבנו יותר להשגת ממשיותו העליונה, 
המיטפיסית, שממנה - ואף כשהוא רק ,צורה" בלבד - לא יחלצו כל מחקר 
אוביקטיבי שבעולם. וכפי שהוא מתגלה %ו לנסיון הסוביקטיבי הרי הזמן - 
וגם החלל - אינו אלא שָלָם מהֶלק, פנינים מְפרדות חרוזות על חוט מחבר 
שבתוך, התמדה שנקרעה, שַוָּה שנפלו בו שנויים. העין קצרת-הראות חתכה 
לה קטעי-חלל, מקומות, בתוך החלל האחד, המקיף את הכל; קצר-הרוח - 
קטעי-זמן, עתים, בתוךך הזמן האחד, הנצחי. והם היו רוְחים לעצמיות 
קבועות שעדַין לא באו לעולם, היו יחסים מוכנים ועומדים עוד לפני 
הָבּרא הדברים המחְבּרים על-ידי היחסים הללןו, ותפקיד סוביקטיבי זה של 
הזמן, אותה ההשתקפות של הזמן-העת בהרגשתו של האדם - הגם שאין לה 
תביעה להיות חֶקיות בת אמתות ,אוביקטיבית" - בהם טמונים הגרעינים 
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בזה המקור לאידיאות"האמהות שלהן. ובאמת מפליא למאד הוא החזין: 
הזמן, שעקתו הכפולה היתה נקדת המוצא לשני דרכי הפתרון של 
פרובלימתו -- הוא עצמו שב ונעשה, לאחר שנתעקלו הדרכים הללו כמה 
פעמים ונתעלמו מן העין והשכיחו נקדות מוצאם, פרובלימה מחדש, נעשה 
חמר למהלכי הפתרון גם בתחנות הקצוות שלהם, לאחר שהתרחקו אחד 
מחברו עד למצב אנטיפודי. 

מטרתה של ההמצאה היא הקטנת הרוחים; צמצום המרחקים בחלל 
ובזמן. ואותה המעטת דמותו של הפרינציפ, שדברתי עליה לעיל, אותה 
השארת הקרן התועלתית בלבד-כאן הוּכחה הכרחיותה היסודית, משום שכאן 
ההמצאה אינה אלא מרחיקה את הרבוי, אותו הרבוי, שעלול היה להטביע 
את כל המפעלים בתוכו ושמפלט לא היה מפנין, אלו היה ה,זה בתוך זה" 
שבפרינציפ הרוחני הַמּפשט נהפך ומסתדר ל,זה אחר זה" ממשי בחיים. 
אבל זו ההמצאה, ידה הזריזה ביותר של הטכניקה, זו הבורחת מפני הךְוח, 
מפני הכמות האחת - נעשית בעת ובעונה אחת אִם לכמה וכמה כמָיות 
חדשות, לרוְחים חדשים הנפערים בינות לאַקטים היחידים שהגיעו לידי גמר. 
מתוך ההכרה בעצמת התנועה של הקיטור, מתוך הבינה העיונית בזה 
המושכל רחוק-ההסתעפות, הוציאה הטכניקה והפרישה את היסוד האחד, 
שתועלת מוחשית נתנת להוציא ממנו, את הכח הדוחף, והגיעה אל מכונת 
הקיטור המביאה חשכון כרוחי מקום וזמן; אבל עם כל הותור שוּתרה על 
שפעת המסקנות שאפשר להוציא מתוך תנועיותו של הקיטור, כשאין שָמים 
לב לתועלתן המוחשית - הועִיל לא הועילה דוקא מהצד המוחשי: משום 
שאותה הקרן היחידה שנותרה מן הפרינציפ, כח הדחיפה שבקיטור, אף 
היא עדין שפעת חליפות ואפני שמוש אצורים בה, שעוד נתוספו דוקא 
מתוך-כך, שנושאם הָבדל מגזע הפרינציפ שלו והֶכנס בקשרזיחסים עם 
קרנים נותרחות אחרות של פרינציפים אחרים - וכך תלך ותַרבה המכונה 
| למכונות ועד לבתי"חרשת של מכונות, שבהם מכונות תָּלדנה חלקי-מכונה 
בשביל מכינות. וכך אנו רואים אפוא, שאמנם נתקצת קו"המרחק הישר שבין 
החמר והתוצאה, אבל יחד עם-זה גם נמתח בקשת, נעשה קוטר לחצי- 
עגול של נקדות פעולה לאין-סוף, שהוא הוא הנושא ומאחז את שתי 
קצותיו של הקו הישר. ואם גם לא נכון יהיה להוסיף הוספה כמותית את 
דרך העקיפים שבזו הקשת על הדרך שמן החמר אל התוצאה, אי-אפשר 
להעלים מעינינו אותו המתוח הַדּרוך שהושם בו קו"המרחק, אותה הבהילות 
הממלאת את הרְוח, המקצרת רוחם של בני זמננו ועושה נשימתם חטופה. 
עקת-הזמן הֶגדלה על-ידי ההמצאה עוד יותר!- ומהצד השני חורש גם הזמן 
הפליט, זה שההתגברות לא חלה בו, לנקום את נקמתו: עושה הוא את ההמצאה 
זקנה בן-לילה, עושָהּ בהולה-להוטה על קיומה: משליך אותה לעמקי היחסיות. 

הפוכה של ההמצאה, המוסיקה, הולכת בדרך ההרחבה, אבל הרחבה 
שיש בה משום אחוד, משום קשורו ואחויו של הזמן. לא עוד קרועים זה 
מזה הם הרגעים שהיו לטונים, אלא אחוזים זה בתוך זה; לא עוד מקריים 
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החלקים הבודדים בתוך פרוצס-ה,טבע" מבפנים, ומרחיקה עם-זה את קפולי 
הזמן המיתרים שגרמו להארכתו. אבל התגברות זו על הזמן שוברה בצדה; 
שעם התרבות צמצומה של העלילה הבודדת הולך הוא הזמן ומתפורר יותר 
ויותר - ולוּ גם עם היתרון, שכל פרור ופרור עכשיו בכחו לַבַשל גמירות 
יותר משיכול היה קודם לכן הזמן הארך. הוסר המכשול של הפרוצס הַמָארך 
ללא-צרך, ואולם תחתיו באה המכשלה של שורת-פרוצסים ארְכּה, שחוליותיה, 
לאחר שהגיעו לרשות עצמית ולשלמות פנימית, הולכות ומתרבות ודוחקות 
אחת את חברתה. במקום החְכוכים שבין החלקים מבפנים באו ההתנגשיות 
שבין הפרוצַסים | השלמים הְהמִִבָּשים של החיים הפעולתיים. וכאן 
פשר החידה, שהטכניקה שלכאורה הריהי מביאה לידי חשכון עבודה, 
להמעטת היגיעה התמידית בעטיה של קריעוּת הזמן -- היא עצמה יולדת 
עבודה חדשה ומוסיפה על הראשונה, אומני-יד רק קבוצות היו, פועלים 
יש המונים. משום שלא שלחה הטכניקה ידה בשרש, לא הועילה, אלא הַקלה. 
ואין צריך לומר, שלא נסתה כל-עיקר לגשת לקלקלה שבזמן הקצר מדאי. 

וזמן זה, הגקרע לפתע, העוזבנו בעצם המשבר, הוא הוא הַמָּצַר, 
שממנו בוקעת ועולה שועת היצירה הרוחנית אל השמים; השועה הפויסטית: 
הֶרְגַע, אנא שהָה! והיצירה הרוחנית אל התקון השלם היא מכונת פניה - 
אל שלמות הזמן. ולא לפשטו או להטליאו היא מבקשת, אלא היא מפלחת 
וחודרת בעזוז אלהי מבעד לאחדיות שבתוך הזמן - אל אחדות הזמן. 
הפרובלימה היא הרגע והנצח, ושאין הם אחד; פרודו של הנצח לעתים. 
והיצירה הרוחנית חוזרת על קרעי האָנֶרגיה החיונית, הנדחים ותועים 
ערירים בחללו של עולם, והיא מקבצתם ומצמצמתם בנקדה אחת, כופשת 
את הזמנים המִרְבים %תוך המינימוּם שלהם, *%תוך הרגע, ואולם את 
זה היא ממַלאה בעצמיות רצון ומכשירתו שיהא נתר ומתנשא עד לרום 
מעלת הנצח, כאותו הקפיץ מזֶין המתוח שנתנה %ו חרות. וזה הרי 
סודה של היצירה, שלאחר שנכנסה פעם לעולם הממשות הריהי הולכת 
וממשיכה את התעלותה בגלים לאין-סוף, גל אחרי גל, גל מתוך גל. התעלות 
הקיום העצמי שהיא מתמדת, מתחדשת ואינה נסוגה לעולם; בלי הפסק, בלי 
עבודה. ,אפלטון בימינו" - אין פרושו רק אותו הגשור על גבי זרם החיים 
שחלף, בין זמנו של אפלטון וזמננו אנחנו; אלא יש בזה משום התחדשות 
מתוך חרות רצון עצמי של אותו היצירתי שהשיג השלמתו לפני אלפי 
השנים, ‏ יש משום הָיות-היום-מתוך-עצם-ההויה; | קם הוא לתחיה, פועל, 
אבל לא מאיזה התם לאיזה הכא, אלא כאן בתוכנו, בַּהוָה, כְהיָה. כי לא אל 
המפעלים שואפת היצירתיות, אלא למפעל אחד בלבד-לאחודו של הזמן; שפרושו 
האמתי - לפי שאין הזמן אלא קריעות -- הוא: התגברות על הזמן, בטולו, בַּטֶלה. 

אָפיית | לטכניקה והרך בפָרותיה היא ההמצאה: המצינת | את 
היצירה הרוחנית והטהוָ בבטוייה היא המוסיקה. יש מקום להקבלה של 
שתיהן שתהיה רבת-ברורים, לא בלבד משום חשוף השרשים, שהן ציצי- 
צמרתם, אלא אף משום הקשור, גם קשור חמרי, ששתיהן מקשרות בזמן, 
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ידעה: השעמום. מָארךְ-פנים הוא מעמיד בנו את עיניו, מעמידנו בים-עצבון 
שאין נתיב לו. ואולם כדאי להתקרב גם אלין, כדי להשיג עללידי 
ההתבוננות בו נקדת-ראות חדשה להכרה בהירה ומְגדרת יותר ויותר של 
זה הרגש החי בנו ממתק-השמים שבבטלה. 

אותו הַסֶּלם הפיסיולוגי, ‏ המתחיל בבלתי-אורגני ועולה לצמח האורגני 
ועד לחיה בעלת התנועה והרשות העצמית, יש לו הקבלה בִנָּפְשִי - אלא 
שכאן ההתחלה בחיה והעליה המודרגת היא לאדם ועד לאלהי. איך שלא 
תהיה נפש החיה, על-כל-פנים היא נראית להיזת בלתי אורגנית; אפשר 
לה שתתרבה וגם שתרכיב את תכניה הנוספים על הראשונים, אבל לעולם 
לא תהפך את החדש לקנין עצמותה, ההתרשמיות אינן מתרקמות בה למסכת. 
והתרקמות זו, קשורם האסוציציוני של המאורעות הנפשיים, חבורם ואחודם- 
בהם מתחיל האדם. והרי זהו גם הדרך המוביל אל המחשבה האנושית: 
השתוף והברור בתוך המשתף שבצדו, הלא הם הם גופי תנאים להפשטה. 
וכאן גם מולדתו של ההתמד הנפשי, הזכרון, שאין להחליפו באותו כח 
שמירת הרשמים, שאינו אלא חושיות מץעָדנת. החיה אמנם אף"היא תשוב 
ותכיר, תכיר את מקומה בסיטואציה הנשנית, תשוב וּתהא מוּנעת לכשישנה 
אותו המוטיב -- אבל כל אלה הריאקציות אין בהן אף משהו מאותו המלוא 
המחודר, שההוה מִמְלא בעבר, מזה העושה כל רגע ורגע לגלת-כותרת 
על גבי מגדלי-חיים שהתנשאו אל עָל, להויה מסקנאית של יסודות שנתרקמו 
יחדו, אין בהן מבריאת החדש מן הישן, מאותה האורגניות, הבניה והרתוק 
שבזכרון האנושי. האדם בתור היה חברותית לא הגיע לידי-כך אלא מתוך 
שהוא חי מחבר; שעם האסוציציה נולד אף-הוא. 

ובה הוא חי. אסוציציה עָכּול היא, כשם שתפרצפציה, קבלת הרשמים, 
היא המזון. וכתפקידן המיוחד כן גם גורם חסרונן ש% אחת משתיהן 
לקלקלה מיוחדת: חסרון האסוציציה גורם לשעמום. וּמפני מקורו זה של 
השעמום הוא נעשה גם למחלת האדם הספֶציפית. הרשמים נעשים עמומים, 
התכנים הבלתי מִעָכלים מתפוררים לגושים נוקשים-כבדים, שביניהם פעור 
חלל ריק; האדם רואה עצמו לפתע מִבְטל בעצם ישותו, פני העבר 
מוריקים; כל זה שהיה - נעשה זעיר, בלתי-נחיה, משום שפסק ההוה לשאתו 
עוד ולאחזו אחיוה יצירתית, פסק להחיותו באלקטריותו; ספר החיים ינדף 
עם אבק אותיותיו שנכמשו. ואף העתיד בעשה קלוש-תפל, משום שההוֶה 
רפה-אונים הוא, פג כחו להוליד. השעמום הוא המצב היותר מעיק שְמָּעַמד 
בו האדם, מְעמד בו מתוך עקת אנושיותו; מתקנא הוא אז בבהמת השדה 
ומשבח הוא את המתים אשר כבר מתו; צר %ו המקום - בעורו שלו. 

ולפיכך תמיד האדם דואג ומפחד, שלא יָשָמט פלך האסוציציה מידו. 
התבודדותם ש% הדברים בעולמו הפנימי גורמת לבטול המאורעות בו 
ושוללת ערך חייו. וכל מה שנתון הוא האדם בתוך הרקמה האנושית, כן 
עשוי הוא להשתעמם ביתר אינטנסיביות והחלט. ולהפך, יש בה בהרגשה, 
שהאדם מרגיש בקשרים החיוניים שבין הדברים ובנתיקותיהם, משום אמת 
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הם במוקדם ומאוחר שלהם, אלא תנאיות הגיונית נתנת להם עם נקישת 
הטקט הראשון. מאחדת היא המוסיקה את רבבות אטומי-הגלים שבתוך הטון, 
את הטונים בטקט, ובמלודיה., ולפיכך היא מגיעה <קוסמיות, ויצירתה מעין 
נצח בה. בנגוד גמור לצמצום הרבוי שבהמצאה הרי ממְלאת היא המוסיקה 
ריציות של האחד: אין היא אלא השמחה בהתחקות על האפשריות 
המסתעפות לאין-סוף ולאין-גבול מתוך שרשן הראשון, מתוך הפרינציפ- 
המוטיב. אויר-נשימתה של ההמצאה הוא החדוש, וישן מפני חדש תוציא; 
המוסיקה 8% תדע כל ,חדש", משום שהכל בה אינו אלא חליפה-וריציה 
של הישן, הראשון - ולעולם אין החזרה פוסקת באלה החליפות, שהָקר 
הטקט נותן הטעם. הרגע מתמלא נצחיות. המוסיקה מממָשת את הזמן מהוך 
שהיא עושה את החיים רוחניים, כבד ה,חמר" וחכוכיו נעלמים, משום 
שהפשטת גשמיותו עושתו קל, קול; הרוְחים אובדים, מתוך שהכל מתחבר 
מלנָו. ‏ ואף שהמוסיקה אמנות-הזמן היא, הרי היא בכל-זאת מְבדלת ועומדת 
ממעל לזמנים; ישן וחדש אינם פוגעים בה: ספירתה מְחלטת, כאלו חיתה 
המנגינה מני אז, תעלה ותהיה; כאלו היתה רק רמז ל%איזו ממשות דלית 
בה תפיסה; פעולתה מתנדפת עם הצליל ויחד עם-זה אין קיום כקיומה -- כאותו 
המאמר בורא-העולם שאין לו תכלה, המוסיקה מלאה שנויים ביסודות מעט, . 
ואולם אין היא משנה כלום, אלא משחקת באפשריות הפורחות מתעלמות- 
מתגלות - אין ‏ עבוד ביצירתה; מלאה היא חליפות ואינה מחדשת כלום, 
אלא משחקת בזה-אחר-וה של הזמן - מנְשאת על הזמן ועל רתוקותיו; 
משחק היא המוסיקה, הבטלה באמניות. מתוך הספֶקטרוּם שופעת ויוצאת 
עתרת-צבעי-הסמפוניה - ואולם מאחוריו ישכון שלוו האור המונוטוני הלבן, 
שהכל ספוג בו, כבשבעת הימים. 

הבטלה שאינה יצירתית חותם הטכניקה, זו המקלה מבלי לתקן, 
טבוע עליה, משום שאין היא אלא הפסקה של פנאי בין עבודה לעבודה - 
להבדיל אפוא מאותה ההתמסרות השלמה לקוסמוס, הרוחנית והנעדרת-מבטלת 
את העשיה החיצונה. - יש צרך עוד לשוב לרגע למין זה של הבטלה, 
לשעת הפנאי שלפועל, כדי להוציא מכלל טעות בהבנה ולהעיר, שאין לבקש 
בדברי אלה שום מסקנות סוציאליות. העבודה! אין ללמוד מהם מין סנגוריה 
על העצלות ועל קיום"ההרגל הפְרְזִיטי של יורשי הנכסים המרְבים. אבל 
אין להם גם מגע פנימי עם הצודקת בדרישות, זו דרישת-המנוחה שהאָמללים 
בעמלים, אלה קרבנות העבודה, הפועלים, דורשים מאת עולם סביבתם. 
אותה הנאקה האנושית המובהקת שבטאה פעם משורר גרמנט ,רק פנאי, 
רק פנאי!" - זו רק אל שטחיו החיצוניים של הנושא שלנו כאן היא נתנת 
להצטרף. % 


צ 


בעקכות הבטלה, זו ההויה הטהורה, זוחל בלאט צלה, המתעבה 
וכורך, כנחש מחניק, את הלב, מרוקנו ומכבידו - זוהי העקה שרק האדם 
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שלו ובאין הפסקה ביסוד היסודות, אל אשר עוד לא גהיה מוצא לפעולות. 
אלא עומד בשויונו, נעדר-עבודה. 

המענין הוליד את המשחק, החשוב - את האהבה. כבר הורה פסְקל 
על חסר ההגיון שבמשחק: תנו לו למשחק מה שהוא זוכה - לא ימצא בו 
חפץ, כשלא שחק; תנו לו לשַחק מבלי כל אפשרות לוכות - לא ימצא 
במשחָק טעם. משום, התברר לנו כאן, שהמשחק אינו אלא דוגמא מאשרת 
שאפשר להן לחליפות שנויי-היחסים להתגבש לתוצאה ריאלית. בלי התוצאה 
חסר להם לחיי היחסים קיומם, בלי היחסים התוצאה נולדת מתה. המשחק 
הוא דרך לנמק את העבודה אף כשתכלית אין לה (שלפיכך רגילים אלה, 
המכירים את הבטלה רק בהתגלותה נמוכת המדרגה, בצורה המסורסת של 
העבודה הבלתי עיקרית, להחליף את המשחק בבטלה), לתת טעם לעבודה 
הטהורה, לכשעצמה. המשחק הוא בלוי-הזמן המענין ביותר. 

ואולם האהבה חשובה היא; מפני שהיא מקוממת את הסלע הבלתי-ד 
משתנה בתוך גלי התמורות -- את זה ששוויו אינו נחסר בכלום גם כשהוא 
גדל באינטנסיביות. תוצאתה היא ההמשכיות לכשעצמה, ההתמד הפנימי. 
האשה, שהאהבה המינית היא המאורע האינטנסיבי והמהותי ביותר בחייה, 
היא יודעת להבחין ולהגיד כמה מתנגדות הן זו לזו האהבה ה,אמתית" וזו 
שאינה אלא ,משחק בלבד". האהבה היא המעשה החפשי ביותר; חסרת-סבות 
היא כְלה, יולדת את עצמה ומתחדשת מעצמה כל פעם - ונשמרת בישנית 
מפני כל מגע עם החיצוניות ומפני כל טפוח עבודתי; היא היא הדרך 
המובילה לאחוּדו של הזמן, *בטול המוקדם ומאוחר, לשחרור מן הסבתיות. 
לשונו של המשחק היא ההלצה, המשחק במלים; לשון האהבה היא התפלה, 
שפך הלחש העולה מונוטוני ממעמקים למרום. 

ימי הנער הם גיל החשיבות באדם, ימי הבגרות נעשים כלי קבול 
לענינוּת. בעיניו של הילד אפילו הדברים הפשוטים ביותר בתכליותם לגבי 
חיי היום-יום שלנו נראים - משחק. כל מה שפחות הוא הנסיון החיצוני 
יותר אפשר לן ליסוד הראשון שבנו להשמר בטהרו, ללוח נפשנו להֶשאר 
בלי סדקים; הנסיונות החיצוניים הם החורצים בו חריציהם ומבטלים את 
שלמותו, מפוררים אותה ליחסים. הנער הוא אפשרות, הבגרות קומבינציה. 
האפשרות שִפִעָה היא, קִיֶם, אולי הממשי בכל הִקִיָם; הקומבינציה מנְסה 
היא, מן הממש אל הבבואה ולהטי השתקפיותיה (ההבדל בינה ובין הוּריָציה 
שבמוסיקה הוא< ממש זה שבין ההופעה המִשְלָה ובין האידיאה יסוד כל 
הממשות). הנער מכרכר-צוהל בשפעתו, כשהוא ממְלא יחד עם-זה מילנכולית 
שָרַף"שרשים; קל-רגל וכבד-ראש. וישר-מבט הוא שואף אל אשר תשאנו 
נפשו. הבגרות יודעת פשר בחוג יחסיה הַמּקטן, הקטן, נעשית היא 
מפשטת ומבקשת חשבונות רבים ומחבוא. ולפיכך אי-אפשר לעולם שיתאחדו 
שניהם; ומכאן אותה הקנאה הנצחית שמתקנא הנער בבגרות הזריזה ומענינת 
ממנה, וגם שאיפת האין-אונים של הבגרות אל אמתיות הנעורים שאבדה 
לבָלי שוב. ,מרץ המעשים" שבנער אינו אלא החָפץ הפרא לחורבנו של 
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מדה בשביל עצמת האנושי הספְציפי שבכל פרט ופרט. - אבל גם גזע 
האנושי עוד כח יש בו להציץ מתוכו חטר העולה למעלה ממנה; זה 
שאמנם נשאר אחוז באנושי כאחיזת האנושי בבהמל-- 5446 ₪646 תסת התט)גת -- 
אולם ראשו מגיע עד לספירה עלית, לספירת נפשות אלהית. ספירה זו יש 
לה אסוציציה אחרת, ולשעמום אין מקום בה. 

,הבטלה מביאה לידי שעמום"; ,מה יקצר לי הזמן? - פעולה! מה 
יאריכו לאין-סוף? - בטלה!" - כך| תלמדנו חכמת החיים"האנושית באגדה 
התלמודית וב,דיון המזרח והמערב", כך מלמדנו הצרך באסוציציה, הַצָמָא. 
אבל גם לאסוציציה, כלכל דבר שבתנועה, יש מגמה; ואין מגמות אלא 
שתים: זו שכלפי חוץ, אל ההקף, וזו שכלפי פנים, אל המרכז. האסוציציה 
המכְוָּנַת כלפי חוץ מחברת את הדברים ועושה בהם חדוש עלידי יחסים; 
מרהבת היא מרְבּוּי שנוייהם ושמַחה שמחת יצירה בהשתתפותם והתלכדוּתם 
של אטומי העצמים המפוררים; הדברים עונים זה את זה ונענים זה לזה, 
נעשים ענינים, מענינים. ואולם אותה האסוציציה הַמָפנה אל הפנים אינה 
מרבה בחדושים ובחליפות, אלא חותרת לגלות יחסים שהיו מבראשית 
ולהרגישם בחיוניותם ההולכת הלוך והתגבר מתוך עצמה; זו אין דרכה 
לשנות, אלא אם"כן היא חודרת לעצם רבוים של הקשרים הראשונים, כדי 
לטוב ולחוש את זָהוּת הדברים, כלומר, את אחדותו שמבראשית של 
המרְבּה. הדברים נעשים חשובים. 

ובהתאם לדרכי ההתגברות על הזמן, הטכניקה והיצירה הרוחנית, הרי 

העניָנוּת והחשיבוּת הן התגבריות על זו נתיקת-החבורים, על חורבן ההתמד 
ושממתו, השממון - ובכן על הזמן כשהוא מתגלה בפרובלימטיותו הבוערת 
ביותר,. האיש המענין מטרתו היא הַקרוב החיצוני של הדברים, הוא עושה 
בהם הרכבות-מצבימ בלתי צפויות, יוצר סיטואציות; האיש החשוב או 
מערער את מצבם של הדברים, אבל מנעַר הוא את בסיסם, את יסוד 
המצב, בחשפו יותר ויותר נימי-שרש חדשים ובלתי-משערים של התלכדותם 
הראשונה, יוצר הוא מקורות. נפוליון, | הטפוסי בגבורים המענינים, הכמות 
היא הכרח עצמותי " בשבילו, | כרבוי והקומפליקציה | ההכרחיים | ברומן 
השעשועים; ליאונידס שבטרמופילים גבור חשוב הוא - אף בהנתק פתיל 
חיתו לא וז מבין המצָרים שהושם שם, אלא, תפוס היחס הפנימי, אֶבָּדד את 
כל אשר מחוצה ליחס זה, כָּלל את הְכַּמִיות כֶּלן ובטלן בהתמסרותו; ישר 
ופשוט - על כל ההרים שלוה! 

הֶעְנְיָנוּת מתגברת על השעמום מתוך עמל שהיא עמלה כנגדו בלי 
הפסק ובלי מרגוע: הפסקה משהי עלולה לקרוע תהום אימה. (כעין 
אילוטטרציה חיצונה דין אותן השיחות במסבות החברתיות המענינות, 
שהמשתתפים בהן חוששים תדיר, שלא יסתתמו הצנורות -- שלא ,תאזלנה 
התימות".) פוקקת היא כל נקדת חלל ריק שבזמן על-ידי פעולה ממְשכת. 
החשיבוּת כאֶלו מזלפת מעיקרא סם, העושה את הבשר חי לגבי איזמל 
הזמן; משום שגלויה נוקב ויורד עד לשרשי הזמני - וחותר לאשר ישכון 
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והעין לא תדע להכיר את הקדשה השרויה תחת כמה וכמה מסכות-תאוה 
ואף לא תרגיש בהעדר החשיבות בפנים קורנים מקדשת-רמיה. ואי לזאת 
הרי ישנל גם אותו הכח הסמוי המקשר את הקצוות זו לזו בשאיבה הדדית, 
את החיוב והשלילה, את הטהר והתאוה - הקדוש והקדשה. 

וכך לא נָתּןן לנו להעלות הלכה למעשה. משאת הנפש שראינוה 
מבקשת ראיה לאמתותה מתוך קבלת דמות באגדה, אפשר גם לערוך לה 
דמות מתוך הבאת ראיות בנסוח. אולם הבטלה לא תחדל מהיות הַמִית 
עתיקי-מאשר; אין ספוק לה במראה ואין להוציאה לפעולות בכחו של 
פרינציפ. ‏ רק לעתים רחוקות, בשעת רחמים והארה, תמצא הנפש דרכה. 
באותם רגעי-השמש, יישָר"הקומה, כבוּש המתוח, ספיגת הכל, אשר ימנו 
לה. אז תתהלך שוקטה בפרדס הלבן של הבטלה האלהית; רות עצמה 
בטהר אחדות. : 
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עולם הענינים: המהות משתערת על ההבנה. העין הנשאה מתקוממת כנגד 
הנסיון ‏ החמרי - עד שלבסוף נכנעת גם-היא ומושפלת טרגית תחת חמרי- 
החוץ. | 

יחס זה שבין הנער והבגרות יש בו מן המושך מהצד המתודולוגי. 
בו אנו רואים, כיצד הקצוות מתחלפות ובאות אחת במקום חברתה באותו 
סוביקט עצמו; זָהוּת זו שבנושא מסמנת ומבליטה עוד יותר את הקצוות 
כמו שהן לעצמן בלי נוספות השנויים החיצוניים המתלוות אל העיקר 
בשעה שמסתכלים בשני נושאים. 

אבל אין אנו רשאים לעבור מעל עניננו קודם שנתבונן בטפוס 
הַמבדל ועומד כנגוד מַחלט לקדוש הָמֶּשרש ביצירתי ובחשוב. נגוד - 
פרושו, להיות בכל דומה לקדוש, אלא מהֶפך בסמן החיוב והשלילה 
המתימטי; קרוב הוא אפוא אליו מהמשכיל קורבת-המראה ויחד עם-זה שונה 
ממנו תכלית השנוי באידיאה. מתפָּון | אני לשטוף-התענוגים, ‏ לְעצל-הַטַיָל 
רודף התאוה. ודאי שגם הוא רחוק מאותה הקריעות, מאותה הנפשיות 
הקלושה-הקרושה שבמשכיל; ובזה מיסד ערכו ולו גם שלילי; יש בו 
משום שלילת האקונומיות. אבל כשם שהקדוש מביא במקום הקרע את 
הכנוס הגמור, יבוא כאן הבזבוז הגמור מתוך פרוּרו והחרבתו של כל קיום 
מהותי. וכאן מגיעה לידי ערכה המכריע -- ההמשכיות; בעל התאוה מפחד 
ונס מפניה, הקדוש מעלָהּ לגאולה מן הזמן. הקדוש מצפף את כל העולם 
כְּלו בתוך עליתו, עולמו של בעל התאוה מתפותת לפי מספר ,החדרים 
המיוחדים" שלו, חי הוא על רְבּוּי השנויים, על התמורות -- ההתמד זר לו! 
חי הוא בלהיטות בהולה -- המנוחה הקדושה זרה לו. חייו מענינים. והתבל, 
הזונה אחרי החיצוניות, זו תמבקשת לכסות על קמטיה באבקת הענינוּת, 
לו לַרועָה, היא מתמסרת, אף כשהוא מנצלה - בעוד שהיא נסוגה אחור 
נפחדה מפני הקדוש, הנזיר הקשה, ואפילו הוא בא להצילה. נפוליון הכובש 
אינו אלא קסנובה של מלחמות. כי מה שמכריע כאן אינה החושיות 
שבהנאה (שהיא דוקא בחביון נפש המִעָלה היא לוחשת תדיר - אש לא 
ראתה עין), אינו גם חסרון הפרות של המעשים (הרי זוהי הנקדה הקרובה 
ביותר אל הקדוש); אלא יש ירידה בלהיטות התאוות אפילו ממדרגת 
הזמניות -- לרגעיות; זורה היא את הזמן כמוץ - ומחָיבת עם-זה, במסקנתה 
האחרונה, את העסקנות העבודתית עוד יותר. העצלות ממין זה אינה מניחה 
את בעליה כאבן כבדה, שאין לה הפוך, אלא אדרבה מגרתו להפך ולהפך 
בכל, לאוּץ, לחטוף כבבי הלולא. וכנגדם, ובצדק, מתקוממים ראשונה אלה 
עבדי העבודה, בשעה שמתוך עמקי ארְבות"העשן הם מעפילים לעלות אל 
המרחב. 

ואולם עולמנו מין שביל של אמצע הוא, שהקצוות משמשות בו 
בערבוביה, מהבהבות ומשתקפות אחת בחברתה - ומתעות עין הרואה באור- 
לא-אור. בעל-הבית בלבד הוא העומד לפנינו במערומי חולשתו ובחסר 
האחיזה; אבל הקדוש מִכְנס ומחֶתל בתוך-עצמו ובעל התאוה יתחפש לרב- 
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מאת. יעקב כהן 


מ תורה 


אֶכָן עם חִפְשִי, צְמָא קְרְבוּת וְטָרֶף, כּלְבִיא בַמִדְבָרו 
הָבִּיט בַּרְצון הַקדושבְּרוּף-הוּא, הָבִּיט בּדְאֶנֶה. 
עוד לא הַתְהַלְפָה צוּרַת לבְנָה שָלִישִית עָל אֶרֶץ - 
עַבְדִי שֶנוּתמָאוּת כָּל סַבָל שְנוְתִדמָאוּת כְּמוּ הֶתְפְרְקהּ 
פוּרְחוּת הַפָּנִים שָנַּקשוּ וּמִפִּמָרֶת הַקִימָה, 
ְּרֶק כְּצין צד כְְּגְטון יש וָנץ הרקי 
מֶרְחָב, מֶרְחָב ודרורו וְהַנְּשִימָה מִמְמִיהָה נָעְצְרֶת. 
צְעד יִצְעָדוּ לְקְראת הַשְָמֶש, עַם שְשִים רְבְכָה, 
בקר בְּפְנִיהֶם, מְפַָד בַּשָמָש הַחול לְרגְלִיָם, 
נְשָא בְַפְלִיזְהָב מול שמְקִים פְנגִיינְהָרָה. 
עוּלָה בְצִלְצְלִיזְֶהֶב הַדֶּם בְּעורְקיחֶס עֶם צַעְדֶּם 
ִפֶשָם רְנְנָה וע לְפִלְאִי הַיָמִים רְנֶנָה, 
ְלְאִי. אֶאָּבוּת בְּאֶרְקעַבְדימֶם, בְיָד רְָמָה יָצָא 
וְעָל תּהמות יִם-סוף, לְפָנִיהֶם ולא לְפָנִי רוּדְפִיהָם נָבְקְעו, 


וְעַד יוּמְרְפִידִים, נְצְחינֶם בַּרְפִידִים ראשון על דַּרְכֶּם - 


*) שיר ראשון, ,עשי בראשית", בא ב,השלח" תרס"ת. 
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סג לשָמָש, יִצְתַר לשוּר, לָעץ נקריב קַרְבֶּן 
עַם וְאָלִילָיו, וָהַם עָוְרִים מְמָנוּ וְכָמהוּ יחלפו. 
הַנָּה עַם אֶחָד, אוּרי בַלְבָב מְנְצָנֶץ לָטְהַר, 
ְרַע אַבְרָהֶם בְּחִירִי, מַעַל לכֶל כּוּכְבִישָמִיִם 
שָבִילוּ לי וְאֶל שָפוּנִיימְקוּרוּתְזְהָרי מְצָא, 
הַנְחִיל הָאוּר הקדוש לְבְנִיו לְמשַמְרֶתעוּלְמִים. 
אףיאָנִי אֶשְמר בְּרִיתִי לָבְנִיו וְאֶעָשם לְעַיְעוּלֶם, 
אַחַרִי צַרפְתִּים בְּכוּרהָענִי, כִּי. אֶתַן תורְתִי 
תּּרַתרהַחַיִים לָהֶם, בְּיָד משָה עִבָּדִּי אֶתְּנְנָה". 
אָמר וְהַבִּיט אֶל משָה הָעוּלָה בְהֶר לְעְמְּתו 
עִינָיו כְּחוּלָמוּת, הוא נושם לרְנְחָה וְעַל מְצְחו מִחַשָבָה 


ַבָּה, מְזְדַכְּכָה וְנגְהּ מוסִיפָה כְּכָל אֶשָר יִעַלָה. 


:= 
:4 ש 


וְהִגָה הוּא עומָד, הופף אֶת פָּנִיו וּבְמַבַּט גִּיל עָלָיוּן 
מקיף הְעֶם שְמִלְמַטָה, הָצֶם אשָר אֶהַב וְסְבֶל, 
עַרְבות הַמִּדַבָּר, מְלאדְעוּלֶם וכל יִם הַשְמִיִם הַטַהוּרִים, 
שהָה כָּכֶה וְעִינְיוּ נְשוּאוּת בְּאַהַבָה וּהְפִלָה, 
דּומָה, מַסְתַכָּ' בְּזִיו פָּנִי הבּירא וּמְצַפָּה לְדְבָרו. 
הָיָה זֶה רְגַע של דְּמֶמָה כְּלִיל אור וְתְעַלְמוּת מִבְּרָאשִית, 
אֶדם וְאֶל כִּי נפְגָש בְְּפֶץ רֶם אֶחָד גַפְגָשו - 
עָמְדי כָּל מִלְאָכִישָרַת וְהוּרִידוּ כַנְפִיהֶם בְּעִנְוָה, 

שָלח כְּבִיכול ימינ וְהֶצֶלָה אֶת משה לַמָּרוּם, 
אָמַר 1%: חֶמְדֶָּה גְנוּזֶה יָש-לִי, מְלְפְנִי בְראְעוּלֶם 
שְמוּרָה הָיא אִַּי, יָקְרָה וּשְקוּלָה כְנְנָד הָעלֶם, 
הנְנִי לָתֶת אוּתָהּ לָבְנִייִשֶרְאֶל מִתֶנָה. 


וְהיֶה כִי נְצָרוּ אומָהּ בָּאָמת וּבְתָמִים וְנְְהָה 





יעקב כהן 


- 


עוד בְּאֶזְנִיהֶם הודְרְעַס-גְּבוּרְתֶם עַל טוּרי הָאיב, 
שאָגוּת הַצֶר הַמְִנַעַר וְהַמְלַת תְּבוּסתו הַשָלְמָה, 

צוד לְעִינִיהֶס יָדִי משָה הַנְּשוּאות כְּדְנְלִים על ראשם. 
משָה אִיש-הָאלהים! הֶלא הוּא הולף פְפְנִיהֶם, 


מִטַָהדהָאֶלהִים בְּיְדוּ בו יְעַשָה הָאותות, 


צועָד כְּעַמוּד שֶל אור, מָלָא חסֶן וְשַלְוָה, וְאחְרְיו 
ָלָכוּ אָמוּנֶה בְּאֶשָר יילְיכֶם, בַּדְבַר-אָל ייְּלִיכֶם. 
צָעַר יִצְעָדוּ צַבְאוּת גָאוּלִים, עַלָיזִידישוּעָה, 

תִאַנֶה בָס אחַת וְתְקנָה, ‏ לקראת הַשֶמָש יִנְהרו 
שְמָשהַחָרוּו, מַעָבֶר שֶם אַדמתרהָאָבוּת בוקע, 


אֶרְדָמְדּה. חלס בְחוקתהַיָד. וּשיבוהָ.. 


תְּרוּעַת שוּפְרוּת! יְעַמד הֶעֶם. בְּשוּמַר סוד קדמון, 
הַר קוּדַר-אֶלָם מִנֶּנָד מִתְנַשָא, גָּלְמַיסְעִיפִיו 
קופָאִים, כַּנְתוּנִים בְּחִרְהַשְתִיקָה, וְעֶנֶן על ראשג, 
סַבַלמַחְשבְתוּ, קצהוּ מִתְאִבֶּ לְאַטי וְעוּלָה, 
נרְאָה כְדוחַק רְגְלִי הַשָמָש וְחוְתַר שְמִכָבוד. 
ורוּמִמות-שקט מִסְּבִיב לָהֶר וּתְנוּבָה חְרִישִית, 
ִָּים יְרְקִים מִשְתְרְעִים ומִצָיִן בְּדִמְמָה מִפַכָּה 
ושִכָבַת הַפָּן על העשב כּבֶסף הדק ?מרחוק. 
יעמר הָעֶם: פה יְחֶן: א טָרֶם יט אֶהֶלוּ וּפָשָט 


ללקט הַמ בּשָדָה עד לא מָם הַשְמָש וְנְמָס. 


אָמַר הַקְדושרבָּרוְּ-הוּא: ,תוְעִים בִיצְצִי אוּר"ְנְצְחִי 
עליפְנִי. אַדְמָה ְַרְפְּלִימחֶנֶק עַלִיהֶם מְכַסִי: 


שואף לְב-אֶדֶם אֶלִי וְנְאֶחָזד בּיצוּרח עָלפָּנִי דרפו; 
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ִִימִיהַנצָר, חָמְדָּה נְְרָה. זו לָכֶם לְמָהו 

וְהַיא תִמָנַע אוּרְהּ מִכָּם וְאוצְרוּת טוּבָהּ לא תְפְתַּח 
בִּלְתִי אָם לָמו, לְרְעָבִים לַיפְיָה. אַסִירִיאָדָמָה, 

בָּהּ יבָּחַנו יִתְנחָמוּ בָּהּ וְעַלָה יִתְעַל 

כְּכָה יִתְגּלָה כָּל חָסָד הַבּוּרָא וּרְצונל יִתְמַלָא'. 
עָמְדוּ מַלְאָכִים כְמְִינְחָרָה לשְמָע הַדְּבָרִים, 

עוּדֶם מְשְתְּאִים לזיו פָּנִי הַדּבֶר וּלְגָאוּת קימָתו, 
לְאֶדֶם זֶה, עֶלָה לְמָרוּם, וְהוּא אוְחָז בְּכְסָא-הַכּבוּד, 
נִרְאָה, בו נַתְמף ותוּמִף כְּאֶחָד... אַחַר 5% נִעָנְעו 
כָּלֶם בֶּראשֶם וּתְשוּאוּת כִּנְפִיהָם 1% שָבַח וְהוּדָיָה, 
כָּל אֶחָד שוקד מְמְקומוּ לְהוּדִיעַ ל1 חֶבָּה מִיחְדָה. 
אֶחָד רק צֶמַד קשָה וְקודָר מִנָנָד, הַשֶטָןָ 

מִפְנָה הַצַדָּה, בְּשֶנְאָה כְבוּשָה הַתְּנַן אֶל משָה, 
יעמר תַחְתָּיו בָּמְנוּחָה וְיבִּיט בָּאמֶץ אֶל פֶנָיו - 
לְשָאת לא יָכל הַמַבָּט וַיִצְחַק ויִפֶן וּבְקרבּו 


מְזְמָּה גְחָרְשַת... 


והקדוש-בְָּרוּף-הוּא אָמַר לְמַשָה: 
,ל אֶל הֶעֶם וְקַדשְתֶּס וְכַבָּסוּ שֶמְלוּתֶם וְהִיוּ 
נְכּנִים לִיוּם הַשָלִישִי, בַּיוּם הַשָלִישִי כִּי אֶרד 


לב הָעֶם עַלִ הַרסִינָי 0 


כָּרעַם הֶרָאשון ליָצִירָה, 


צַל-פָנִי מצוּלות הַתּהו הקדמון בְּחָדוְה הִתְגִלְגָל, 


נּלָה הַבְּשְרָה בְּעַם: אֶלְהִים, אֶלהִים יִרָא לנוּו 


שָמֶץ מַרְעַם זָה, בְּחִינַת בַּת-קוּל, עוד כִּיוּם תְּשמע כִּלֶה, 
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יי 
מו בְָּל פַּלְאיזְהִָיהודָה, נַפָשֶם תֶרוָה 
פחות-אלמָנֶת, וְנְִגְבו בָה ְנְקדשו. קלֶש, 
ְהָיי לי לְעַםיסְגְלָה לְבַשֶר מְחַשַבְתִּי בָעַמּים 


ְעָמִּי לְהַשְלִים, רַאשונִים עַל אֶרֶץ, אַת יָצִירְתִי". 


שָמָעוּ מִַלְאַבִישָרֶת אֶת דְּבַר-אֶלהִים ויְנוּעו, 
מָלָא כָל זְבוּלדהַשָמַיִם הָמְלַת כִּנְפִיהֶם הַחְַרִישִית, 
בָּאוּ עַד כְּפָאהָכְּבוּד בִּיעָף - וְהַשֶטֶן בְּתוּכֶם. 
פּתְחוּ הַשַרְפִים: ,בְּרוּף שַם כָּבד מַלְכוּתְף לעולם!" 
וְשְבְעַת הֶרקִיעִים הָאָדִּימוּ וְרְְזוּ לְלַהָבוּת פּיהֶם. 
אָמְרוּ הַשָרָפִים: ,חֶמְדְּה גְנוּזֶה יש ל הַבּרָא - 
תְנָהָ לָנו, לְעוּשָירְצונְף תָּמִיד, וּבְאֶהֶבָה 
רַבָּה נִצֶרְָּהו" וְכָל מִלְאְכִידטהר צָנוּ בְרְגֶשי 
,בְּאָהָבָה גְמוּרָה וּמְסִירַת הַנָפָש נצַרְנָּה עד-עולם" 
נְעָא הַשֶטֶן אַף"הוּא אֶת קולו הַגּהָם תִּחְתָיוּת, 
בְּחַר שפת חנַף וּמַרְמָה וְאָמַר, מִתְפתּל בְּדַבָּרוי 
,נְמְשָך לעָפֶר, לא יטֶהר מַחָלָאָה, קרוץ מִעְפֶר; 
מַה יְלוּדזְאָשָה, הִמְדּתהַפְּלְאוּת בַּיָדוּ כִּי תַפְקידו 


חַ?ל יְחַלל חָיש זְהֶרָה. אֶבֶק וְבץ יְכסֶנָה". 


ָנָה כְבְיָכול. לָמשָה: ,בְַּעַמֶרם, עַנָה פָהֶם אֶתָה" 
אֶחַז מִשָה בְּכְסָאיהַכְּבוד, מִיָּד מָלָאוּ פָנִיו 
אזר שָבַע שְמָשוּת ויִנְדּל וַיַּעְצַם מוּל שִרְפִיההַקְרָש, 
מה לְאֶחִד מִנָנִי הַחַבוּרָה ולא מן הַחָברָה, 
פֶּתַח אֶת פיהו וְאָמַר וּדְבָרִיו כְּהָמיָת מַעָיְנוּת: 


נבְרָא הָאוּר לא לָאוּר, כִּי לחשף - וְאַתֶּם נְאוּרִים 


אגדות אלהים 3 





לא חָדל - וּבְרֶק על רעם, וְרעס על בֶּרְק, 
וְקוּל שוּפֶר מַבְקִיע וְקוּרַא בְעְצֶם הֶרְעַשו 

וַתְּהִי מְהוּמָה וּצְעָקה בְעַם וינוּסו ויִמַלְטוּ על נַפֶשֶם 
ְהָאַדְמָה מַתְמוּטְטָה תַחְתֶם, 

וְאהָלִים. מִסָּבִיב מִתְפּיּרְרִים, 

וְעַל ראשָם לְפִּידִים וקולוּת, 

הָפְכוּ פְנִיהֶם בָּנוּסֶם - 

ְהַגּה בַעַר הָהֶר, כָּוּ עֶשֶן וְחֶרַד מאד! 

ומפְצִיע עָשָנוּ ועוּלֶה וְאֶשו מְִלַקְחָה בְלִיהֶרֶף, 
כּוּבָשִים חוּג הֶרְקִיע, מַאִפִילִים וְדוּחִים זָיושָמָש, 
וְזִיו נַשַגָּב לאְנְרְאָה-עוּד בָּא על מְקומו, 
איםיעין ומְשָלְהֶָב וּמְרְחַף לְמַעְלָה, 


הַדַר-זִיודאֶלהִים! 


ונוע הֶעֶם שֶם וְהַנָּה וִיִרְעַד כְּעַשָב בְּרוּחַ 

מִפָּנִי עזדאַלהִים. 

וְהַקוּלוּת גְּבֶרוּ אֶל שָנִּיההַשָחַם הֶתְנַפְצוּ בְהָמָה 

וְלַמרְתֶב השוּקק, 

ועשן הָהֶר כְּבַד וַיְהִי לַיְלָה ויוּם וְהַבִכְבִים. מִתְגַלִים 

וקוּל הַשוּפֶר הוּלף וְחֶזק מָאד - 

וְהָּה קול קוּרְא: שוּבוּ! קול גְדוּל וְנְשָמָע למרחוק, 
משה קרא - איהו גּם פה וְגַם שֶם בְּעַב-הָעַשָן מִנצֶנֶץ 
ֶקןְקוְצוּתִיו הלֶבֶן, 

עִינוּ חוּתְרָה בַחֶזִיז לֶכֶל מִקוּם, קולו אוחַז בְּערְף ל אֶחָד 


יזצק בְטְחָה בַלְבָב, בְּחָזקָה וּבְְחַת מוּשבָהו 
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דודָהּ כִּי יְקֶרַב רְאשוּנָה; וּפַחד הֶעֶם, מָלָא חְדְוָה, 
גל שָל קְדשָה סְחִף כָּל אֶחָד וּשְאַף כָּל אֶחָד 
בְּטְרוּ וְנַפְשו לָטַהֶר וְלְשוּב לְתְמו הֶראשון 

רָאוּי לַשָעָה הַנּדולָה. וְנְמְשְכוּ. כל הָעִינִים 

אֶל עַבֶר צוקי הָהֶר, קהל ענְנִידסוד יכַסוּה 
ישָלְחו מָרוּם צִירִיהֶם וּדְבַרדְתּעַלוּמָה בְּפִיהֶם. 
וְצָמַד הַמִּדְבָּר מִזְהִיר וְלוּהַט מִתוך צִפְּיָה, 

שֶתְקָה מַעַרְבוּת"הַחוּל הָאַדִּירוּת, על אִיִיְהַדִּשָאִים 
לְנָה כְזְהַר פָּנִי יָלָד מִשתּוקק, וּכִירְאַת-הַכְּבוּד 
זְעָה בַשָטִים הַנְּמוּכוּת וּבְאַשָלִים הַדוּמָעִים 

ירד הַיוּם ויִתְרגש הַמְּרְחָב מִכְּלִיוןְלָב צְצוּר, 
שֶטְפוּ לָהָבוּת הַמְעַרב ויִּבְעַר המִדִבָר על שָמְשוּ 
אָשָר לא בְעַר עוד, גָא נְקִי וְענָר כּאָחָד 
בּפְנִי הַר"ְסִינִי הֶצָשָן גּם גְרמִיהאַבָנָיו הַחַשוּפִים 
אֶדמוּ וְנְהָרוּ אֶש, גַּם גוּשִי-הָעֶנֶן עַל ראשה 
וְהַפּל צְמָאדפְלָא וּדְמִי קרְבת-אָל... וּבְאָמְצַע הַלְהַט, 
בְּאֶמְצַע הַדְמְמָה, עָמַד הֶצֶם, אַף"הוּא תְפוּש לְהַט 


וְאוּמַר לְהַשָרִף שֶרְפַת-גְִגְעִים... 


וַיָהִי יום הַשָלִישִי 
שֶמֶשיהַמדְבָר עירם וּפְרָא, אַך הַגץ - 
ויזְדעָזע הַמִדְבָּר הַגדוּל מראשו וְעַד סופ 
נָהַם נַהַמַת-פְּחָדִים כְּאֶלֶם, 
ַיִתְפַרְפַּר הַמִחִנָה! 
ההתְפוצץ הָהֶר או שָמִים עַל אֶרֶץ רְטָשוּ 


מִשָמַיִם וְהֶר בָּא הָרְצָש 
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סָמַר מִחְפִי הָעֶם הַּוּרְעַ וְהָבִּיט בְּמֶשָגָע 
מִפָּנִי הַקולוּת, פָשָרֶם לא יָדָע. יּבְמַשֶקע תִּחְתִּיוּת, 
תוּסְסִי מָרִי וַיָאוּש, הַשֶָטָן וַעַדָתי הַסְפְתרוּ 
עָמק בַּמַאפֶל, בֶּלָב אַבְנִיתָהם שֶם, יָשַנוּת מַעולֶם, 


ַצְמֶם הַבְלִיעו. לְבְלְתִי יַבִּיטוּ וּלְבַלְתִּי יְַמְעוּ. 


עַם אֶחָד עָמד, טָבוּל בָּאוַר לאמִזֶּה, אפוף להַט 

בְַּקִבְרַאשִית, נְשְמְתוּ מִפרְפְרָה בִינוּת לַבְרְקִים, 

פּּרְחָה מִמָגוּ וְשֶָבָה בְּפַחַד וַעלִיצוּת-נְצְחִים, 

עָמַד לְפָנִי הַר-אֶלְהִים בּועָר אָש, נמוג עשן 

שָמַע קול אֶלְהִים יוצַר-עוּלֶם וּמְאַחַזהְעוּלֶם, 

קלט בְּחַרְדָה מִדְבְּרות"אָל מפוּצְצִישְחָקים, 

חושָפִי תַעַלָמות אִין-סוף צְרִיחוּתדְעָדֶן חַרִיפִים 

נוּשְאִים אִתֶּם וּמַרְאוּת, לא תַעמד הֶעיִן בְּפנִיהֶם, 

ְמִזִי בְרִיאָה אַחָרַת וְחַיִים חִדְשִים על אֶרֶץ - 


נֶרְתָּע לְאָחור הֶעַם מִפָּנִי מוּרָא הָאַהְבָה הגְדוּלֶה.. 


וקול אֶלְהִים, כָּאֶשֶר נָדַם, וַיּרְעש עוד הָדו בַמַרְחֶב- 
הֶבִּיט הָעַם אִיש אֶל אֶחָיו וְהַגָּה חַיִים הָם כְּלֶם, 
ַּעַדַת כִהְנִיְעָלְיוּן וּבְנִימְלְכִים. נְצָבִים, 
כְּתְרִים שָל זו לֶראשֶם וּבְלְבֶּם להבמְרוּמִים, 
דּבַר אלְהִים, אֶשָר דִּבָּר עָמָּהֶס פָנִים אֶל פָּנִים 
וְקדְשֶם כּה לְעִבבָּריתוּ.. הַלא הוא לְהַבהַתְּמִיד, 
בָּעַר עַד שחק מִבְּמְתִיהצִיין, הָאִיר וְהַחַם 
לָילוּת-הַנָּדוּדִים לָעַם, אֶת מוקדִי הַמִדוּרוּת לו הַפִיג, 
ועוד הַיוּם לב אַחְרוןְפּוּשְעִיישֶרְאֶל בַּמִסְתֶּר ילחף... 
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ו ו כ מק 
אֶל גְּבוּל תַּחְתִּית הָהֶר - 
תִיַּב הָעֶם, כֶּל הָעֶם כְּאִיש. אֶחָד, בְּתַחְִית הַריטִינִי 


ויהי רעש הֶהֶר הולף גְּדוּל וְנוּרָא בְּמָאד מָאד 

ולא קָמָה עוד רוּחַ בָּעֶם, 

ְהַשְמַיִם הַפּתוִּים מִתְנִפְצִים וְנְאָכלִים. אָש, כָּלִים בְּעֶשָן - 
פּתָאם קול בְּתוּ הֶרְעַש! קול אַדִּיר וְזך וּבוּלע הֶרְעָש, 
בָּא מִשָמִיהַשָמִיִם, 

לָָל קַצְוִיאֶדְמָה וּנְבוּלדיַמּים בוקע, 


קול אלה מְסְתַתֶר: 


רוח לא רפרף, עַלָה לא רְחַש, צפור לא ציץ; 


אֶשֶדהַמַיִם קרש וְעָמַד בְּזֶרֶם תִּלְפָּלִיו, 
נַתְלָה הַצְּבִי עַל-פִי תָהוּם בְּתוּך טִיסָת-מְרוּצתוּ, הַצִיָד 
קשָתוּ דֶרִךּ, חצ מְכוּנֶן, 5 א הַמְלִיט חְצו 


קפאו מְצלות וּדְנַתהַיִּם נְצְבָה בְלָב הַמעמקים, 


עְצַר כָּל צְבָאיהַשָמָיִם נתִיב וּמִלָאכִימְרוּם 

נְאֶלְמוּ דְמְמַת-קְרֶש וּמוּרְא-אֶל בְּכַנְפִיהֶם. 

הַרְחַק, בְּחָבִין אַרְמְנות-עז, שַרְבִיטיזְהָבֶם. בְְּדֶם; 
יְעָבוּ מַלְבִים עִינִיהָס נִפְחָדוּת, יָשָבוּ חִכָמִיהֶם 
שָרוּעִידאָפִים וּנְבוּבִים לָשָמַע רְַפָּמַי הַגְּבוּרה, 

בָּאוּ מִמַרְחָק לא-נודע וּבְעָצָם יוּם בָּהִיר בַּשְחָקִים, 
נָפֶסק הַשִיר וּשאוּן תְּרוּעוּת הַחַצצָרוּת בְּבְתִּימַקדָּשִים 


עַל הַקְרְבָּנוּת הַמְשוְּעִים-הַכּהָנִים, רְפוּ יָדִיהֶם - 
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דִּלְמִצִיָה 


דם ירן יְתְּכָלֶת שִיר-נְשָפו לְחָפִי 
לְמַצִיָה שוקְטֶה עַל לבֶּן בְּתֶּיהָ 


- [ = חז 


ְדמְמַתעָרָב. 


בַכֶּרָמִים הַשְלָוִים מִתְבּקְעִים בָּאפָל 
עְנְבִי אַשָכולוּת וּמִתֶקם מְטַפְטְף 


וְקוּפָא בַחִשָאִי. 


מִגְדְּלִיבְלוּרִית וּשָזוּפִידפַרְצוּפִים 
יְקוּמוּ בַחוּרִים לרקד וּלְפַזּז 


בַּזְמִירוּת ללִילֶה. 
וְאֶלָה יִתְלקטוּ לְמָּדוּרָה הָעוּלֶה 
מְפַזֶרֶה אַדְמְימוּת7 בַּשְבִילִים הַצָרִים 


לכרָמִים. הַחָשָכִים. 


הַנַּעַרוּת תְּבאנָה וּטַלֶלִים בְּשַטָרית, 


יעקב כהן 








וְנְנְעַר הֶרוּח, והוּא אַחֶר, ויעָבר עַד אִיִים רחוקים, 
שָדוּת הַקִיצוּ וְרְגְשוּ כְמַקרֶם ולא כְמָקרֶם, 
שִיר חָדֶש פְּצְחוּ צִפָּרִים, גְחָלִים שֶטְפוּ לְדַרְכֶּם - 


שטַפֶּם לא הוּא! עַל אִדְמָה חַדֶשָה השמש יִצאֶה.. 


תרע"ה. 





שירים 49 


ַחְנוּ שָטִים... 


סִירָה קְלָה מְרְחָפֶּת, 
נַחְנוּ שָטִים דוּמֶם, אָט, 
לְשְמִים רחוקים נַבִּיט: 


יב עְנָנִים שֶט לו, שָט.. 


ָלִיבֶדלַח הּמִים, צְפִים, 
היא בַמֶּשוט שָפִי תף. 
לַחַש רוַּתֶת: חוף מִתְעַלַם 


זָרַם רְחָב... מַרְקֶב צח... 
1 ז ד נ 1 


מַתמָשִי זֶר לְראשָה, 
לוּטָף נַפְשִי מָשִי רף.. 
עָלַז נוּזל דְּמִי קרבה 


נַחָנוּ שָטִים שָלוִים כף! 


לַילָה, דְּמִי מַרְחִַקִימִיִם... 
רְאִי: בַּרְמִים שָחַק שַח; 
כל הַלִילָה נְשוּט, נָבִּיט, 


ְהַמָשוט נך [ף! 7 - 
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בְּהָדּם פַּעַמוּנִי-הַלְיָלָה במָבוא 


למֶסְגָד הַמַלבִּין. - - 


אָלָה תִצְחַקנָה. ְִרָאנָה למחולות, 
וְאָלָה בְזוִיתיסְתֶר תאבַדְנָה 


ָתַוִת אחָבִים.. 


הועך לו הוהי 
שקט-ליל נַתְלָה בי בַּדִּי אָרְזִים, 
בְירכְּתִי שְחָקִים כּוכָבִים וּרְמָזִים - : 


ומה-לָף, לב 


כִּיים חוָּר דועָך - אֶם ידְעך גַּם ימי 
בְּאִין דְּמְדוּם בְּשוּליו וְזַכֶר *זָּהַב - 
אפוצֶץ כְּוּרִי, לא אֶשַח לנְכְאִיוג 


ּמַה-לְףָּ, לְבָּיו 


אורי צבי גרינברג 
ּוו 


בּציר. 


חִמוּדִים בִּיגוּנָם הֶרִךּ וְהַכָּהָה 
נְמְשָכִים מִרְחַקִי הַבְּצִירִ: 
עַם רְשֶת שְבִילִיהֶס בַּזְהַב שֶקִיעַת-עָרֶב 


כב 


וְרִיחַ לָעָלִים מְבִיאוּת הְרוּחוּת 
עַם אַבְקת מְשָעולִים מִגְּנִּים עָזוּבִים, 
כְּרִיחַ עוּגְבִים וּקוצות עְלָמוּת 


בְּחַשָרַת נַשָפִים... 


.וּכְיִתְָמוּת עוּלְמִים עגוּמָה וּמַתוּקה 
שְמָיִם מָתוּחִים מָעַל למִישוּרים; 
דוּמָה: עוּד רְגַע וְנְפְלוּ לשדות 


וְְשְקוּ הְָגְבִים 


אָנִי וְעוּלְמִי: גַּעָגוּעִים וּכְאָב 
וּמַה-לִי מַעָבֶר לחלון בַּשוּק+ 
לא לי הַמַשְכָּיוּת וּמְחוְלוּת-הַחוּג. 


אָנִי וְעוּלְמִי - עוּלָמִי בַלֶב. 


אָנִי וְעוּלְמִי - וּנְגהוּת מִכְּבָר: 
פה יָפִים הַחַיִים הֶרְחוּקים מְאָזו 
כל שָבִיל בּעָבָרִי מֶכְסָה עוד פו 


וְהַכּל שָלִי עוד! לא דֶרֶךּ שָם זֶר.. 


אורי צבי גרינברג 


.]0000 יי 


הָיְחָה % שָצָה אֶצִילַה, 
שְעַת-בִּיְןהַשְמָשוּת, 

בְּהִיות הַהָוְיָה לְמְלכוּתדדַּמְדּוּמִים 

ְּתוּף שָלָוָה מַחוּקָה מֶלְאתִיקְסָמִים, 
בִּין עְִפְלִיכֶסָף הַצְפָנוּ חָרָש 
ְּנוּרוּת נַפְלָאים, הַמְנַגָנִים לשֶקִיעַה, 
כַּנּורוּת מִתִלְהָטִים, לוְחָטִים שִירֶה 
תְכַלֶָת מְדְלִיקים בנְגִינַת הער - - 
| הָס. הַגָּה עְלִינִים וְתַחָתונִים הִתְמְזְגוּ 
לְיָש אֶחָד כַּבִּיר מִתְעַמּק וְדוּמַם 
וְעוּמַד וּמַקְשִיב לְמַה שְמִתְרְחָש 7 - 
רְצוּעֶת-חוּל צָרָה מַלְבִינָה. בְגְנִי 

בַּין שָדָרוּת הָעָצִים הלוּחָשִים חֶרְש. 
טוב! אֶשֶכַּח גְםְאָנִי הָיוְתִי, סוד-גִּזְעִי: 
בֶּרְאָדֶם.. לא אֶדֶם - 

צַל-עֶרֶב אָנכִי, צָל כָּהָה וְרוְתֶת, 
ַזיחָל בַּחָשָאי בֶרְצוּעָה הַלְבֶנָה 


אֶל שְטִַף"הַמִיֶם בִּין שְדָרוִת הֶעְצִים.., 


שירים 


אַנעִים זָמִירוּת לי לֶנַפְשִי 
צְלָלִים צָפִים, יוּמִי רד. 
גבָהוּ שָחֶקים... אֶל הַתִחַבָּא; 


ְָמוּד אָנִי, הַרְחק את. 


בְגְלִי-בֶר מתְרוּנן צֶרְצַר, 
שִיר לְעֶרב, דְּמִי וּכְאב...' 
עָרֶב, בְּדִידוּת... ה", אָפַּלָה. 


נָל הַדטָא אֶלְחַץ לב. 
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עזבתיך, נערה נוּגָה... 


---. 
. . 


עוַבְתיךּ, בַעָרָה נוּנָה. בַּסֶּמְטָה הַשיִקְטֶת, 
בָּאַפֶל חָלוּמִי אֶרָא שְבִילִים אֶל הִסְמֶטָה 
צַרִים פּה וּנטוּשִים. 

וְעַל כָּל מִשָעוּל שָמֶם, הַמוּבִיל אַל הַסְמֶטָה, 


ְֶּחִים, פּרְחִים תְּלוּשִים - - 


וש לְפֶּרְחִים אדֶם - מִרְאִית דָּמִים וְרדִּים, 
מַעִיְִלְבִּי הַכָּה גַלָּיו הָאַדְמִּים... 

וְאדֶם זֶה מִגִּיה בְּלִילִיאפָל שָתוּמִים, 
וּבְלִילִידאפָל שָתוּמִים נַרְאִית לי הַסְּמְטָה 


עָס פּרְחִי הַמְּשָעוּלִים כְּבְזָהֶרִידמְדוּמִים.. 


סיריס 37 


נשֶָבַה 5ל מִמָּגִ 
בּאָפַלַת-זוִית 
פְּצְעִים צָנוּעִים נוטְפִים 


דָּם חִכְלִילִי-ְבָהֶה. 


כְּבֶר-זֶה שֶקְצָה טֶכֶש 
וּמַעְרְבִי. מוּעָב, 
בְּחגוִידְעָבִיי שָפוּנים 


ַסִי דֶם וְזֶהָב. 


סָרַה גַם הַגְעַרָה - = 
הַד זה שְעָבַר 
מֶרְטֶט עוד בַּחָדֶר, 
דְּמִיְעַרְבּיֶם סָבִיב, 
לָבִּי עְגוּם, סְגוּר.. 
מִנּי זוית שָלוֶה 
אשוּר לְמְרְחוק: 


עס בְּחַנִי עְבִים 
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ווהוהו[  ----  [[‏ ב הממור 
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עַת ילְהַט לְבהָיְקוּם בּיְינְגו, 
חֶרְש א בַּלַבִּי אֶשָא פָבִי 
כְּאִבדהַמָּוֶת הוּא,א שָנִּצְפַן בי 


וְּהָחָל יים, כָּעֶָן עלָה, צֶף. 


ּבְהָמִיִת גבְליהרן בְּחִיקְעָלָמית, 
ִּין לילִי-גיל אף/ הַד"הַמָּוֶת זָעו 
וּבְהָדּם שִירדְהַגִּיל בְּחִיקְ-ְעָלָמוּת, 


אֶצֶנַח לְאַט - - הַמָּזֶת, אֶחוּש, בָּא.. 


שירים פס 


* 
ּעַשְָהַקטרֶת כִּן מְתְאַבַּךָ אַדדהָהָרִים, 
ְּזְמֶרְת-עָדְן שאון-אִילְנוּת תִּם לְגועַ: 
הָאָרֶץ כְלָ לם "ִצָקֶת לְחַשסְתָרִים 


לי הָה. אָלמּ 


וְשָקט גְּדוּל נַח בַּשָדוּת הָעַגוּמִים, 
וּדְמְמָה עָטְָחָה בִקְצָה, עד בִּי יש לְשמעַ 
בּבְכוּת %ב בּוּדָד מִמַכְאוְבָיו הָעַצוּמִים 


אַלֶיָ הָה, אֶלו 





מאת י, ליכטנבוים 


צפצוף צפור 
ּאַנְחַת-לָב בְדַמָּה ה פִּרְעְדָה 
הִמִלת-יום אֶחַרוּנָה עַל הַבְּקְעָה - 
ּבְְלְלִי תִרְזֶה גְביהָהּ וְַתִיקָה 


בר פּעַמִי ליל קרב אְָנִי צָדָה. 


מָה רב הַדְּמִי בְעַרְבַת-ליל עְגוּמָהו 
רק שָרִיקת אוּפֶן הָמְיָה שָל עִגְלָה 
יש מְמַּרְחַקִים פָּט אֶלִי וְכָלַה- 


ְיפֶרַח אַט בַּלב חַלוּתְּעַלוּמָה... 


דְמְמָה גְדוּלָה סָּבִיב מִן הַדְּמְמָה 
רק צַפְצוּף שירת-צפור נַפַלְמָה 


לי עולָה, כָּמוּ בַת-קול מִמרְחַקהְרִים,.. 


הַאַדַע, פמָה נַפְשִי כּה חרדה 
לְנגִינַת צפור נוּנָה וּבוּדְדָה, 


אער פלפפך למה םר 


לְנְהָמַת חַיָה פְצוּעֶה 
וּלְאָנְקֶת צפוּר חוּלֶה 

ִשְלְכָה בְּאַפַלָה 
וְשוְעַת גפש תִשְמַע, 
מִתְבּידְדָה כְנפֶשִי 
ְנִפְשִי מִפַללֶת 


ּמְבקְשֶה שָבִיל לְאָלָה. 


מָלב שָל עולֶם כּואָב, 
גוע בְּמַכָאובוּ, 
מִשְִּפְּכָה שִירַת נַפְשִי 
וּתְשוטט אֶל הֶעְבִים 
ְעַל כָּל מִכְאוּב נְעָלֶם 
של כָּל יצוּוי תְבל 
בל מל כֶר קרט 


תִסְפַר לפּּכָבִיב. 


30 י, ליכטגבוים 


וו ?7( - 


שירת ל 


מִנִּבָכִי נָפֶש חוַלֶה, 
גועַת בְּמַכָאוְבָהּ, 
חְרִישִית וּלֶלאדְבָרימַ 

שירְתִי מִשְפִּפָּכֶת, 
ְּצְלִילִי שֶקִיצָה רְכִּים 
הכרה יר 


בּין עַלִיְהַשַלָכֶת. 


על כַּנְפִיסְתְרִים תְּרהַף 
וּמַדִּי רְחַפָהּ תִּצוּד 
כָּל רשרוּש אִילֶן דוּמָם 
וְלחַש קל שָל דְּשָאִיםן 
כל הַדמְרְחַקִים טְמִיר 
מִתְלַבָּט בִּין הָהָרִים 
ְהָמית פָלְג שוקק 


מִתְנַפֶץ אֶל הַטְּלְעִים. 


לַיַעַר תָּט וְתְקשִיב 


שירים 


גגה 

ברב הַיום לָעִינִי תִפֶרַח' גִנָה, 
עַלֶיה. צַעִיףמַסְתוּרִין דוּמֶם נָח - 
מַהדדוּמְמָה, עַגוּמָה בָהּ כָּל פָנָה 


וְעָגוּם, דומֶם בָּהּ כָּל עַץ וּסְבֶך. 


מה-שותְקִים הַמִּשְעוּלִים הְצָוּבִים, 
הַפַּרְחִים שחו אִרְצֶה ללא"הוד; 
לא פָרְכּוּסיצְפּוּר קל, לא לְחַשכָּרוּבִים, 


לא מַשָק בַּרְכָה שוּטְפָה בָּא בְנְדד. 


בְּנִָה זאת אֶהלף וּבְלְחַישֶה 
לי מִכָּל פִּנָּה אוּרְבָה תוּנְתִדְּמִי; 
לא בָא לְקְרְאתי איש, לא בָאָה אִשֶה 


וְתוּצָה רק אִנִי בָהּ, רק אָנָי.. 
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+ 
עַם פִּלְאִי עָרֶב הוּזֶה אַתַע לי בשִדְמָה, 
הַרַפוּדֶה דִשְאִי רף וּבְקמַתפָּזד תְהְעטף, 
מְפַּחַת שַעְלִי יצע מִרְבָד זְרוּעַדטְלְלִים 


וְרוּחְַעַדְן צח אֶת"ראשי אַט ילטף. 


בּפִי אִין הֶנֶה קל, בְלְבִּי אִין מחַשְבָה, 
רק אהֶבָה ער-אִיךְקץ בַּקרְב נִפָשִי אִבִיא 
וְאַחַבָּק בַּזְרועוּתִי עולם-יה, וְאָחוּש, 


כְּאֶלוּ אַשָה אָט מִתְרְפְּקה עַל לְבָבִי, 


שירים 5 


מִמִּנְגִינוּת הַסְתו 


הַצִּפַצְפָה עוְגמָה וּבוּכְיָה, 


תְּאָבַל אִתֶּהּ יְחַד כָּל הַבְּריאָה, 
הַלַב, כְּשְמֶשסְתָו עְמוּמָה, 
בַּעַטוּתוּ עַרְפַּלִיתִעְלוּמָה, 

עֶם הַבְּרִיאָה כְלָהּ, עַם יְגיּנָהּ, 


יָעְגָּם אֶל אַהָבָתו הֶרָאשוּבָה... 


אָבְלָה תַבךָ צפְצְפָה שֶחחָה, 
אַתָּהּ יְחַד כָּל הַבְּרִיאָה בוּכָה, 
וְהַלָּב הַנּוָּה וְהַדִּימָם 

הָרֶש יִבַךּ בָּמִקדַּש עוּלֶם שומם, 
לפנִי נֶרדהַתָּמִיד אִשֶר כְּבָה, 


עַל כִּי נְפָש אותו לא אֶהֶרָה.. 


צוגמָה הַצַפְצְפָה וּבוּכִיה, 
אֶפָהּ מָאָבַל, אַתָהּ תִּבְךָ הַבְּרִיאָה 


לב הָרּ, הזע בְּעָלָה 


7 י. ליכטנבוים 


0 ו 


3 
מְלָכֶת-ליל. נוּנָה וְחוָרֶת, 
אֶל היק אֶשָא נַפְשִי הַסוּעֶרְתו 
כְּפֶרַח"צְיָה רך וּמְבָּהשָרֶב, 
ְיפְתִי מִתִּעְתְעִי יום וְעָרֶב, 
מִהֶמְלַת = שָאּנֶם מָה עַָפְתִי 
בְּכנִפִי ליל שַכַּתִי על תִחרְדָה, 
ובְהִיבְליךּ, נוּנָה, אָט אַצְעָדָה. 
בְּחִיקְךָּ ראשי תֶּנִינִי וְאֶשִימָה, 
כְּהַחְבָּא יְלָד ראש בָּזֶרועוּת אִמָא. 
וְיהַינָא זֶרֶם מיי אט קולח 
בִּין צַלָלִי-לִיל לֶנגַהּ-הַיִרְח! 
אָהִי כָּפֶרַח אַשָר יִסְגַּר כּוסו 
בּלָאט, עֶת יִבְלַע אֶת-הַטַל עַד כָּלותו 
אֶהִי כְּפְלְג אַשָר יָשְאף בְּלע 
אֶתכּוּכְבָירם בְּדְמְמַתמַרְגִע, 
ְדָבָר לא אֶבַקש, לא אֶשָאֶלָה, 
רק מִרְפּא רף לְלִבִּי אַשֶר חֶלָה, 
ּלְכֶל מַכְאוּבָייוּם | מְעַט נְחְמָה 


לייל לַָפְשִ צִלְלִייַדמְמֶה. 


שירים 


1 
טֶרֶם חָלף הקיץ, 


רוּחַסְתָו אַפְפָנִי, 
וּכְבֶר נְפְלָה חִרְדֶה 


שִירַת-בְּצִיר. בַַּנִּ. 


גֶשֶם שוקק בָּלְבִּי, 
נוּשָרִים עָלִים עַל עָלִים; 
כל נְצָנִי הֶרְכּים 


סְרוּחִים קְרבי חִלְלִים. 


וְאִיך אֶשִיר אֶת שירי+ 
וְאִיךָ אֶשַנָאז אֶאֶהָבָה+ 
וְשַלְהַבְתִּי הקדושָה 


טֶרֶם זְמַנָה בִּי גְוְעָה. 


וְעוד סוּפָה לא נְשָבָה, 
ובר אשמל את סרה 


וּבְגן-לְבִּי השמ 


שִירת-בְּצִיר חָרַדֶה, 
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ַתֶק מן הַסְבֶף וּלְסְבְכ כָלָה, 
יבְךּ עָם תְּבֶל כְּלָהּ, עֶם יְגנָהּ, 


עַל כִּי אִין לָאַהב כְּבְרָאשוּבָה... 


שירים 39 


בר אֶפף דְמִיְחָעָרֶב אֶתנְשְמְתִי, 
אך עוד בְּעְדְָקסְמו אַתָה שָבָה 
הַצָלִיל הַבּוּדַד, שָעַל גַלִיכָסֶף 


מִרִפֶרֶף עוד וְתוּעָה בְעָרְבָה. 


רק פּעם נַפְשִי תִבִּיט עוּד אֶל-תְהומֶהּ, 
וּבְְמְמַת הָעָרֶב הַתְעַטְפָה, 
וְעַם הַצַלִיל הְאמַרוּן וְהַבּוּדָד 


לָנוּףמָרְחַקִים פַּלָאי דוּמֶם צֶפָה. 


28| י. פיכטנבוים 
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זז 
הַן שכְבְתזְקְרח קה 


כְּבָר קרמו יאר וּבְצָה - 
ְַפָשִי הַכּוְאָבֶת 


לא הֶבְשָה עוד אֶת תִצְטָהּ. 


ותִקוַת-דָּמִי רְחוקָה 
אֶת-לְבִּי לא הַרְנִינָה - 
בְּנפְִי הָאֶלָמָת 


הַרְרָה בְנְתָה קנָת. 


וְעַת עַל עולֶם כּואָב 
ּבֶָר רְקְמְתמַרְפָא זֶעָה, 
לא הָעָלוּ קרוּם עוד פְּצְעִי 


ושַלוֶה לא אַדְעָה 


עס חִרְדָה אַלמָה 
מַתְלִבְּטָה בְמַעַמַקִים, 


ְּסוּפַתבְצִיר אֶתָע 


בִּזְרעוּת הַמָּרְחָקִים, 


שירים 31 


הדוי היל 





וְזֶרָמַת נגָהּ טָהוּר 
בְנַפַשִי עוד קוּלָחָה - 
אף רְפָה הִיא, מָה רְפָה 


מְפוצֶץ אֶת הַחִשָכָה. 
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בּלי אל... 
1 
עוד שרידי דְבִירחָרְבוּת 
מַרְחוּק עִינִי רוּאֶה, 
ְעַלפָּנִי. שָבִילִיאפָל 


ַשְמְתִי חָרָש תּצָה. 


אַם אֶלִי כְּבֶר זֶנְחְנִיו 
או זְנְחָה נַפְשִי אֶלָה 
לי שערי הָאבדון 


דּם נְגְלוּ בָאַפָלָה. 


מִמַעַל לי עוד שטים 
מַלְאבִידאֶל תִרְדִים, 
וּבִַין חֶרְבוּת סְבִיבִי 


מִתְגלְגָּל צְחיק הַשָדִים, 


מָה עוד עַל בַּרְכִּי אָכֶרְעִז 
מַדשָפָתִי עוד תִּפַלְל 
וּבִי מִתְכַּנְסִים צלָלִים 


וְלֶטֶן בִּי יִסְעַלל, 


שירים 


ְּהבַהב כּוכב"פז... 
ְּהַבְהָב כּוְכַבפָּז בִּזֶרוּעות מֶרְחַק-פָלְאִים 
וּכְנַצָנֶץ זהַרוּר בּוּדָד עוד לְרְגָעִים, 
כִּן יש ויִחֶלְפוּ בַלָּב זְכְרוּנוּתצַלָלִים 
וּמְנָצֶנְצוּת בְּנָפְשִי תְמוּנוּתסְמָלִים 
ומראות לְבָלִיסְפר עֶם צִבַאגוָּנִים 
לָתְחָיָה קמִים שוּב מִקְבְרוּת-שָנִים - 
נְשְמָתִי יפקדוּ וינְחמוּ אֶת הּוּגְתָהּ 
ויעורְרוּ אַהָבַתתּם מִשָנְתָהּ 
וקרא יְקְרְאוּ אֶלִי כְּבָראשוּנָה - 


א נַפְשִי דומְמָה וְאִינָהּ עונָה... 


י. ליכטנבוים 


וו 


ז 
בָּלִי אֶל גַשְמְתִי הָעוּמָה 


מִשוטֶטָה בגוּלָה, 
וְתְסְחַב על הָאֶרֶץ כְּנפָהּ 


בְּכָנָפִי צְפוּר חוִּלָה... 


ידסְתְרִים שִבְּרָה גְאוןמַעוּפָהּ 
על עָלֶיהָ: שָמָה, 
ּלְבִין חַרְבוּת צֶנְחָה נַפָשי 


מִתְבּוּסְסָה בְדְמָהּ... 


עַל נַפְשִי שָפְכָה שֶחוּרְעְצְבֶת 
יָד אַשְמְדִי נַעָלָמָה, 
ִּי חָלְפָה שָעַת הִַּיל פה מַהֶר, 


ּחַלף עָב קל בְּרְמָה.. 


בָּלִי אֶל נָשְמְתִי מְקנָּנֶת 
בַּין סִלְעִי אֶרֶץ זָרָה, 
וּבְכְנְפֶיהָ הַמוּרְדוּת 


תִתְפַּלֶש בְּעַפַרְָהּ... 


שירים 25 


הֶּ, רב לְך... 
ה רב לְך לְכְמהּ, נַשְמְתִי 
הַנִּלָאָה - 
מִצָצְמַת מַכָאוּבִים אוּחִילָה 
לְצֶרֶב. 
כָּבֶָר רוּחַ קר נוּשָב עַל ראשי 
הַלוּהָט, 
הַד פַּעָמִי הֶעָרֶב כָּבֶָר רועד 
בְּקְרְבִּי. 
לְלְבִּי כָּבֶר שִיִרְתִתִּנְחוּמִים 
הֶרְדֶה - 
מִשַפְתִי אִיש פָּלָאי לא-אָדָע 
תִּרחַף. 
אַט אֶסְגַר אֶת כְּנְפִי,. כּינָה 
בּשוּבֶך - 
הַרְגְעִינָא, שָלִי מִמְּכְאובֶך, 


ַשְמְת. 





24 3 ליכטגבוים 


ווח 2>:%*=*=*="=--"-=-- 


4% 
עוד צַלִי וָע וּמִרְפרף אַט 
עֶם רְחַשִיהוּד וְחָלוּמוְתְדפְּלְאִים 
עַל מַשָעול צַר, צַעָדְתִּי בו 


לְדְבִירִי עָדְנִי הַנִּשָאִים... 


א לְבִּי בִי לא ירן עוד 
ְחָדְוֶתנַפְשי אִינָהּ בּוּקְעָה - 
רק בָּכָה אבפה... רעיתתּם, 


רְחוּקה אַף... את כה רחוקה.- 





שירים 7ב 





מלְאך וע נָאור, זף. 


אִם עוד תִּזְכַר תְפַלַת-ילְדִים, 
אֶחִי, נעמד פה בַצַל, 
בְּעַד הַגוּלִים, בְּעָד הַנָּדִים, 


תְפְלָה נַערְכָה לָאָל. 


בְּעַד הנָדֶּה, בְּעַד התועה, 
וּבְעַד זֶה שָשָכַח אֶל, 
בָּעַד עִצְמָנוּ בְּבְלִידרוְאָה, 


אֶח, נִתְפַל?. זֶה הַליל.- 






בצ 

















מאה מ, ‏ מ: פוליקביץ 


1 
בּמְמָה 
הַס, מִרְחוּק עם הַלְיְלָה 
עַם הַדְּמַמָה עוּלָה שיר; 
נְשָב רוח בְּאַפָלָה, 


רְעַד פֶּרַח עַל הַנִּיר; 


עָנֶן תוּעָה לו ערירי, 
רְקְמָה כְסֶף תִּכְלַת-רוּם; 
הַשַמַצְתֶּיּ... הַס, יקירי, 


עַל-פָנִי אֶרֶץ טֶס חָלוּם. 


לחש עּלֶה - בָּכִי או נְשִיקֶה 
בּרְכַּת-פָּרִידֶה, אָנְחַת-כָּאָב: 
מִי שֶם נָפֶרְד.. פַהְמִצִיקָה 


היא הַדְּמְמָה עַל הַלָב. 


רְאֶה, שֶם פּוּכֶב נָפַל מְטָה: 


לא נְאֶחז שָ בּפַה 


שירים 


ו 
בְּאחְרונָה 
לי לָחַש הַמְּוֶת בְְּמְמָה: 
בֶּרְפיּת נַפְשֶך לְעָרוּב, בָּאהָרונָה, 
עַיָפַת סְפְקָהּ ; יְגוּבָה, 
אל תִּירָא - 
אָנכִי. הָאִין הַגָּדּל - אָנבִי 


בַק שִירְה. 


בְּבְחל נַפֶשְף בְּנְבָל הַחַיִּים, 
כָּל מִיתֶר שֶם כָּבָל, 
וּבְצְמְאָהּ | 
לָדְמְמָה, 

לֶשִירַת חַדְּוּן וְאֶפָּס - 


ידי א תִמְצָא הַגַּבָ". 


צַל נבְלִי אָז תְּשִיר אַחָרוּן שיִרְף: 
הָד רְזִיהקְדוּמִים, 

הַד פְּרִידַת-עָלוּמִים, 

וְהוּא יָשַקע בִּין צִלָלִים בַּנַּצַח, 
סוד כְּמוּס - 


ְתָמוּת... 
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ח 
הַמִדְבָר 


אוְהָב אַנִי אֶת הִמִדְבָר הגֶּדוּל, מַחָשָבַתּו הַצוּרְבָה, 
מחִשָבָה בודדה, עָמְקה, חָרוּתָה בְּרוּם מַצח סְלָעִיה 
הַתְבּודְדוּת אַמִי בִּין הְרָיו, שזוּפִי שַלְהַבְתו וּשָרְבו, 


מְבַקְשִים שֶם רְשַף וָאל, תְּשוּשִי צַמּאוּן וְרְעָב. 


וְאוּהָב אָנכִי אֶת אֶחִי, שָשותִים וְסוּבְאִים וְחָגִים 
ּמְחַלְלִים חָרְבוּת מִקדְּשֶם, מֶקוּר נַפְשָם שָדָּלל וְחְֶרֶב; 
בְּמִסְבַּת הָרְעִים הַהוּלְלִים, שָכוּרִי הַמְּחוּל וְהַתְּאוְה, 


הָם נוּשְאִים הַמִּדְבָּר הַדּמֶם בֶּנְסֶשֶם שרוּפַת-הַשָרְב. 
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ב 
פַּהוּק שוּמֶם הַמָלִיט אוּרֶה מרוּדה. 
מידשַהוּא הַתְאַנַח אַנְחַת-שַבָר; 
מִישָהוּא הָשִפְּעָל גְּנִיחָה צַרוּרְֶה, 


וְשיר-נצַחוּן שר בְּעַז הַגְּבָר. 


שָדַּד עולֶם מַלָא כָל הפְלָאות, 
וַעָדָיִיבָדִּים חיש נְגוזִים. 
הֶצָגוּ רִיקם שְמָשוּת וִּילָאות, 


וְכָל הַחולְמִים הַגָּה שוּכְבִים הוזים. 


שָעְמוּם-אַרְגָון, בּפעַם הָאֶלף, 
גא וּמִצְנּן מִן הַמִזֶרַה סוקר. 
וִיתְנוּדֶד מְחַמַת-קר הכְּלָב, 


פָּקְח עִינָיו - בָּהֶן יְגהוּת-בּקר. 


את יוסף. הפטמאן 


א 
לִילֶה 

לְאֶטָהּ. עְבְרָה בַּעַלַת"ְקְסָמִים 

ְעַלפָנִי הַשָדוּת גֶטֶשָה רְכוּעָה 

בַּמּרְחָק גוְעִים כל הַיָמִים: 


בַּמַרְחָק - קול עָנוּת-חָלוּשָה. 


כְּשָפִיפון מַחְרִיש, קְל-הַתְּנוּעָה, 
בַּאפַל תַּחְפּז דַּרְך כְּבוּשָה. 
עַמוּדִיטָלֶגָּרף יִדְלְקוּהָ, 


ודפק איש בְּאֶחִי חוּשָהו 


בַּחַלוּן נְשֶקפוּ עגוּמִים 
פְּנִיהאָשָה נְסוּכִי חִוְרוּדְקְדָשֶה 


הַיִּעָרָה רד בְּשְחוּקדעָרוּמִים 







ה 


\/ 


מחזורים 33 


ה 
עֶרֶב 


בָּכֶל הַשְמְשוּת תֶּשֶת אור-יקרותו 
וְהַמוּן-געָגוּעִים תָּטִיל בָּאִישוּנִים. 
מִבְּעַד הָאָבֶק עּלָה גְעָיֶת פָּרוּת, 


מִבַּעָד הָאֶד מִתְרוּננִים פַּעָמוּנִים. 


ָלפָנִי הָאֶחוּ נְחוּ כְתָמִים צְהָבִים, 
עַל אַחַת שְבַע אֶרִך ל הָאִילֶן. 
הַחָסִידָה עֶגְמָה. דם לְאַרצוּת לָבִּים, 


וּצְפרְדְצִים מְקרְקרות בַּגִּילֶן. 


הַמִלָה דקה מִפַבָה מִן הַיָצַר, 
ּמִן הַמִריְמִים תִּרִד אַט הִמְּוחָה. 


הַנִעָרָה גִלְחָצָה אֶל לב הִגּעַר; 


נְגְדּם - עין קוּדְחָה אש וּפְקוּחָה. 


\צוד 
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1 
צְהָרִים 
מִי יָשִית לב לשָמָש בִּגְבוּרתו, 
מִי ישָא עִינָיו הַנַכֶסְפוּת רוּמָה, 
וְלָעָגוּ צְהֶריִם לְעַמְתוּ: 


הָלא אִין-מְאוּמָה! 


הילד רֶץ אֶל אַמ' בְנְפֶש שְמַתָה, 
ִּי חַלוּקִינְחַל רַבִּים. צָבָר. 
ואחר סָר וּזֶרָקם אֶל הִבְּרְכָה, 


אֶת כִּלֶם, אֶחָד אֶחָד, על לאדדְבָר. 


השַמָמִית חַזְּקֶה שבַע אֶת הקורים, 
ותּעברם שבַע צרְעַה עם זמזומה. 
בַּשָמִינִית תִּטְרְח. שוּחַקים זַהָרוּרִים: 


הָלא אִיוְַמָאוּמָה! 


עַם פִּבָדיסְבְלָה בְחָפַּזְ. הַגְמְלָה, 
ולְתְמו סַנְדֶּל גַּס עַל גַּבָּהּ עָבָר. 


הַיום לא רד, לא פֶסֶקְה הִבְּהָ 


וְצְהָרְיִם לוּעָגִים: לאדְבָר! 
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ל. ח. בַּרְנר וגבּוריו 


,חלומות רְעִים בְּלִילָה בְעַתוּנִי, 
עין לְעַין אֶת עַמִי הְרְאוּנִי, 
הַרְאוּנִי אֶת עַפִי בְעָצַם שפלותו 
פצְעו, הרפס צהדפליקמקרוז" 
ל'ג. 


ו 
ודויד של. מרינפש 


בלכתך בדרך ישרה וכבושה, חומות קמה ריחנית מימינך ומשמאלך 
ועל ראשך שמי-תכלת הממטירים עליך אבקות זהב והרהורי ענג, ופתאם, 
מתוך הסח-הדעת, תבוא אל משעול צר ואפל - הן חרוד תחרד כְּלךָ. 
וכאשר תביט אז על סביבך בעינים תמהות ותראה אילן כפוף-קומה ושבור- 
בדים עומד ערירי בתוך המשעול-הן תגדל עוד יותר החרדה שבנפשך. 

אף אם תמשיך את דרכך הלאה בכביש הגלוי והרחב, תתעכב זמן- 
מה ליד הערער שבמשעול, ואולי תשהה אצלו זמן רב, ותשכה בעבורו 
את הגדולים והצמחים היפים שבגני המלך, כי הרבה יש לו לערירי ל%ספר 
לך. הטה אזנך וּשמע. 

אולם קודם שתשמע לודויו, הבט וּראה: 

גדולו פרא, צמרתו הפרועה צונחת לארץ מכבד שרעפים, גזעוּ מתעקל 
כמו אחוזדעוית, ועפאיו מְכִּי הברקים וחשופי העדיָים שלוחים כלפי המרחב 
השוקט כמחאה אלמת. קמטי קלפתו ונחשי שרשיו מעידים, כי נפתולים 
רבים נפתל על קיומו וגדולו. צעיר הוא עודנו, אולם לא הוד ולא הדר 
לו, ברכת ה' אינה שורה עליו. הנה כעבור רוח קלה על"פני השדות 
יתלבטו ענפיו אחד באחד ויצליפו על גופו, שירה אחת %ו- שירת אובד - 
והיא המרחפת על חלומות הזועה שלו, בין כשחולם על עצמו ובין: כשחולם 
על אחרים... 


אומתים שליה. על ברנר,. :5י, אהוב ‏ וחביב הוא בלחוד' ' פלי צעירינן 
שבארץ-ישראל, וכי קהל מעריציו גדול גם בין בני-הנעורים בגולה. וכי 
אפשר אחרת) הן אצל שום עם אין בני-העלומים כה נפלאים כמו אצלט\ 


2 . 


ו 





. - 





יי ח. ברנר. וגבוריו 109 








אין כברנר אוהב לדפר דברים ברורים וישרים, הרחוקים מכל 
ערמומיות שהיא. כסוי בלשון והעלם-דבר-תועבת נפשו הם. עליכן נראים 
לנו הרבה דברים בהרצאתו, והנה הם אחרים לגמרי מכפי שהורגלנו לראותם 
בחלומותינו ובשאיפותינו, שהושפעו מסופרים אחרים. הוא מספר על אחד 
מגבוריו היותר יקרים לו והיותר חביבים עליו, כי ,מבטו של אוריאל, 
שמכיון שהוא נתן באיזה דבר, הרי מיד אותו הדבר הולך ונמס ומתבטל 
וערכו אובד" (,מסביב לנקודה"). גם בטבעו של ברנר ישנו קו זה. ענינים 
רבים בעלי ערך חיוני וממשי, לו גם באונאה העצמית שבהם וביפי כזבם, 
בעיני ברנר הם נראים לגמרי אחרים. כמה וכמה תקוות ואמונות, המעודדות 
אותנו והמשמשות לנו סעד בחיים, מתבטלות ,ואובדות לגמרי את ערכן" 
בשעה שמבטו של ברנר נח עליהם. במקום שהאחרים, שההיפנוז של 
מלים או רעיונות שולט בהם, מוצאים בו גדלות ורוממות, שם רואה ברנר 
רק חולשה וקטנות. בשעה שה,עם" יודעי"תרועה מדפר ומתוכח על עבודה 
לאומית, ארץ-ישראל, ישוב חדש, תחיה וכדומה - ברנר יודע את שוים 
וערכם האמתי של אלפי מושגים ,יפים" כאלה, העוברים מפה לפה. ומה 
שברנר יודע, את זה יודיע. כי תכונה אחת קשה יש לו, והיא אותה 
ההכונה של הילד באגדת אנדרסן הקורא ראשונה: הלא עירום הוא המלך! 
גם עיני ברנר מפשיטות תמיד מכל דבר את לבושו החיצוני וידיו הן 
הקורעות את המסוות מעל פני האנשים. אין הוא עושה חדשות, אולם יש 
לפרקים שהמוסר דברים כהויתם נראה כמגלה חדשות. כי בשעה שברנר 
מספר על חיי המפלגות בישראל ועל עוסקיהם בתקופת השחרור ברוסיה, 
על רע לבם ועניות דעתם, כשהוּא מתאר את החנונים היהודים שנעשו 
במקרה לאכרים ואת הצעירים העברים ההפצים ואינם יכולים להיות פועלים, 
כשהוא מדבר על החיים בארץ-ישראל ועל הנדודים שבגולה - כשברנר 
כותב על כל זה, אמנם נדמה לנו לפעמים, כאלו גלה לפנינו חדשות, אבל 
זוהי רק השפעת הדברים עלינו, כי לא הורגלנו לאמת כזו, שתרעים 
ותרוצץ אותנו. לברנר נדמה לפרקים, כי לפניו ,חמר מצין לקומָדִיה", 
אולם גם הוא אינו יכול למלאות פיו שחוק על המגוחך. בשעה שהוא עצמו 
חפץ, שעל פניו תופיע בת-צחוק- אז שפתיו מתעותות רק בהעויה סַרקסטית. 
מראה המגוחך מוליד בקרבו את הלעג, אבל לא את הצחוק. בהתמרמרות 
של כעס וברגשי בוז יזכיר ברנר את הכנופיה הריקה המתאָרת ב,בחרף" 
וב,מסביב לנקודה" ואת החבריה ה,פרולטרית", כביכול, ואת מנהיגיה 
שבווייטשפל בלונדון ב,מן המצר" וב,מעבר לגבולין". ובחורי ישראל 
שבבתי-האסורים ברוסיה, שמעשיהם והליכותיהם מתאָרים ברשימה ,מא' עד 
מ'"? וצעירי עמנו שבארץ-ישראל, שעליהם יסְפר ב,בין מים למים" 
וב,מכאן ומכאן"% כמה לעג ארסי בכל הדברים האלה! 

אמת, כי יש שאנו פוגשים גם בין גבורי ברנר יחידים המצטינים 
ביפי נפשם ובטהר לבם, כמו מנוחין המוזר וטַלֶר הבכור (,מן המצר") או 
העלמה שבציור ,הוא ספר לעצמו" - אולם דמותם החורת והמפרפרת בטלה 
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געגועי טהר ועקמומיות שבנפש, רטט של תום וקור של פקחות, גלול 
הלב ומחבואי הרוח - אצל מי עוד כה גדולה הערבוביה המשונה של אור 
וצל כמו אצל נעורינו? ומי מצעירי עם אחר יש לו נפש כה מתלקחת כמו 
זו שלהם? הלא מִפֶּצי הנפש ואשדות הלב הם המסמנים את רבים מאתנו, 
ובין הערירים שבבני עמנו מצטינת ביחוד אישיותו היוצרת של ברנר. ואין 
כל פלא, שכה אהבוהו כלם. הלא את צער כל האובדים והנדחים שבנאורי 
ישראל בני דורנו ספג אל תוכו וספר עליו בלי הרף ובלי לאות. הוא לא 
נסה אף פעם ל%הסתיר מעין אחרים את כאבו המפעפע ואת הרהוריו הקשים, 
ותמיד השתהף בצערו ש% הפרט הישראלי והיה עְמו בצרה,. בשאלות- 
החיים החשובות ביותר לצעיר העברי עסק ברנר ‏ במשך כל יצירתו, 
ודמי לבו הפצוע הם שהתוו שביל מיוחד בספרותנו. 

כי ברנר אינו חס כלל וכלל ל%הרגשותיהם של קוראיו ולנצני ההקוה 
והאמונה שבלבם. בלי רחמים הוא מענה את עצמו ואת קוראיו במוראות 
החיים. באיזו אכזריות משונה הוא מעביר *פנינו, | או יותר נכון, מצביר 
אותנו לפני תמונות מבהילות ומספר לנו על חיים ההולכים לאבוד מחסר 
אויר, על אנשים עלובים ומִסְכָּנים התועים בעולמם כעורים במבוא צר, על 
אי-ההגיון שבהנהגת העולם ועל חולשת האדם, על צערו של היחיד העברי 
ועל אסונו של כלל ישראל, על-ידי כל החזיונות הקשים האלה הוא מכריח 
אותנו להאמין במציאותו של איזה ערפד עולמי, המוצץ את דם האדם 
ולשדו, וכמעט שאנו רואים בעינינו את עלוקות החיים שסבבו-אפפו אותנו, 
העברים. לו המתיק לנו לכל-הפחות קצת את מרירות ההכרה! אבל איך 
ימתיק, אם שתה בעצמו מכוס התרעלה ואם בקרב נפשו עצמה אוו להן 
מושב העלוקות? 

על-כן. רואים: אנף: בכל -מה: שיוצא | מתחת ידי ברָגר, קב כל בק 
את לבו הכואב והמפרכס. כל יצירתו כאלו באה מתוך יסורים פנימיים 
גדולים ומתוך איזו עוית קשה ומענה. אין לה אפילו שלות העצב, ומה 
גם יפי הצער האלם. ואיך יהיו היופי והשלוה למר-נפש? הלא ,מן 
המצר" קרא אלינו ברנר תמיד! 

ומשום זה אין להתפלא כלל על שאין אנו שומעים אף פעם קול 
צחוק בכתביו המרְבּים, המתארים אפני-חיים ומעמדי-נפש שונים. בעולמו 
של ברנר אין צוחקים. יותר מדי מעיקה חידת החיים, והיד הקשה, החזקה 
של הגורל האנושי מְמיתה בברנר כל רגש של חדוה. גם כי יולד בלב מי 
מגבוריו זיק של תקוה, הוא כבה מהר. הרוחות הרעות המנשבות ב,עמק 
העכור" שלנו מכבות אותו, לפעמים קרובות יש שברנר עצמו מכבה את 
הנרות, הדולקים על ראשינו, כי נפשו תאבל עליו תמיד. אין דבר בעולם, 
שברנר לא יראה בו קודם כל דבר את הצד השלילי שבו, את אפסותו 
ואת כעורו. והמעט שברנר עצמו רואה את כל זה, שלא נתן *עין 
לראותו, כדי שאפשרי יהיה קיומו של העולם, הוא גם משתדל לעורר עליו 
את שימת *?בנו. 


| י. ה. ברנר וגבוףיו וש 
ו וו הוור 
הרע, אלא גם המחשבות על הרע גורמות להם צער חי, ומשנה כאָב להם 
תמיד: הלא הוא הכאב המציאותי ובבואתו בהרגשה. 

הַמלֶטים עברים אלה מופיעים לפנינו אצל% ברנר בצורות שונות 
ובלבושים שונים, אבל מהותם אחת היא בכל כתביו. 

גם הם, כמו אבי הטפוס הזה אצל שקספיר, למדו תורה ב,גטינגִן"* 
שלהם, היא וולוז'ין, מיר, סלובודקה, טָלז ועוד, גם הם קנו שם את כל 
חכמתם וידיעתם, אולם מערכי לבם ותכונות נפשם יחד עם התנאים החיצוניים 
של ה,מלכות הַדְּנִית" שלנו מפריעים גם אותם מלפעול בחיים. אחד מגבורל 
ברנר אומר בספור ,בין מים למים" על כל אחיו וחבריו, כי ,המשבר שלנו 
הוא משבר של אנשים מחוסרי כשרון להוציא אל הפועל זה שהם רוצים". 
וזהו נכון עד-מאד. זהו היסוד לכל הַמְלֶטיוּת. לא מניעת המציאות היא 
בעוכריהם של הרוצים ואינם יכולים, אלא המגרעת הפנימית שבאישיותם. 
כי לא רק בין הרצון והיכלת מפרידה אצלם תהום עמוקה, אלא גם בתוך 
רצונם עצמו יש בקיעים הרבה. גם רצונם אינו אחד, אלא הרבה רצונות 
שולטים בהם, והם מתרוצצים בקרבם ומתנגחים ‏ וזה בזה לפני כל מעשה 
ומעשה, 

על-כן כה מגוחכה היא בענינו וכה נוראה היא להם שאלתם 
התכופה: להיות או לחדול? המסכפנים! הלא הם אינם יודעים איך ,להיות?, 
וגם ,לחדול" אינם יכולים. חשבָנות והטטנות תדירות הקשורות בנטיה 
נפשית להכללה פָּסימית, התחדדותן של הרגשות אחדות על חשבונן של 
אחרות וקשביות מיוחדת של הלב - תכונות אלה מונחות בטבעם של רוב 
גבורי ברנר הצעירים, והן לובשות צורות שונות בהתאמה לדרכי התפתחותם 
האישית של נושאיהן. הודות להן נמצא האדם בידי מערכי לבו אלה 
כבתוך כף"הקלע: הוא בורח מעצמו, אולם מוכרח הוא לשוב אל עצמו. כי 
אנה יברח, אם אישיותו ממלאה את כל עולמו? ואמנם, בדידותם של גבורי 
ברנר מיוחדה במינה. הם אינם מתרחקים משאר האנשים, אינם בורחים מן 
החברה ואינם מסתלקים מעבודת הצבור. אלא מה רוחם בקרבם לבדד 
ישכון, לכאורה, הם נמצאים בתוך הכלל, אבל נפשם תועה לה יחידה. אף 
אהבת האשה לא תציל אותם משממת העריריות. האהבה! הלא אין אף אחד 
בהם שָידע אותה! 

הנה, למשל, ירמיה מיארמן כותב' יצל עצמה עכשלהבת בוער בקרבי 
החפץ ,להתאהב" (,בחרף"), וכמו כדי להראות לנו את עצמת הרגשתו של 
גבורו, מדגיש ברנר את המלה ,להתאהב". אולם כדי להראות את אפסותה 
של הרגשתו הייתי מדגיש אני את המלה ,החפץ" (אדם יש לו החפץ 
להתאהב!). כך יודעים גבוריו של ברנר את האהבה. אותו דבר, הנקרא 
בלשונם ,אהבה", אינו כלל וכלל אותו הרגש היחידי הבא על האדם לא- 
צפוי כברכת או כקללת אלהים. הפיארמנים ודומיהם חושבים על האהבה, 
כמו שהם חושבים על הרבה ענינים אחרים, ואם יש שהם מרגישים איזה 
ועזוע פנימי למראה איזו בת-חוה או לזכרה, הנה זעזוע זה הוא רק גרןל 
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בתוך המונם של האחרים. וחוץ מזה: אלה הישרים והתמימים המעטים 
נאספים על"פי-רוב קודם זמנם או נושאים את סבל חייהם בדומיה בה 
בשעה שבמותם או בצער חייהם משתמשים האחרים מסוג הצועקים ואינם 
עושים, משתמשים לטובתם ולהנאתם. על-כן כה ירבה ברנר לשפוך את 
כל חמתו על כל המדברים גבוהות על ה,תחיה" ועל הארץ ועל העבודה, 
והם כלם מלאי רקבון, רודפי-רוח ונרפים. מה מעטים הם הטפוסים החיוביים 
אצל ברנר. רק אחד או שנים בסביבה, וגם הם שוקעים בים ש% כעור 
ושפלות, עד כי גלי הלעג וההתול מטביעים גם אותם. ואף-על-פי שברנר 
אינו כלל איש-הלעג על-פי טבעו, בכל-זה פוגע שוטו בכל, בין באלה 
שעל ימין ובין באלה שעל שמאל. הוא מראה את חסר-המעמד של כל 
המעמדות שלנו, בין של העשירים ובין של העניים, בין של בעלי-הבתים 
ובין של הפועלים. כלם חסרי-שרשים הם, נבובי-לב. 

אין שום דבר בעולמנו היהודי, שברנר לא יגלה בו את מומיו. כי 
יחסו של ברנר וגבוריו אל העולם הסובב אותם הוא בכלל מיוחד במינו. 
כל נגיעה וכל פגישה וכל מקרה שבחיים נעשים להם כמחטים הבאות בבשר 
החי. - רגשיות יתרה והתרגזות מהירה, עגמת-נפש ושברון-לב - כל אלה 
מצינים אותם. וזוהי ההָפֶּראֶסתִיזִיה המצינת את כל העצבנים. כי בין 
בנסיונותיהם הפנימיים ובין במעשיהם החיצוניים של גבורי ברנר מִתְגִלֶה 
ראשית כל-דבר הַנָּורסטַניות שלהם. אין אני בא *גנות או לשבה אותם 
בזה, אלא לקבוע את העובדה המענינת כשהיא לעצמה. אין אנו יודעים 
עוד בברור, אם הבונים האמתיים של החיים הם דוקא ה,בריאים" או גם 
בעלי-הכשרון ה,חולניים", אבל זה ודאי ברור הוא, כי העצבנים אינם 
יכולים להנות מן החיים. על-כן כה מִסכָּנים הם הַנָּורַסטניים היהודים, שברנר 
נותן אותם לפנינו בספוריו. הוא מעביר לפנינו קהל רב של אנשים, 
שיסוריהם אינם תלוים דוקא בגופם, אלא בנפשם הרוטטת והחרדה. הלא 
הם אחיו בני עמו של אותו המשורר, שָכָּמַה ושאף להגאל מיתרון הנפשיות 
שלו עלזידי גופה של אהובתו! עוד בילדותם, ומה גם - בבחרותם, האנשים 
ההם חקרנים ונקרנים הם, וכל שעה ושעה שבחייהם היא שעת חשבון- 
הנפש. אף רגע של מרגוע אין להם, יען כי על כל פסיעה ופסיעה הם 
שוקלים וטרים עד כלות הכחות. רוח קל כי ינשב, הריהו מטיל בלבם 
סערה גדולה. וגופם חסר שווי המשקל, והרגשותיהם כעב תעופינה. שום 
החלטיות ושום קשיות יד אין להם. כי סָעפִים הם במחשבותיהם כמו 
במעשיהם. עינם פקוחה תמיד לרוחה, ומשום-זה אין הם יכולים להסיח את 
דעתם מן החזיון שאינו חשוב ביותר לשם החזיון החשוב מאד. את הכל 
הם רואים בבת-אחת ועל הכל הם חושבים בזמן אחד. הנתפלא כאשר נראה, 
כי מנת חלקם הוא פזור-הנפש? 

לפעמים קרובות נראים להם, לגבורי ברנר, צללי הדברים כדברים 
עצמם, ולהפך, ‏ יש שהרבה חזיונות ממשיים משתקפים במוחם רק כצללים 
העוברים וגזים. אולם היסורים שהם מרגישים הם תמיד ממשיים. לא רק 
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בשביל בשמי הטבע תאור כה חסר-טעם כמלה: ,פרפום". מזכירה היא לנו 
את יהודינו בני העירות הקטנות, ששפמם וזקנם מלְכלכים באבקת טבקה 
צהובה-ירוקה ושמאחורי מעיליהם הארְכים מציצה המטפחת האדומה מִכָסַת 
הרבבים, גם יהודי כזה, כשהוא אוחז ענף של לילף בידו או גבעולים 
אחדים של זִיוָנים, יאמר ברגש: אֶה, ממש... פרפומה!... 

ועוד: הנה הוא מספר על נסיעתו לארץ-ישראל (שם). הנשא את עיניו : 
בדרכו אל שמי-התכלת של הדרום או אל יפי האיים הנהדרים או אל 
מראות הים! לא. הוא עסוק רק בנודדים היהודים האחדים הנמצאים באניה, 
ואף לרגע לא יסיח את דעתו מהם, מיסוריהם ומתלאותיהם. כי אין הוא 
יכול כלל לתפוס שום דבר, שאין לו יחס ישר אל חיי האדם. 

הלא על עמוד יצירתו של ברנר כתוב: שויתי אדם <נגדי תמיד. 
משום זה כה טבעית היא אצלו הגדְרה הגיונית כעין זו שאנו מוצאים 
בתחלת אחד הציורים שלו: ,עולם. משונה ללא-אלוה, עולם משונה ולא- 
גדול, בעצם, ובתוך עולם משונה ולא-גדול זה עוד עולם פעוט מיוחד - 
בית הדפוס של האדון אייזיק סרטן" (,מן המצר"). וצריכים אנו להמשיך את 
הסכָמה ולגמרה: ובתוך עולם פעוט זה עוד עולם פעוט, והוא - הנפשות 
העושות שבבית. כי מרכז כל המרכזים הוא על-פי ברנר - האדם. כל מה 
שנעשה בעולמות השונים, כל המתרחש ביקום כָּלו, ‏ הכל מכריז על צערו 
ועל ענוייו ‏ של האיש העברי. כן, למשל, רואה יוהנן מהרש"ק (ב,מעבר 
לגבולין?) אד עולה מן הארץ, והנה יספר לו האד - ,על ימים עוברים 
דרכות (4) ועל אניות של נודדים יהודיים שבהם, ועל גערים יהודים השרים 
בקול צרוד שירי ריבולוציה עליהן ועל חוקי כניסה של ממשלות צדיקות 
אשר לפניהן, ועל שאול שממנו בורחים אותם הנודדים ועל המארה הרובצת 
עליהם ושהם ראוים לה ועל המפלט אשר לא ימצאו לעולם ועל המנוס 
אשר לא יראו נצח, ועל מהפכות של דם תחת דם ועל פוגרומי-דם 
שבטבע הדברים', ועוד ועוד. רשימה זו אפשר להמשיך עד-אין-סוף, ‏ כי 
אין קץ לפגעי האדם, ביחוד כשאדם זה הוא גם יהודי. ומשום-זה כה 
רבים הם החזיונות שברנר דן עליהם. הרשמים הרבים, היורדים עליו 
בס וביעף, יש שהם מתקבצים ומתמזגים אחד באחד עד שיעיקו על לבו 
בכבד של אבן, או הם מתפוצצים לרסיסים רבים ואז יצע הלב מכל רסיס 
ורסיס. בין כה וכה הוא אינו יכול להשתחרר מהם. כי אין זה סבל המוטל 
על שכם האדם, שברצותו הוא נושאו וברצותו הוא זורקז, ואין זה כּאָב, שאפשר 
להשתיקו בסממנים וצרי. הרשמים באים בבשר ל*בו, מתפשטים וגדלים 
בקרבו, כמכה ממארת, המתפשטת ומסתפחת בכל הגוף. הם גם נעשים אצלו 
להרגשות פרטיות וממשיות, וסוף"סוף יוצא, כי המעט שברנר משתתף 
בצערם של ראובן או שמעון, הוא גם מרגיש אותו בעצמו. 

ליחס כזה בין היוצר וגבוריו נוהגים לקרא בספרות שם סוביקטיביות. 
הגדּרות מעין אלה אין להן ערך מקיף ומחליט אף בנוגע לכל יצירה, 
ומה גם ליצירתו של ברגר, המלאה נגודים וסתירות פנימיים, הנה ראינו 
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מיני פשוט או לחץ סיקסואלי, הבא מחמת עצירת ההרגשות ובישנוּתן 
החולנית. בעיניהם של צעירים אלה נראה ,כל המין - היינו המין האחר- 
כעצם אחד מכוסה בסינר לבן" (,בחרף"). היתכן, ש,סינר לבן" זה לא 
יגרה את עצביהם של העצבנים בני העצבנים? כנזירים ההולכים סחור- 
סחור לכרמים, כן יתהלכו גבורי ברנר בָּאַהבה כמו בכל עניני החיים, רק 
,מסביב לנקודה". אהבת האשה אינה מאירה את דרכם האפלה לא בתחלתה 
ולא בסופה. וגם כאשר ידכאום פגעי הזמן אין האהבה יכולה להציל אותם. 
כי מה היא פנינה לשאול גמזו (,בין מים למים") ומה היא אותה 
העלמה הטהורה שבציור ,הוא מספר לעצמו"-- אם לא הנסיון החיוני האחרון, 
שגבורי ברנר לא עמדו בו? הם נשארים בודדים וקודרים גם אחרי 
אפשרות זו של גאולה אישית כמו לפניה, ולא רק אל האדם, אף אל 
הטבע אינם נושאים את עיניהם לראות מאין יבוא עזרם. 

לא ישַמח אותם השמש בזרחו ובבואו ולא ינחמם הלילה הרך, לא 
להם יבריק הקיץ גוניו ולא את נפשם הקודרת יעורר החרף האמיץ. 
עלזכן אין אנו מוצאים אצל ברנר כמעט שום ציורי נוף. כגבוריו כן הוא. 
מכמה סביבות שונות ומשונות ספר לנו, אבל בכל ספוריו אין כמעט אף 
תאור אחד יפה של הטבע. דרך ארצות רבות עבר בעצמו והעביר גם את 
גבוריו, אולם בכל הארצות האלו ראה ברנר רק את האנשים, אבל לא 
ראה כלל את יערותיהן ושדותיהן, את הריהן ועמקיהן, את שמיהן ואת 
אדמותיהן. נדמה הדבר, כאלו היה כל העולם כלו רק אסף של רחובות 
צרים וסימטות אפלות, שדרכם הולך הסופר מרוסיה ללונדון ומלונדון לארץ- 
ישראל, לברנר אין כל התרשמות מהדר העולם החיצוני ומהמית החיים 
הכלליים, מאותו העולם ומאותם החיים, שקיומה של משפחת בני-האדם הוא 
בהם רק מאורע קל-ערך, לכל אלה הפלאים, המתרחשים ומרחפים סביבנו 
בכל יום ובכל שעה, אין ברנר שֶם את לבו כלל. מדוע? האין הוא חש 
את יפי הטבע או טרוד הוא יותר מְדִּי ב,משנתו" ואינו חפץ להתחיב 
בנפשו בשל איזה אילן נאה או ניר נאה? גם זה וגם זה. בכל הסופרים 
העברים הצעירים ברנר הוא כמעט היחידי, שלו אין שום הרגשה ביפיו 
של היקום. לעומת זה - מה-גדול הוא חוש-האנושיות שלו! אכן זהו סופר. 
יהודי טפוסי! מה לו עשבים, מה לו שמים? בני-האדם הם, שאינם ‏ נותגים 
לו מנוחה. בכשרון גדול ואמתי מציר הוא את בני עמו למושבותיהם, אב? 
כשהוא יוצא מחוץ לשכונה ומתחיל לתאר את הנוף לפרטיו, אז מרגישים 
אנו בו מיד, כי אין זו אומנותו, באירוניה רבה הוא מביא את השיר 
בפרוזה של אחד מגבוריו ב,בין מים למים"; אולם בשעה שהוא עצמו שר 
לפעמים על הטבע, מעורר גם-הוא רק לעג. כן, למשל, כשברנר חפץ 
לתת לנו מושג מריחניותם של גדוּלי ארץ-ישראל ולתאר לנו את הטבע 
בשעת טיולו בארץ, הוא אומר: ,מעין ריח פרפום עלה מסביבנו" 
(,עצבים"). אכן רק יהודי בן-יהודי, שָקרום החטם של אבי-אביו כבר נעשה 
עָלפה, יכול לאמר כך|! אצל שום ,אמן" אחר חוץ מברנר אין למצא 
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גם השנויים באפני יצירתו. התחילו נדודיו של ברנר, נדודיו הממשיים 
והרוחניים, ובההאם *זה התחילו כתביו להיות דומים יותר %רשמי-דרך 
מליצירות בית. מן היושבים הקבועים של העירות עובר ברנר אל הנודדים 
שלנו, הנחים מדרכם המחֶסרת כל מטרה באמריקה, בלונדון או בארץ- 
ישראל, ומהפסקות אלה שבדרך כתב לנו ברנר ,מכתבים" שונים, כפי שהוא 
בעצמו קורא ליצירותיו. מכתבים אלה יש להם, כמובן, צורות ספרותיות 
שונות והם חתומים בשמות בדגים שונים, כמו ,יוסף חבר", ,בר יוחאי", ,ח. 
ב. צלאל" ועוד, אולם כלם נושאים עליהם את חותמו של ברנר, חותם 
הלב החי והעַר. בכל מה שהוא כותב אנו מרגישים קודם כל דבר את ההכרח 
הפנימי, | האישי. אף בדבריו הפובליציסטיים רואים אנו את לבו המפרפר 
ומפרכס לכל נדנוד קל, וכל אותם הספורים והרשימות כתובים על-פי-רוב 
ברגשנות גדולה ובךרתמוס מיוחד, רתּמוס של נפש המתלבטת ביסוריה. יצירותיו 
נראות לפעמים כאלו יצאו מתחת ידיו דחופות ומבוהלות, אולם תמיד מורגשת 
בהן המית-הלב של ברנר. וחשובה עלינו ביחוד הודאת עצמו, באמרו:? 
,אני, שבכלל איני בא לעולם לספר, אלא להביע כפי יכלתי ובכל 
האמצעים ה,מותרים" וש,אינם מותרים" את הלך-רוחי ואת ודויי נפשי.. 
אני איני ז'נריסט" (,הפועל-הצעיר", תרע"א). 

* ואכן יסודה של יצירת ברנר הוא הלך-הרוח וּודוי הנפש, זוהי היצירה 
הגלויה ביותר והנאמנה ביותר, שיש למצא בספרות. אמנם יש לפעמים, 
שאחד האמנים או הפובליציסטים יגלה ברבים דפים אחדים מספר ‏ חייו, 
השמור רק לבעליו, אולם איש שיצירתו כלה תהיה רק מגְלת-לב אחת וּודוי אחד 
ארוך, סופר שכזה הוא בַכַלל יקר-המציאות, ומה גם בינינו, היודעים לשום יד לפה. 

יחידי הוא< ברנר לנו בהתגלות-לבו ובהתרשמותו התדירית. שתי 
אלה הן התכונות היסודיות של אישיותו היוצרת. מהן תצא אורה להאיר 
את כל השבילים הנעלמים ואת כל הפנות החבויות שבנפש ברנר. בין שתי 
,נקודות" אלה משתרע לא קו ישר, אלא עקומה אחת גדולה, ועקומה זו 
הלא היא - חייו ויצירתו של ברנר. 


ה 
מ לעה 


ברור הדבר: אלה שיגשו עתה אל ברנר יראהו בו מיד, כי הוא 
יצא זה-כבר מחברת המסתכלים. הסבא מנדלי היה, כידוע, בכל ימי 
יצירתו צופה ומביט, והוא היה מלמד את נכדיו הסתכלות שוקטה ושלמה, 
אבל הנכדים כלם, כאשר יצאו מרשותו, התחילו מחפשים ומוצאים להם 
שבילי-יצירה אחרים, שהסתעפו כלם מדרך אחת חדשה. דרך חדשה זה 
שהמציאו יורשי הסבא, שְמָהּ - התרשמות. 

בִי בימינו אלה - מי הוא האיש שיש לו די פנאי ודי הרחבת-הדעת 
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שברנר הוא ,סוביקטיבי", אולם תוך כדי ראיה אנו מכירים בו כי צריך 
הוא להחשב בין הסופרים ה,אוביקטיביים": הלא כל מה שהוא מתאר לקוח 
מן המציאות וכל מה שהוא מספר אמת לאמתו הוא. ובכן?- הוה אומר: לא 
הא ולא הא, או גם הא וגם הא. כי יש באפן התרשמותו ובאמצעי 
יצירתו של ברנר עצמיות מיוחדת, והיא הנותנת לאישיותו את האפשרות 
למצא דרך חיים בין הכחות החיצוניים והפנימיים השונים. אף הנגודים 
והסתירות שבנפשו נושאים עליהם את חותם האמתיות האנושית הגמורה, 
ומעולם %א עשה ברנר שקר בנפשו, אף לשם האמת. גם בדבריו האוביק: 
טיביים ביותר, שהמעשים מִרְבים בהם מההרגשות, אנו שומעים את רהשי 
לבו ההומים בלי-הרף. קוראים אנו את התאורים המפורטים של חיי 
הקסרקטין או בית-האסורים ולכאורה נדמה לנו, כי מדבר אלינו אדם קר- 
מזג, אולם פתאם יגיע אלינו מבין השיטין קול יבבה דקה, ואנו רואים 
בהם מיד את הסופר המענה,. אז יעלמו שרטוטי הפנים העצמיים של 
פיארמן, אברמסון, מהרש"ק ועוד הרבה אישים, שברנר חֶלק להם ממהותו, 
ויתיצב לפנינו הסופר העברי היחיד במינו, כי עוד בספוריו הריאליים 
הראשונים של ברנר אשר בהוצאת ,תושיה" יש להרגיש את אפן-יצירתו 
המיוחד, שהלך הלוך והתפתח ובלע אל תוכו גם את אוביקטיביותו גם את 
סוביקטיביותו, אפן-יצירה זה המיוחד הוא - השתפכות הנפש. וכה ידבר 
אלינו ברנר מפי גבורו יוחנן: ,ליריקה? מהו הפלא? - סופר עברי... הספרות 
העברית כלה הלא אינה אלא מקצת ליריקה, ולדעתי - אגב אורחא - אכן 
ווהי תעודתה להיות ליריקה ורק ליריקה, השתפכות הנפש של יהודים 
אחרונים..." (,מעבר לגבולין"). זוהי תעודתה?- כמובן, לפי דעתו של ברנר, 
והוא הראשון שמלא תעודה זו באמונה. כי בין שהוא מדבר בעדו ובין 
שהוא מתאר את גבוריו, תמיד ישפוך את שיחו לפנינו. אף במלאכת ידם, 
בַּפּרוכָסיה, של רוב גבוריו יש לראות מעין השתפכות נפשו של ברנר: 
חם כלם סופרים. אברמסון (,מסביב לנקודה"), אליעזר (,ערב ובקר"), יוחנן 
(,מעבר לגבולין"), ,אוּבד עצות" (,מכאן ומכאן") ועוד - כלם סופרים 
עברים הם או, יותר נכון, כלם הם בבואתו של הסופר האחד ששמו ברנר. 
כמובן, יש בכל אחד פרטים נוספים שונים, אבל העיקר שבהלך-רוחם הוא 
הנמצא במעמדי-ההתפתחות השונים של ברנר עצמו. והוא אינו מסתיר כלל 
את פניו. הוא אומר: ,המסָפר העברי מן השעה הזאת, אף אם הוא מתחיל 
ללכת בעקבות מנדלי, סופו להסיר את פניו מעל הרחוב ולהתכנס לתוך 
נפשו, רק לתוך נפשו" (,בפעם המאה"). האם לא בו בעצמו הדברים 
אמורים? 

בשעתו היה ברנר אחד מבאי בית-מדרשו ש% מנדלי. הוא עסק 
בחיים הקפואים של טפוסי העָבר הקרוב ויתארם בריאליות מדויקת של 
['נריסתן מובהק ובצבעי המוּרְשה של זקן הספרות העברית - אז ישב ברנר 
ב,עמק העכור" ולמד שירה מפי הצרצר, מוּרם בשירה של רוב סופרינו. 
אולם לאט-לאט התחיל להתרחק ממדריכיו השנים, ויחד עם ההתרחקות באו 
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אחיזה כל-שהיא בחיים ומוצאת בכל מקום רק קוצים מכאיבים. ואנו רואים 
אדם מתרשם בלי-הרף מן החיים, ובכל-זאת אינו עוזב אף לרגע את 
מקומו על אם הדרכים. 

התמונות המרגיזות ובעותי יום-יום מתנועעים לפניו, קופצים ודוהרים 
ומתפהלים זה בזה ואינם נותנים %ו כל אפשרות להתרכז ולהתעכב עליהם 
קצת. הרשמים באים עליו כחתף, תכופים ומבוהלים, מכים על קדקדו, 
מזעזעים את נפשו ומצוים עליו לקרא ולצעוק, 3% גם ,בפעם המאה". 
אחרי כל זה, כאשר נפגש באחד ממאמריו קריאות מעין אלה: ,מוחי נפגם 
והולך, אחי, קדקד ראשי מתהפך, אחי"- הנתפלא? הן כצללי בלהות רודפים 
את ברנר מראות עיניו! 

בספרו על אחד מגבוריו, כתב ברנר עוד בתחלת עבודתו הספרותית: 
,וכפעם בפעם, מדי שקעי בגלי הערבוביה המדאיבה וכל אשר נפגשו לי 
על דרכי בימי חיי הבלי יתיצבו כלמו לפני, הנה גם הוא נשקף אז לענ 
מתוך הערפל" (,חלל"), שמעו נא: ,יתיצבו כלמו" חי העם, מחזה כזה 
קשה לעינים ומכביד על הלב. בכל-אפן, הוא מפריע גדול בעד ההתרכזות, 
והאיש החפץ להבין כראוי איזה דבר ולחדור אל תוכו, איש כזה צריך 
להרחיק מחוג המבט שלו, לו רק לרגע, את כל החזיונות האחרים הנמצאים 
לנגד עיניו. כי בלי צמצומם הזמני של המבט ושל שימת-העין אי-אפשרית 
היא לגמרי תפיסת איזה ענין. וצריכים אנו לדעת, כי היצירה היא לא 
רק מהלך-נפש, המיוסד על הזכרון, אלא גם חזיון פנימי, שהשכחה היא 
אחד מתנאיו החשובים. וכמו שהיוצר צריך לזכור הרבה דברים, כך הוא 
מחויב גם לשכוח ענינים רבים. כי רבים הם החזיונות, שכל תפקידם בחיים 
הוא רק ל-וות את האדם ולעוררו לעבודה חדשה, אולם אחרי שמלאו את 
תפקידם, הם גזים,. על-כן יודע האמן האמתי, וגם סתם אדם הפועל בחיים, 
להסיח את דעתו לפעמים מדברים רבים. לא כן ברנר. שר-השכתחה אין לו 
שליטה עליו. בשעה שברנר חושב על איזה ענין או מתאר איזה דבר, אז 
צפים ממעמקי נפשו זכרונות שונים רבים והוא מוכרח לתת להם מקום בתוך 
הלך-רוחו באותה שעה. הם אינם מחכים אפילו עד בא תורם. כאורחים לאד 
קרואים הם באים ומקיפים אותו מכל צד. 

אם יש לנו די כח לסבול את חיינו, בין את הטוב ובין את הרע 
שבהם, הרי זה רק הודות לתמורות ולשנויים החלים בהם. אבל אצל ברנר כל 
רשם חדש בא ומתיצב לא על מקומו של הקודם לו אלא עלזידו. כך, 
למשל, בשעת טיולו מחוץ למושבה אחת בארץ-ישראל, בדברו על מצבו 
של הישוב החדש, הוא נזכר פתאם בעובדה אחת, שקרתה בדרך נסעו על 
הים מארץ הגלות אל ארץ המולדת. לכאורה, אין בזה כ% דבר היוצא 
מגדר הרגיל. אבל, באמת, יפה הגדיר ברנר- עצמו את ציורו. ,עצבים" - 
קרא לו וחותמו הוא, באמת, עצבנות, אותה עצבנות הבאה מתוך טשטוש 
הגבולים בין מאורע-נפשי אחד לשני ובין מעשה חי לדבר-זכרון. כי ציורו 
זה, כמו רבים מציוריו וספוריו, הרצאה פשוטה של הרגשותין ומחשבותיו 
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להסתכל בעולמו של הקדוש-ברוך-הוא? ראיה של חטף וברק של מחשבה, 
תאור של חפזון והנאה של אגב-אורחא - הלא כל אלה הם סימני דורנו, 
שהסיסמה שלו היא: אל תסתכל בקנקן, אלא - תתרשם ממנו. סופרינו 
חדלו זה-כבר להיות סופרים כל אות ואות שבתורת החיים. הם נעשו כמעט 
כלם רושמים. טפוס חדש זה של מתרשם ורושם התרבה בימינו אלה עד- 
מאד, וברנר הוא אחד מן האפיים ביותר שביניהם, לא רק בספרותנו, אלא 
גם בספרות של אומות-העולם. 

סובב הולך גלגל-החיים במהירות נפלאה וחדודיו פוצעים בלי- 
הפסק את האיש שההתרשמות התדירה היא מנת חלקו, כל שעה וכל רגע 
מביאים אֶתם רשמים חדשים. וכל רשֶם חדש מביא אתו שריטה נוספת 
בלב העַר והרוטט של הנורסטיקן. מפני רבוים של מקרי החיים וחליפותיהם 
לא נשאר לו לאדם המתרשם שום פנאי לַסַכּם ולסדר את רשמי חין 
הפנימיים ואת רעיונותיו, הוא מוכרח להיות מטרה לַחֶצי הזמן, ולבו - מן- 
ההכרח הוא שגלים יעלו וירדו בו תמיד וששום מעמד ושום קביעות לא 
יהיו להרגשותיו. תסיסה רוחנית שאינה פוסקת וערבוביה נפשית איומה הן 
תוצאותיו של מצב כזה, והן גם גורמיהם של זעזועי-נפש חולניים מיוחדים 
במינם, שהודות להם האדם חרד וזע לכל רחש קל והוא אינו יכול לעבור 
על שום דבר בעולם מבלי שישים אליו את *בו. מאדם כזה, אף אם 
כשרון אמן גדול לו, אי-אפשר כלל לחכות לתמונות או ליצירות משוכללות. 
למה הדבר דומה? לגרגרי חול ממין ידוע, הנתנים לתוך כבשן האש כדי 
לעשות מהם כלי-זכוכית נאה. אם לא תלוש היטב את החמר ולא תשהה 
אותו הרבה תחת ידי יוצרו, תקבל בחזרה רק גרגרי-חול מִעָבּדִים 
פחות או יותר, אבל לא כלי נאה ושלם, והוא הדבר בברנר. כמה פרטים 
חיוניים מענינים, הנשארים כמוסים מעין המסתכל השלו, נתפסים עלידי 
תפיסתו החדה והמדויקת של ברנר, אולם דוקא פרטים רבים אלה, רשמים- 
גרגרים אלה, הם הם המפריעים אותו לתת וא ותנו לקבל דבר אמנותי משכלל. 
כי אין ברשמיו של ברנר די זמן להתגבשות, ועל-כן תחסר ביצירתו 
הפרספקטיבה האמנותית. ענינים צדדיים ותאורים שונים של אגב-אורחא 
מאפילים אצלו על העיקר ועל המרכזי. לפעמים קרובות אין לפרטים של 
ספורי ברנר כל קשוּר הגיוני או פסיכולוגי עם עצם הדבר, אולם לברנר 
עצמו הם מחִיבִי"המציאות, מפני שפעלו פעולתם בקרבו באותה שעה. קשור 
ואחוז הוא יותר מדי בהוָה, ומה שישימו החיים בפיו, אותו יגיד. וחוץ 
מזה, משום שהוא עומד תמיד בתוך זרם המאורעות השונים, אין הוא יכול 
להעריכם כראוי, ומוכרח הוא לפעמים קרובות עד"מאד לפלוט את רשמיו 
כמו שקלטם. הוכחה מצוינת ליצירה קדחתנית ומבולבלת משמשים ביחוד 
כתביו ,מכאן ומכאן" ו,מן המצר". 

בהם הוא מאזין בהקשבה אחת לכל הנעשה סביבו. מצטער הוא 
בצערם של הרבים, ויחד עם זה הוא נושא בעל החיים של היחיד הסובל. 
נפשו הלא היא נפש חיה אחת הנהנקת מלחץ הרהוריה, התועה ומחפשת 
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נסיון-החיים שלו! משום-זה אין אנו משתוממים כלל, כאשר ידמה לנו 
לפעמים בשעת הקריאה בכתביו, כי *פנינו מונח חמר ספרותי רב-הערך, 
שלא עָבּד עודנו, ושיכול היה להעשות ליצירה עולמית חשובה, 3% היה 
לבעליו די הרחבת-הדעת. כך יִרְאה לנו, אולם, באמת, תחסר לברנר חוץ 
משלוָה חיצונה גם שלמות נפשית פנימית. והיא העיקר. 

אחד מגבורי ברנר חולם על-דבר יצירה סינטטית גדולה, שהוא יהיה 
המוציא אותה לאור העולם. כפי הנראה, חלם גם ברנר עצמו על יצירה 
כזו בראשית עבודתו הספרותית, אולם חלומו זה לא בא, לא יכול לבוא. 
יען כי ההמלֶטים אינם יכולים להיות יוצרים סינטטיים. ‏ לא להם <היות 
בנאים. הרְפליקסיה והחשבנות הנן אמצעים חשובים עד-מאד בשביל יצירת 
התכנית, אבל כדי להוציא אותה אל הפעל, נחוצים בעלי רצון ואנשי 
יכולת, ולא ,אובדי עצות". 

לאלה האחרונים נשאר רק להרבות את עשרם הרוחני ולהרחיב את 
הקף"מבטם. ואם ענש אותם מזלם באיזה רעיון יסודי השליט ברוחם והדולק 
אחריהם לכל אשר יפנו, אז ימצא לו רעיון זה סיוע בכל המאורעות 
השונים הנפגשים על דרכם. כמאֶרת אלהים יהיה רעיון זה להמלטים. 
הוא משעבדם לעצמו ומענה אותם. למרות תפיסתם החדה וידיעותיהם 
האוביקטיביות, אנשים אלה אינם יכולים לצאת מתוך מעגל-הקסמים של 
הלך-רוחם. בתכן-יצירותיו מִרְבּה-הגונים ומשנה-הצורות מצטין ברנר כמעט 
מכל סופרינו הצעירים, ובכל-זאת אין כמוהו סופר, שכל יצירה ויצירה של 
תהיה כה דומה אחת לרעותה, ברוחה הפנימי. 

המבקר הסוציאלי, שיבוא ויברר את היסודות המעמדיים והכלכליים 
של גבורי ברנר, ימצא אצלם את ערבוביה זו עצמה השוררת ביחס לזה 
בחיי היהודי כלם. הוא יראה לפניו: בעלי-בתים ,נותני עבודה" ו,מקבלי 
עבודה", יהודים שאין להם מה לתת ושאין להם מה לקבל, אנשים שפבר 
ירדו מנכסיהם, ויהודים העומדים לרדת מנכסיהם, אכרים שלא חדלו להיות 
חנוָנים, ופועלים אינטליגנטים שאינם יכולים בשום-אפן להתרגל לחיי-עבודה, 
אינטליגנטים תלושי-חיים ונודדי-ארץ ועוד ועוד - מה שונה הוא מצב 
חייהם של כל אלה, אולם מה דומה הוא יחסו של ברנר אליהם, ומה 
קשור הוא הלך-רוחו במערכי לבם! קרוב הוא ברוחו לרְבם, כאלו היה 
אחיהם, ואכן, הלא אח הוא להם בחיים, אף-על-פי שבספרות הוא אביהם. 
אֶל אחד יצרו כאחד מהם, והוא, הנברא, כבר ברא את כלם בצלמו ובדמותו 
ויחד אתם ערך גלות ונדד מארץ לארץ ומצורת חיים אחת לשנית. וכה 
יתודה בשם גבורו בספרו ,מכאן ומכאן": ,איש בלי יניקה, כמוני: שנינו - 
שום קביעות לא היתה לנו בעולמנו הקרוב: אנחנו, והכל אתנו, נדדנו 
ממקום למקום, משפה לשפה, מתרבות %תרבות". ראוּים הדברים להשמע! 
רק בַּמלים ,בלי יניקה" לא דק ברנר. להפך, יותר מדי יניקות יש להם 
לגבורי ברנר. כל צמח וצמח יש לו סביבת-חיים מיוחדה, שרק בה הוא 
יכול להתפתח כַראוי, אבל אנו היהודים הננו, כידוע, מן הגדָלים בכל מקום, 
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כמות-שהן הוא, בלי שום סדור, עבוד ויפוי אמנותי. והלא טבעי הדבר, 
הלא אין לדרוש מאדם העומד ומתודה לפנינו, שישים *ב לחיצוניותו של 
ודויו! 

יש ענינים שונים, שאין לגעת בהם בפני קהל האדישים הגדול. יש 
דברים שלבא לפומא לא גליא, אף בשעה שהאדם יחידי הנהו. כן, הרבה 
חזיונות דורשים כסוי, אולם ברנר אינו מִצוָּה בכל אלה. הוא חפץ וינו 
יכול לכסות אף על חיי נפשו היותר כמוסים ועל מחשבות לבו היותר 
איומות. לברנר נדמה תמיד, כי בכל שעה ובכל מקום ימצא אח לצרה, 
שלפניו יוכל לשפוך את שיחו, ומשוםיזה אין הוא נושא את כאבו בדומיה 
ואינו מחכה עד אשר כל מה שעבר עליו יזדכך ויצטרף להרגשה אמנותית 
טהורה, על-כן באים לפנינו הרגשותיו הפרטיות ונסיונות נפשו האמנותיים 
מערְבים תמיד אלה באלה, ולפעמים קרובות קשה להבדיל בכתביו בין 


החלק הפובליציסטי-המקרי שבהם ובין החלק האמנותי היצירתי. 
3% %+ 


% 


הסופרים הקדמונים היו מספרים על איזה כח פנימי, שהכריח אותם 
לכתוב וליצור. המשוררים הרומנטיים היו אוהבים ביחוד לדבר על הכרח 
טמיר זה. גם כל אדם מרגיש אותו במקרים ידועים של עבודתו החיונית. 
אבל אצל ברנר מתגלה כח דוחף זה בבהירות מיוחדה. על-כרחו הוא 
כותב. כל-זמן שינוח מהרהוריו הרעים, תנוח עליו רוח השירה האמתית, 
אולם כשהכרת התהו ובהו שבחיים תציק לו עד-מאד, אז תתפרץ מתחת 
עטו בצורה פובליציסטית. על-כן חסר ליצירותיו הקצב הנפשי האחד. 
במאורעותיו הנפשיים קרובות הן יותר מדי אחת לרעותה ,נקודת הרתיחה" 
וענקודת הקפאון", ומשום"זה יש שבספור אחד רבות הן העליות והירידות 
שבו. 

עוד בספורו הגדול הראשון ,בחרף", שברנר קרא לו בטעות בשם 
רומן, יש לראות את פעמיה של ערבוביה נפשית זו, אבל את אפשרותו 
הקצונית של טרוף היצירה הבא מתוך רגשיות יתרה ומתוך התרשמות 
חולנית אנו מוצאים בקבץ הרשימות ,מכאן ומכאן". 

מי שיגש אל ספרו זה של ברנר באָמת המדות, המקבלות באמנות, 
לא יעלה כלום בידו. צריך, שלבו של הקרב ובא יהיה פתוח לרוְחה לקראת 
כל צער אנושי, ואז יראה בו הרבה פניני-קסם. כי בספר המוזר הזה 
מתגוללת לפנינו קודם כל-דבר מגלת חיים של נפש רצוצה ופצועה, שנמן 
לה משמים כשרון יצירתי גדול, אולם יחד עם זה נלקחה ממנה שלות 
היצירה. זהו יומן של סופר גדול, שרוח הקדש שורה עליו והוא רק אמן 
לשעה. 1 

כי אם אין האדם נתפס על צערו, האמן לא-כל-שפן. וכל-זמן שהכאב 
הריאלי או הענג הממשי לא הוזדככו כראוי ולא עברו, אין האמן יכול 
לברא דבר אמנותי שלם. אולם ברנר ממהר תמיד להוציא החוצה את 
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מאמרים גדולים, מאמרים כה טפוסיים בשביל ברנר. בהם אנו רואים את 
הקשר החי שיש בין ברנר ובין כל המשתתפים במלחמת-השחרור ושהתגלה 
גם במאמריו האחרים על הספרות, וראוי לצין, כי מאמריו הספרותיים של 
ברנר, שהפובליציסטיקה רבה בהם על הבקרת היוצרת, נקראים על ידינו כמו 
אותם המכתבים הארְפים שהיו מחליפים ביניהם צעירי עמנו בני-הישיבות 
הנאורים בשנות תר"ם - תר"ן. כמו בכל יצירותיו, מוצאים אנו גם בהם 
את חסר-הצמצום ואת המית-הנפש| התדירית, את האהבה הלבבית 
ואת הישרנות, התכוּנות שבהן מצטין כל דבר היוצא מתחת ידי ברנר. 
ויותר משהם חשובים להבנת הסופרים, שעליהם הוא דן בהם, חשובים הם 
לנו בשל הבנת נפשו. כי בבקרו את אחרים יפר כל איש, וכל בקרת 
אמתית היא בעיקרה, קודם כל דבר, גְלוי מהותו של המבקר עצמו. וכן 
הדבר גם בבקרתו של ברנר על יל"ג ועל ברדיצבסקי. 

אין צרך כלל בהתאמצות יתרה כדי לראות, כי חושב הוא את 
שניהם למדריכיו. ובצדק. ו 

אותה המלחמה, שקרא יל"ג בשם היחיד העברי על שלטון הרבים, 
נמשכה על-ידי ברדיצבסקי וברנר, אף-על-פי שבינתים בא שנוי במחנה 
האויב ובמקום הדגל הדתי הורם דגל הלאומיות, אולם, לאמתו של דבר, 
בשביל הפרט האנושי, השואף לחיי חפש, אחת היא, אם שלטון הרבים 
יוצא לפעולות בצורה זו או אחרת - העיקר הוא אצלו העובדה, שהכלל 
דוחק את רגלי הפרט. יל"ג, בתור משכיל טפוסי, חשב בשעתו,ל כי הדת 
השלטת וסדרי החיים המיוחדים של אותה התקופה הם הם ה,אויבים", אבל 
הנה באה תורת הלאומיות, וגם מפניה מוכרח היה היחיד העברי להגן על 
עצמו, כי גם היא חפצה לתת עליו על מלכות, כמו שהדת חפצה לעשות 
מגבורו של פיארברג ,איש-צבא". משום-זה צריכים היו ברדיצבסקי וברנר 
לחזור על הרבה טענות של יל"ג, ועל-כן יקרים הם יל"ג וברדיצבסקי 
לברנר. הם מוריו, והם גם' חבריו: 

האחד השפיע עליו ביחסו השלילי לצורות החיים הַקימות, | באמץ 
רוחו וב,ריאליותו הכעסנית", כפי שהיטיב ברנר להגדיר את הצורה 
הספרותית של יצירת יל"ג, ובמדה ידועה גם את צורתו הספרותית עצמה, 
והשני - למד אותו להתיחס אל החיים בלי הונאה עצמית ובלי התחכמות 
יתרה, אלא ברטט מסתורי ובתוגה גדולה. הוא, השני, השפיע עליו גם 
בסגנונו ובאפני הכתיבה, וממנו קבל את ההלכה: כתוב בכל צורה ספרותית 
שאתה חפץ. 

ועוד: חוץ משתוף הרעיונות, כל אישיותו העצמית של ברדיצבסקי, 
אישיותו זו, רבת הסתירות ועשירת הכחות, שהאלהים עשה אותה לא-ישר, כלה 
כמות שהיא בתור הופעה חיונית, צריכה להיות קרובה לנפשו של ברנר. 
והיא גם קרובה לה. 

אף ביחסו של ברגר אל יל'ג אנו רואים חוץ מקרבת-רוח ידועה 
גם יסוד אישי פרטי, והוא, כִי בבוא ברנר ללמד סניגוריה עַל הקטיגור 
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אף על צחיח-סלע, אף בבְצה מצְפשה. כל יהודי הוא בחזקת יונק מן הכל, 
ומה גם צעיר עברי בזמן הזה! על-כן כה קלים אנו לנדוד, ואפילו מולדת- 
רוח אין לגבורי ברנר. ,נודדים הננו, נודדי עולם" -- רעיון זה הולך ונשנה 
ביצירתו של אותו סופר, שכמעט כל כתביו הם רק רשמי-דדרך. שֶם זה 
קרא ברנר לאחד מציוריו הרבים, אולם, באמת, יש לקרא כך את כל 
יצירתו האמנותית והפובליציסטית. 


בא 

דרך ארְכּה ומלאת-ענין עבר ברנר במהלך-רוחו ובאפן-היצירה שלו, 
ומי שיחפץ להשוות את ציוריו הראשונים, שנדפסו ב,לוח אחיאסף" ויצאו 
בהוצאת ,תושיה", אל ספוריו ורשימותיו האחרונים, המפוזרים בכתבי-עת 
שונים ובהוצאות שונות, יכח על-נקלה מה גדולה התפתחותו האישית 
והספרותית של ברנר במשך הזמן הקצר. מעצבות ונכאים עד להתמרמרות 
וצעקה היסטֶרית, מהסתכלות של אמן עד רגשיות חולנית של אובד-עצות- 
לאט"לאט עבר ברנר את כל המדרגות הבנוניות. הוא התחיל בתאורי- 
הרחוב כסופר ריאליסתן, שהוא יחד עם זה גם שליח-צבור, ובא עד לידי 
יצירה נפשית סוביקטיבית של המתבודד ברשות-היחיד. הודות לזה אנו 
מוצאים בו את ההיסטוריה השלמה של התפתחותו הנפשית והרוחנית של 
הנאור העברי בן-דורנו. 

כי -- נפלא הדבר! - קורות חיי הפרט שלנו, דברי ימי היחיד שלנו, 
הקשים כל-כך, הרבה סופרים מצאו בם ענין לענות בו, אולם רק ברנר 
הוא שבמשך כל ימי יצירתו לא הסיח דעתו מהם, לא הסיח דעתו משאלת 
היחיד והרבים. הוא היחידי שתאר את כל פרטיה של מלחמה זו, ובמובן 
זה הוא חשוב %נו כעין סך-הכל ספרותי. אחרי ביאליק, פִיאָרברג 
וברדיצבסקי בא ברנר וּסְכּם בנסיונו האישי את כל נסיונות-הנפש הבודדים 
ואת כל ההרגשות הפזורות בענין זה ביצירה העברית החדשה. כי בשתי 
דרכים הלכה הלוך והתגלה בספרותנו שאלת חייו של הפרט הישראלי, 
ושתיהן נפגשו אצל ברנר והיו לאחת. שתי דרכים אלה הן: דרך האמנות, 
שבראשיתה נמצא פיארברג, | באמצעיתה - ביאליק, | ובסופה - ברדיצבסקי, 
ודרך הפובליציסטיקה, שנושאי דגלה הם יל"ג, אחד-העם וברדיצבסקי. ואף- 
על-פי שאישיותו של כל-אחד מאלה רחוקה זו מזו מרחק רב, אבל בידם 
נמצאת שלשלת הקבלה. של תורת היחיד העברי. כי כלם עסקו ועוסקים, 
כל-אחד, כמובן, על-פי דרכו, בשחרורה של האישיות העברית. דור שלם 
נתחנך על ידם והשתתף עמהם במלחמת-החפש, שטכסיסיה היו שונים 
בהתאם לשנויי הרוח שבמפקדים. אך הנה הגיע הדבר עד הַמְּבְצַר האחרון, 
וברנר עמד בראש מחנה היחידים. עדזכמה יש מן הענין ביחסו לשתי 
הקצוות של המחנה הלוחם, ליל"ג שבעָבר ולברדיצבסקי שבה:ה! 

בחבה גלויה ובהערצה רבה מתיחס ברנר אל שני הסופרים האלה, 
הרחוקים כליכך זה מזה, ולשניהם הקדיש (ב,הפועל הצעיר" תרע"ג) 


: י. ח. ברנר. וגצוריו 43 
ומתפתחים, בה הם נעשים למה שהם, בה התגלה גם כשרונו ‏ של בת 
ובה התחיל. 

בכתביו האחרונים שומעים אנו ברור את יחסו, יחס של אדם אובד- 
עצות, אל הבוטחים הבאים אל החיים ומאזני-צדק בימינם ואַמת-הבנין 
בשמאלם כדי לברא לעצמם השקפות-עולם ברורות ומסֶימות, | שתשמשנה 
להם כסתר חיים וכמקלט הגורל. אולם ביצירותיו הראשונות לא ידע עוד 
ברנר להרצות כהוגן לא את מחשבותיו ולא את הרגשותיו. רואים אנו בהן 
רק עדרי-רעיונות התועים פה ושם בלי רועה ומנהיג. 

בה נבוך.. הוא. ברגר. .בארץי 

אמת, כי איזה ,יש" יצא ללוות אותו על דרכו הספרותית, אולם 
שמו של ,יש" זה היה ,שָמָא',. על-כן היה ברנר גם זמן רב אחר-כך 
במצב של תעיה וחפוש. וכזה הוא עד היום הזה. אולם אז, בצעירותו, 
ודאי שלא היתה לרוחו אחיזה כל-שהיא. 

בהתאמצות רבה ובבכשרון רב בא ברנר לתאר לנו את פקפקנותו 
המוקדמת של שליח-לבו הראשון בַּרומן ,בחרף". הוא מרבה לספר על 
ילדותו של גבורו ועל תנאי התפתחותו, אבל הפרטים השונים, החשובים 
לנו כתאורי סביבה, אינם מבארים לנו בכל-זאת את הנקודה המרכזית 
שבפיארמן - את חסר-המרכז שבנפשו! אמנם התהוות אָפיו נעשית יותר 
מובנת לנו על-ידי פרטי חייו, אולם עצם טבעו הוא עובדה בפני עצמה, עובדה 
ריאלית, שדומה כי אין לה כל צרך בבאורים יתרים כדי להשיגה. והלא 
רואים אנו, שאף-על-פי שירמיה פיארמן חי ומתפתח יחד עם עובדיה בן 
הרב, בכל-זאת אין כמעט כל צד שוה במערכי לבם. מכאן אנו למדים, 
שחוץ מהשפעת הסביבה וגורמי הזמן גם קוים יסודיים אחדים, הטבועים בו 
מתחלת בריתו, עושים אותו %מה שהוא. אמנם אפי זה, מקרי החיים 
משפיעים עליו השפעה רבה עד-מאד, אבל מקורו הוא עצמי ואינדיבידואלי. 
ומשום-זה רוב תכונותיו הפרטיות יש %הן דרך מיוחדת של התפתחות. 

אין אנו מתפלאים כלל על זה שפיארמן אינו דומה לשאר האנשים 
העוברים לפנינו בספור ,בחרף",. הלא כך צריך להיות. להפך, נפלא הוא 
מה שפחות או יותר דומים אליו שאר הגבורים הראשיים ביצירות ברנר 
הבאות... 

נפלא? -- רק לכאורה. 

לאמתו של דבר, הן אחד הוא גבורו של ברנר בכל יצירותיו השונות. 
רק שמו ואפני גלויו ישתנו בהתאם לשנויים הבאים בחייו, אבל מהותו היא 
תמיד אחת, יען כי אחת היא מַסָּכת הנפש של ברנר. במשך עבודתו 
הספרותית היה קורא לגבוריו-שליחיו בשמות פרטיים שונים, עד שבא סוף- 
סוף לידי ההכרה, כי אפשר לקרא אותם בשמם הכללי, שהוא יותר פשוט 
וגם יותר אמתי. אז קרא ברנר לגבורו ,אובד-עצות" (ב,מכאן ומכאן"). 
האם לא היה עוד פיארמן (,בחרף") אובד-עצות? אכן יש בפיארמן מה 
שהיה באברמסון (,מסביב *נקודה"), ביוחנן (,מעבר *%גבולין"), בשאול 
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הלאומי, הוא מוצא גם לעצמו סתירה בסניגוריה זו, לו גם בלי-יודעים. כי 
אותה ההגנה שברנר מֶגןָ על יל"ג מפני בעלי היופי, הדורשים תמיד רק 
אמנות טהורה, הגנה זו יכולה לשמש להצדְקה גם לברנר. גם הוא ‏ יכול 
לאמר כיל"ג: ,הנח לי, לא משורר, כי מקונן אניו" ושניהם הלא מלחמה 
להם בצבורם, מלחמת-חיים קשה וארְכה. עללידי-זה נעשה ברנר האינדי:< 
בידואליסט לסופר הצבורי ביותר אצלנו, 

על-כן כה היטיב ברנר %הבין גם את יגון היחיד של ביאליק. הוא 
היה אחד הראשונים שהרגיש עד-כמה נחנק משוררנו הגדול בתוך ענן 
הקטרת שהקטירו לו הצבוריים והלאומיים השונים, בעלי התחיה וההידד. 
במאמריו על ביאליק הראה ברנר, כי מבין הוא את צערו של ה,יחיד" 
העברי שבמשורר ה,לאומי". עתה כבר מדברים כל סופרי הקרנות על-דבר 
הנגודים האיומים והמענים שביצירת ביאליק, אבל בשעתו היה ברנר אחד 
מן המעטים ביותר שהרגישו והבינו, כמה גדול הוא בביאליק משורר- 
הפרט. 
והלא טבעי הוא הדבר: ברנר רואה תמיד את ההכרח שביגון כל 
יחיד עברי, באשר הוא יחיד ובאשר הוא עברי. ביצירותיו השונות והמרְבות 
נתן לנו את תאורה של התקופה האחרונה בהתפתחותו של רעיון השחרור 
האישי בישראל. בו ובגבוריו אגו מוצאים את היהודי הצבורי האחרון, 
בשעה שגם רגלו השנית הולכת ונעקרת מרשות הרבים לרשות היחיד. 
מַעַבֶָר זה, הנראה כקצר עד-מאד, נמשך אצל גבורי ברנר זמן רב, כי 
להם רב המהלך בין שתי הרשויות. 


וח 


מנבוכה עד מעבר לגבולין 


לברנר יש חולשה קטנה, והיא -- להשתמש בשמות סמליים, כדי לסָמן 
בהם את התכונה העיקרית של העצם המסָמן. כן, למשל, הוא קורא 
ב,מכאן ומכאן" לגבוריו, לאחד -- בשם דיאספורן, כלומר בן-הגולה, ולשני - 
אובד-עצות. 

גם למקום מושבו של שליח-לבו הראשון, הוא גבור הספור ,בחרף", 
קורא ברנר בשם הסמלי ,נבוכה". 

לכאורה, הוא חפץ לתת *נו בזה רק מושג גיאוגרפי, אבל זוהי 
באמת הגדרה פסיכולוגית. ומצד זה היא נכונה עד-מאד. כי כל גבורי 
ברנר, וגם הוא עצמו בתוכם, נראים לנו כבני נבוכה במעשיהם 
ובמחשבותיהם. אמנם מולדתם היא, כידוע, | ארץ ה,דלפונים, הקבציאלים 
והכסלונים" של הסבא מנדלי או ,העמק העכור" של ברנר, אבל מקום 
גדוּלם הוא בלי שום ספק - נבוכה, ב,עיר" זו או ב,ארץ" זו הם הולכים 
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גם סבך רעיונותיו ונסיונותיו הנפשיים של ברנר מקבלים צורה של 
סימן-השאלה. כי גבורי ברנר, רֶבּם ככְלם, חיים בעולם שִכְּלו שאלות. ומה 
מרְבפות ומה סבוכות הן השאלות! צער האדם באשר הוא אדם בכלל, יגונו 
הבא מתוך ילדות קודרה ובחרוּת זועפה, מתוך לקי נשמה וחלול הגוף, 
עלבון העם כלו ויסורי בניו האמללים, הנתונים בתוך חיים של בושה 
וכלמה -- כל זה מעסיק את מוחם של יצורי ברנר ומשפיע על הלך-נפשם. 
כי אין להפריד בין חייההרוח שלהם וחייההנפש. תפיסתם את עולמם 
נוסדה כְלה כמו שהיא על שני היסודות של המחשבה וההרגשה, המשלבות 
יחד. ומשום זה אין %הכיר את אישיותו של ברנר אלא עלזידי שני 
הדרכים השונים, הסובבים ,מסביב לנקדה" האחת, שהיא: יחסו של הפרט 
העברי לכלל הישראלי. כי ברנר, כמו כל ילידי תקופת-המעבר, עומד 
במשעול הצר העובר בין רשות היחיד ובין רשות הרבים. ואם שאלת 
היחיד וחֶפשתו היא שאלה חמורה לגבי כל עם ועם - לנו היא חמוּרה 
שבעתים. יותר מדי גדולה היא יניקת התחומים זה מזה ויותר מדי גדולה 
היא השפעת הגומלין של האדם שבתוכנו ושל העברי שבקרבנו. עוד 
תקופת ההשכלה חפצה לשחרר את היחיד העברי משעבודו לכלל והשתדלה, 
לפי השגתה ויכלתה, לעורר את האדם שביהודי. העלה הדבר בידה? במדה 
ידועה - כן. אבל ככל תנועת"מרד הרסה ה,השכלה" בעצמה את היסודות 
שעליהם הטבעה. המחשבה העברית, מכיון שיצאה מתוך כבלי הדורות, 
הלכה וחתרה והגיעה עד %ידי ספוקה הראשון בלאומיות. היה דומה, כי 
ברעיון הלאומי ימצא העברי הצעיר את שלמות הנפש ואת מרגוע הלב 
שנהרסו עלזידי צוויה המכָפל של תקופת ההשכלה: ,היה יהודי באהלך 
ואדם בצאתך", נדמה, כי על-ידי תורת ההצלה הלאומית יבוא הקץ לשניות 
הנפשית; אולם - כאשר התרחבה והתעמקה הרגשה זו של הכלל החדש, יצאה 
ממחבואה גם שאלת אנושיותנו, והאישיות, השואפת לחַרות גמורה, התחילה 
לטעון כנגד על התורה החדשה של הלאומיים. בעיקרה היתה היא עצמה 
אחת ההופעות היותר חיוניות של העם השב לתחיה, ובכל-זאת מוכרחה 
היתה להלחם בלאומיות המקבלת בשם הלאומיות הצרופה של היחיד העברי. 
מלחמה ‏ זו נמשכת בחיינו ובספרותנו זה כשלשים שנה, וברנר הוא 
אחד מנושאי דגלה הנאמנים ביותר. הוא עומד על המשמר במשך כל ימי 
עבודתו וכל מעיָניו נתונים רק בשאלת קיומו של האיש הישראלי ובשאלת 
הצלתו של הכלל עלזידי הפרט. ואף-על-פי שרבות הן נקדות המגע בין 
דעותיו של ברנר ובין רעיונותיו של ברדיצבסקי, בכל-זאת אינו דומה 
הראשון אל השני בשאלה זו. כי אם אישיותו היוצרת של ברדיצבסקי 
מחפשת ומוצאה לה מקורי ענג ועניני יצירה שונים אף מחוץ לפרובלימה 
זו, הנה ברנר לא יחדל מלהתענין בדבר האחד. הוא אינו מסיח את 
דעתו ממנו אף לשעה. ואין הוא דומה כלל וכלל בנדון זה למשוררי 
תקופתנו החדשה, שבאו לעולמנו ושירת היחיד בפיהם. טשרניחובסקי, 
שגיאור, כהן ואחרים הנם במובן ידוע בעלי הנצחון הראשון שבמלחמת 
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גמזו ( בין מים למים"), בבעל ה,מא' עד מ'" וביוצרו של ה,מכאן ומכאן". 
מבוכת נפשם היא מחלה משַתפת לכלם,. אצל בןך-נבוכה הראשון היא באה 
מתוך עניות-דעת ומתוך חסר נסיון חיוני, אצל הנבוכים האחרים שביצירות 
ברנר המאוחרות היא באה מפני הכרת הנגודים שבחיים והסתירות שבעולם, 
והיש הבדל בעצם תפיסת כל הנעשה בין ברנר מתקופת פיארמן, שאז לא הורם 
עוד בעדו המסך, ובין ברנר שבתקופת ,מעבר לגבולין" ו,מכאן ומכאן", שאז 
בא בהרגשת-החיים ובהכרת-העולם שלו עד זיבולא בתריתא? באפן 
ההתרשמות ובאמצעי ההשגה - אין שום הבדל. מעולם %א היה רוחו ש% 
ברנר מוצא מרגוע בשום עמדת חיים, והתנועה הבלתי-פוסקת היא יסוד 
נפשו, זהו אחד האנשים, שה,שָמא" מִרְבה אצלם על ה,ברי". ולא רק 
מרְבּה, אלא גם חביב יותר. כמובן, ה,ודאי" המעט, שיש בהרגשתו את 
העולם, הולך ומשתנה, כמו כל הודאיות של בני-האדם, אבל יחסו של 
ברנר לרכושו זה החיובי לא השתנה אצלו אף במעט. כבדהו וחשדהו- 
זהו כללו בנוגע לכל רעיון הנראה כחיובי וכאמתי. ומשום-זה אין הוא 
נותן לישן את עצמו על-ידי האמתיות השונות המתהלכות בארץ, אפילו 
כשהן מתקבלות באותה שעה על לבו, ואם לגבי עצמו אין לו אונאה, כל- 
שכן שחרד הוא על אונאת אחרים. על-כן רואים אנו אותו תמיד כשהוא 
מטיל ספק בהרבה דברים הברורים לאחרים, ואי-הקביעות חביבה עלין 
יותר מן הקביעות. בין השאלות האנושיות הכלליות ובין השאלות העבריות 
הפנימיות, כלן כמו שהן עם פרטיהן ופרטי פרטיהן, מקבלות אצלו הארה 
מיוחדת ועצמית, איזה אור תועה ומפורד נופל עליהן, ויצירתו היא ליודעיו 
כזכוכית מפזרת לעיני קצר-הראות, מי שאינו יודע את חקי האופטיקה, 
אינו מבין, כי לטפוס ידוע של עיני האדם יש הכרח חיוני בפזור קוי 
האור ובטשטיש הצורה הבאים עלזידי הזכוכיות השקערוריות, אולם מי 
שיחפוץ %להשתמש בחקים פיסיולוגיים | אלה גם ביחס לראיה הפסיכית, 
יודה ויאמר מיד: אכן יש צרך ביצירתו של ברנר לבעלי הנפש המרכזה 
יותר מדי וְהמִכְנֶצה יותר מדי, שעיני-הרוח שלהם הן קצרות-הראות. 

כי זוהי תכונתו האפית של ברנר וזה ערכו: הוא אינו בא לתרץ, 
אלא להקשות. שנאת-מות הוא שונא את ה,תנא דמסִיע לך", הנפגש אצלנו 
לפעמים תכופות, ובשתי ידיו כאחת ידהה גם את הפתרונים הקלים וגם את 
ה,ויש לישב בדוחק". 

סימני"ההפסק של הכתב האירופי יכולים לשמש לפעמים סמל ל%תאוּר 
אָפיו של האדם, יש שביצירת האיש, כמו בנפשו, אין כל סימני-הפסק, 
ודבורו, כמו רוחו, שוטף וקולח בלי שום מעצור ושנוי עוד יש אחר, 
שאצלו, להפך, מִרְבּים יותר מדי הסימנים המפסיקים בין רעיון לרעיון וּבין 
הרגשה להרגשה, הלך-נפשו של זה נראה %נו כערְמת קטעים בודדים ש% 
איזה דבר, הצריך להיות שלם, יש גם טפוס אנושי שלישי, הבנוי כלו 
מסימני-הקריאה השונים: זהו המתפעל תמיד. שוב אחר הוא לגמרי הסוג 
הרביעי: נפשו של זה מלאה סימני-שאלה אין מספר, והוא הוא הספקן והחקרן. 
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שהשכר וההפסד ירדו עליו בבת-אחת, כשהם כרוכים זה בזה. כי אמנם 
רעיונות-שוא לא הטעוהו ותורות-הבל לא רמוהו, אבל יחד עם-זה לא 
הרגיש את התענוג שבאונאה העצמית. ספקותיו לא עזבוהו, וממבוכתו לא 
יָצא. פעם נדמה לו, כי מטרת חייו צריכה להיות רק העבודה לטובת 
הכלל, ופעם הוא רואה, כי אין כל טעם בחיי-הקרבה כאלה. במקום אהד 
הוא אומר: ,אני דברתי אז אל לבי, כי חיי הפרטיים אינם כלום וכי 
לאיש כמוני ראוי או, יותר נכון, אין דרך אחרת, אלא להקריב את-עצמי 
כָּלִי לטובת הכלל" (שם". לכאורה אין החלטה טובה מזו, לכל-הפחות 
מנקדת ההשקפה הצבורית; אבל דא עקא, שמחשבה זו היא בת-חלוף. כעבור 
זמן קצר ,ידבר" פייארמן ,אל לבו" את ההפך הגמור מן הדברים האלה. 
מחשבתו הטובה שחשב לא תבוא לידי מעשה - בזה "יכולים אנו להיות 
בטוחים. כי יותר מדי מפזרים הם רעיונותיו מתחלתם. חוץ מזה, לא ידע 
עוד באותה שעה בַרְנר הצעיר במה הוא יכול להושיע לעצמו ולעמו, ואז 
לא בא עוד לידי הכרת ערכה הרב של העבודה המעשית ושל הפעלנות 
האי"פוסקת %מרות כל הספקות ולמרות כל המעצורים. רק אחרי עבור 
תקופות רבות של התפתחות קשה נגלתה לו האמת של הכרח העבודה, 
אבל בימי בחרותו של פיארמן הביאוהו ספקותיו אך לידי שעמום ולידי 
אדישות, הם הספיחים הידועים העולים תמיד על שדה הרצון החלש 
והפקפקני. כה עברה התקופה הראשונה במהלך רעיונותיו של ברנר. ואנו 
רואים ביצירותיו הראשונות לא את מאויי האביב הלוהטים ולא את הַפָרֶץ 
החיוני של הקיץ, אלא את הבטלה המדכאה של הסתו ואת ההתכוצות 
וההתקמטות הבאות עם החרף. אמנם חרף זה הקדים לבוא בחיי הצעיר 
העברי, אולם הוא היה רק התחלה, אף כי התחלה משָנה קצת. ואף-על- 
פי שנהפכו קצת סדרי בראשית לגבי בן דורו של ברנר, בכל-זאת שורר 
גם אצלו החק הנצחי של חלוף הזמנים, ואחרי חרפו של פיארמן (,בחרף") 
בא אביבו של אברמסון (,מסביב לנקודה"). יחד עם-זה משתנה גם מקום 
המחזה, כי בינתים יוצא שליחו וחברו של ברנר מעירתו. ביציאתו אין 
הוא יודע בעצמו לאן הוא הולך, אבל מרגיש הוא, כפי הנראה, צרך גדול 
בשנוי מקום, והוא משנה אותו, אמנם בלי בחירה חפשית. בברחו מסביבתו 
ומעצמו בַלִיל-סגריר אחד, הוצא פיארמן מתחת ספס% הקרון של מסלת" 
הברזל. לא הוא עצמו יצא ובא אל התחנה החדשה שבהלך-חייו, אלא מי" 
שהוא מן החוץ בא להוציאו והכריחו לבקש דרך. מה אָפיי הוא הדבר 
לגבורי ברנר! מעשה פיארמן סימן הוא לבאים אחריו. 

עירום ובחסר כל, עני ברוח ובמעשה, הוא נשאר עומד בין שתי 
תחנות, ועמידה זו אינה כלל על פרשת הדרכים, אלא באמצע הדרך. הוא 
מחפש ומוצא לו מקום-מנוחה זמני על גזרי העצים שעל-יד המסלה, אולם 
התוכל מנוחה זו להאריך ימים? יאיר הבקר, והוא יוכרח ללכת הלאה. 
ואף-על-פי שאין לפניו כל נתיבות חיים וכל תכניות עבודה, בכל-זאת מה 
יעשה יליד ,נבוכה" ולא ידוד? נודד רוחני הוא מתחלת בריָתו, ומעתה 
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יווהמ 
היחיד בעד חפשתו. לא כן ברנר. הוא עודנו מוכרח להלחם, וביצירתו אין 
לראות עוד את המרגוע הבא אחרי הקרב המוצלח. הוא איננו עוד בן- 
חורין, וכל יצירה חדשה או כל מאמר חדש שלו הוא פרק נוסף בספר 
מלחמות הפרט הישראלי עם הכלל., בזכיותיו ובדרישותיו ש% היחיד 
העברי דברו וטפלו רבים, החל בברדיצבסקי שבגולה וגמור בא. ד. גורדון 
שבארץ-ישראל; אולם רק אצל ברנר, שהיה גם בגולה וגם בארץ-ישראל, 
אנו מוצאים את כל פרטיה של מלחמה נפשית זו, המשפיעה על מהלך 
חייהם של המשתתפים בה. והיאה גם המביאה אותם, הודות לתכונותיהם 
הפרטיות, מ,נבוכה" עד ,מעבר לגבולין". זההל +*יהרך | "יקש וארְכה, וכדי 
שלא נתע במדרונותיה ובסבכיה, שבתוכם מתלבטת עתה בבדידותה נפשו 


של ברנר, צריכים אנו ללכת בה לאטנו, משעול אחרי משעול. 
%-- + 


% 


ובכן - ראשיתו של ברנר איזוהי? הוְה אומר: הסתכלות תמימה של 
מספר ומצִיר, הסתכלות אמנותית שאין עמה בקשת חשבונות רבים. בתמונותיו 
ובציוריו מן ה,עמק העכור" תאר ברנר את חיינו בלי להעמיד כל שאלות 
ובלי לחפש כל פתרונים. אם התעסק אז בשאלות חיינו או לא חשב עליהן 
כלל - את זה אין אנו רואים ביצירותיו הראשונות, אז היה עוד נזהר 
מערבוב התחומים של הפובליציסטיקה והספרות-היפה. אך הנה עובר זמן 
קצר ולפנינו מופיע שליח-לבו הראשון של ברנר הצעיר: ירמיה פיארמן 
(,בחרף"). הוא איננו מספר-אמן, ומשום זה יתירו לו אף כהני האמנות 
הטהורה %דבר על מחשבותיו השונות שחשב על עצמו ועל אחרים,. אולם 
מחשבות אלה -- מָהֶן? כפי הנראה, יש לפיארמן רחשי רעיונות, אבל אין בו 
עוד שום קביעות. הענין הרע של חיינו עוד לא הוברר לו כל-צרכו ומשום 
זה טבעי הוא הדבר ,שדעותיו על היהודים והיהדות ספקניות ביותר" (שם). 
הפקפוק היה אז בכלל התכונה השלטת בכל רוחו. אם נוסיף לזה את אי" 
ידיעתו בחיים ואת בישנותו הזמנית, אז נבין כי באותה שעה לא יכול 
פיארמן להכיר את הנגודים האימים שבחיי האומה ושבחיי בניה. הוא היה 
אז התועה בדרכי חיינו, ודוקא הודות לספקנותו, נצל מנחשולי הזמן, ולא 
נסחף בזרם המים העכורים של הבורסיפים, הקלינשטינים וכדומה, שנשאו 
בחיקם פתרון מוכן לכל השאלות הסבוכות של קיומנו, על-ידי התכונה 
הנפשית של הבקרנות התמידית ושל הפקפקנות התדירית עלה לו לפיארמן 
להחזיק מעמד ולראות בדבוריהם ובמעשיהם של רב צעירי ישראל בימים 
ההם רק ,בלבול המושגים... שטחיות... ושאר הדברים התלוים במלחמתה של 
מפלגה מוגבלת", לכל הרעיונות השונים שרחפו אז בעולמו של ישראל, לכל 
אותן הרוחות המנשבות שבאו עלינו ממזרח וממערב, מימין ומשמאל, לכל 
התורות והשיטות שנתחדשו אז בבתי-המדרש של ישרא% סבא וישראל 
זעירא - לכֶלם נשאר בונר הצעיר זר ואדיש במשך עת ידועה. ההרויח 
מעמידה זו מן-הצד או הפסיד על ידה% קשה לענות בהחלט, הדעת נותנת, 
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זמן ידוע, החשוב עד-מאד במהלך התפתחותו הרוחנית של פיארמן-אברמסון, 
הוא ,ראה את עצמו כאחד מחלוצי העברים הצעירים, הישראלים של מחר, 
אחד מאלה שבשלהבת %בם יתלקחו חזיונותיה הנשגבים של הטרגדיה הגדולה 
ואשר הם הם ימצאו את הדרך ואת המעברה אל הסינתיזה הרצו"ה 
והעמוקה...* (שם). מליצה לאומית-ציונית זו טבעית היא בפי ברנר באותה 
שעה, או בפי גבורו ,הסופר העברי הצעיר", ציוני נלהב. לולא היה רוחו 
רוח"פרצים נודד ולולא היתה נפשו נפש רצוצה ומךְססה, כי אז היה 
פיארמן-אברמסון נעשה סוף-סוף לבעל-בית עברי טוב, השוקל את שקלו 
מדי שנה בשנה, האומר ,שלום ולהַתראות" והצועק ,הידד" בקול רם. הוא 
היה מתגאה בְבַנק ,שלנו" וב,מושבות" ,שלנו", היה יושב בגלות ורואה 
חלומות בארץ-ישראל - בקצור, הוא היה נעשה ציני מצין. אבל - כפי 
הנראה, לא גרם מזלו, שיגיע לידי-כך. 

התרוממות הרוח לא ארכה אצלו זמן רב, ויצר הרע של האינדיבי; 
דוּאליות התחיל לחתור חתירות עמקות וחשאיות מתחת להיכל הלאומיות, 
שבו דמה אברמסון לכהן. פתאם, או לאט לאט, חדלה האהבה <,יצירה 
העברית" להיות מושלת בכפה. על מקומה באה אהבה אחרת, יותר ממשית, 
יותר ריאלית ויותר פרטית. מתחלה דפקה חרש על פתחי לבו של הצוני 
הנלהב ושל העוסק בצרכי-צבור באמונה, אולם במשך זמן קצר חדרה א% 
מצפוניו וגרשה משם את זו שקדמה לה. תחת האהבה לַעַם באה האהבה 
לאשה, וכל הלך-רוחו של אברמסון נשתנה, לכאורה, תמוה הדבר: מה ענין 
חוה בלומין לשאיפותיו הלאומיות של אברמסון? ובאמת, אהבה זו כשהיא 
לעצמה אין לה ערך גדול ביותר, אכל - בתור דחיפה ראשונה למשבר 
נפשי ערפה ‏ רב עד-מאד. חוה בלומין או ,יָוַה איסקובנה" הזכירה לן 
לפיארמן-אברמסון את עניניו הפרטיים, את עולם-היחיד שלו. כל-זמן שלבו 
נמשך אחרי האהבה המֶפשטה ל,דולצינְיָה" הרוחנית, לא ראה את המציאות 
כמות שהיא, אבל משעה שירדה עליו ההרגשה הארצית והגשמית חזר על- 
ידה אל החיים הממשיים. אז התחיל לראות מסביב, לא ,דור תחיה", אלא 
,שבלים בודדות, עשבי הרחוב האחרונים" (שם), ואז בא גם שנוי בהערכתו 
את רעיונותיו וחלומותיו. | לפניו קמה בכל קשיותה השאלה: אם להשתתף 
בבנינו של בית העם ולהשאיר את הלב בהתרבנו, או לקומם את הריסות 
הפרט ולהשאיר את האומה בהרבנה? 

אידאפשר היה שתתעורר בלבו של פיארמן שאלה ברורה כזו, יען 
כי ‏ הוא לא היה עוד בכלל מִסֶגל לנסח בברור ולהגדיר בדיוק את 
ספקותיו והרהוריו. אולם אברמסון היה ראשונה לפה לברגר, לבטא את 
הרעיון המעיק עליןו/ ועל רב בני"גילו. | רעיון זה, מכיון שבא ליךל בטו", 
שוב' לא"ירפה מברנר בכל "יצירותיו הבאות וכחוט 'השני יעבור דרך כל 
המחשבות השונות של גבוריו. 

מי קודם למי? - הנה היא השאלה, שבפתרונה מתחבטים גבורי ברנר, 
מתחבטים ואינם יכולים לבוא לשום החלטה. 
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יתחילו גם נדודי-הגוף שלו. מעתה הוא נע ונד מִכְפּל, ואיזו קביעות ואיזו 
עקביות אפשר שתהיינה באפי? מן ההכרח הוא שדרכי מחשבתו תהיינה 
אלכסוניות, | תהיינה מתפתלות ומתעקמות. הן בעצמן תועות הנן. יש 
שתתעלמנה מעין הרואה ויש שתתגלינה לפתע-פתאם. אם חפצים אנו לדעת 
את כל שביליו הנפשיים והרוחניים, מוכרחים אנו ללכת אחריו מתחנה 


לתחנה. 


רבות הנה התחנות, ואחרי התחנה הראשונה, הנקראת ,בחרף", באה 
השנית וּשמה: ,מסביב לנקודה". 

בספורו זה של ברנר נפגשים אנו שוב עם פיארמן בשנוי שמו, עמו 
ועם הלך-רוחו. עתה הוא נקרא אברמסון, וכפי הנראה, מצא איזו נקדה מרכזית 
בחייו, אמנם הוא הולך רק סחור-סתור לנקדה זו, אבל היא משפיעה עלין 
והוא אחוז בה. הודות לה גברה אצלו הוּדאיות על הספקנות והאמונה על 
הכפירה, הוא התחיל לבטוח בכחותיו וגם בכחות האומה, והתחיל להאמין 
בעתידם של הפרט והכלל גםזיחד. בפעם הראשונה אנו רואים אותו והנה 
הוא משתתף בעבודה מעשית ושמח על השתתפותו זו. יליד ,נבוכה" 
נעשה ל%סופר עברי והוא גא על האחריות הגדולה ועל הספוק האישי 
שבתפקידו זה. מהלך הוא בחדרו וקורא מתוך רקודים: ,תחיה! כל קרביו 
ירונור בו! אשרי העברי הנולד בדורות הללו, דור התחיה!" (,מסביב לנקודה"). 
הנה עד-היכן הגיע הפתוס של בַקרן זה! 

ובשעה שרעיונות תוגה מתגנבים אל *בו, הוא מבריח אותם בקריאות 
מעין אלה: ,מה, תולעי היאוש? שקר הדבר!" ואמנם שקר הדבר. פיארמן 
החדש, הוא אברמסון, מאמין באמונה שלמה בנחיצות העבודה הצבורית 
בצורתה הלאומית והציונית. הוא כותב, לפי דברי ברנר ב,מסביב לנקודה", 
מאמר גדול על ,היצירה העברית בראשית המאה העשרים", כותב אותו 
בהתלהבות גדולה, ואומר: ,אין לנו לעמוד מסביב להיים כמסתכלים גרידא. 
עלינו להלחם, %תקן, לגדל ולרומם. ארורים יהיו המסתכלים גרידא!" (שם). 

יעברו שנים אחדות ואנו נשמע מפיו דבוּרים אחרים לגמרי, אולם 
לעת-עתה הוא מסוּר ללאומיות המקבלת בלב ונפש, וכה גדולה היא שלות 
האמונה שלו, עד כי גם בשעה שהוא רואה את המציאות היהוּדית בכל 
נולותה, ואף בעמדו באמצע הרחוב בעצם החרף, בשעה ש,האויר היה 
מלא חרבן, רוחות וסופות שלג השתערו מכל עִבָרים" -- אף אז עולים על 
לבו חרוזי ביאליק הידועים: 


,אל יפל רוּחְכֶם, עַלְיזִים מִתְרוּנָנִים, 
,באו שְכָס אֶחָד לָעָזֶרַת הָעָם" 
מה"שונה היא עמידתו של אברמסון זה בחרף מעמידתו של פיארמן 
בחרף! ובכל-זאת אחד הוא העומד, אף כי שונים המעמדים. אמגם במשןף 
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בני הדור הצעיר מתוך המגדלים הפורחים באויר ומשתדל לחפברם אל 
הקרקע ואל הארץ. 

לאומיות פרטית או אישית זו, כפי שהייתי אני קורא לה, בנגוד 
להשקפה הלאומית המקבלת, תולה את כל תקוותיה ויעודיה באישיותו של 
היחיד העברי באשר הוא עברי. היא שוללת מאת ,האבות" המתים את 
הדעה המכרעת בעניני הקיום ומוסרתה בידי ,הבנים" החיים, והיא רואה 
את הגאֶלה לא בהצלתו של הכלל, אלא בשחרורו של הפרט. כי לא היחיד 
נגאל על-ידי הרבים, אלא, להפך, על-ידי תחיתו של הפרט תבוא הגאֶלה 
של הכלל. ומכיון שכך הוא הדבר, מובן מאליו, כי כל אלה העוסקים 
בהטבת מצב האומה קודם שהתחילוּ לשנות את חיי עצמם מתחילים את 
בנינם לא מן המסד, אלא מן הגג. על-כן שונא ברנר את הצינים 
הרשמיים. לפי דעתו צריך, שהיחידים יצילו את עצמם וממילא יצילו את 
העם. ,השאלה ‏ היהודית" צריכה להיות לכל עברי שאלה פרטית, 
שהוא מוכרח לענות עליה מיד בלי שום דחוי. כלנו הֶרגלנו למימרא 
הידועה: ‏ ,מה שיהיה ‏ עם כל ישראל, יהיה גם עם רבי ישראל"; אולם 
הסתתרות זו תחת כנפי השכינה הלאומית בזויה בעיני ברנר, והיא גם 
מזיקה, לפי דעתו, על-פי הלך-רוחו החדש יוצא, כי בעולם העברי מִהֶיב 
כל פרט ופרט לעשות את המוטל עליןו ואת הנחוץ לו, יהיה-נא כל אחד 
אפיטרופוס לעצמו, ולא לכלל, ואז) אז אולי לא יהיה מקום לאותן 
העובדות המעציבות שנגלו לו לצעיר העברי הבא ראשונה לארץ-ישראל, 
שברנר מספר ‏ עליהן בספורו ,עצבים" (ב,שלכת"). צעיר זה, שברנר אינו 
קורא לו בשמו ושאנו יודעים אותו זה"כבר, נוסע לארץ-ישראל לא מתוך 
שאיפה לאומית, אלא מתוך צרךך אישי פרטי, לו, ל,אברמסון" התועצה, 
נחוצה היתה אחיזה כל-שהיא בתיים והנה הוא מקוה למצא אותה בארץ' 
ישראל. לו נדמה, כי ארץ-ישראל תהיה ,התחנה האחרונה" בהלך-מחשבותיו; 
אולם באמת אנו רואים, כי גם במקלט-רוחו זה, ה,אחרון", עוברים עליו 
גלי-התפתחות שונים בהרגשת העולם ובהשקפת החיים. 

ובבוא הגל הראשון - משתנה שמ של אברמסון לשם שאול גמזו 
(,בין: מים למים"). 

,מִשֶנָה-אני*" וה החדש של ברנר, זה ה" שוג, שלו, הוא מורה 
בארץ-ישראל. הוא מסור לעבודתו, עוסק בה באמונה, מתגאה עליה וחי 
בה. - הטוב לו מתחלה ודאי טוב לו, כה טוב, עד שהוא אומר לחבוו, 
המתכונן לצאת לחוץ-לארץ: ,אינני רוצה שתעזוב את הארץ, שתסע מכאן 
בהתיאשות - כאן עבירה גדולה היא להתיאש" (שם). 

עבָרה! לגבי מי? לגבי הכלל? האמנם חושב שאול גמזו, כי ישיבתו 
בארץ-ישראל היא לשם ,טובת העם"? האמנם שב אל ההתלהבות הציונית 
של אב"מסון? דבריו של גמזו נותנים לנו תשובה ברורה על שאלותינו 
אלה. הנה מה שהוא אומר: ,להציל את העם -- מי כבר מאמין היומ 
בהצלה,.. - - הגוף של הלאום כַבר התפרד ליסודותיו,,,. אבל נניח לשאלת 
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הצבוריוּת או היחידיות - הנה הם שני המגניטים, שביניהם נמצא 
אברמסון, המסתובב ,מסביב לנקדה". אחרי האָכְּסטְזֶה הלאומית באו דרישות 
לבו הפרטיות וילדוּ בקרבו הלך-מחשבות חדש ועשוהו שוב ל,בן-נבוכה". 
אמנם בינתים התרחב והתעמק מבטו על היחוסים החיוניים; אבל דוקא 
משום שדעותיו יצאו מתוך מצב הבלבול והערבוביה, באו לידי התנגשות 
גלויה, וזו ההתנגשות הגלויה הביאה את ברנר-אברמסון לידי חשבון-הנפש. 
אם נצרף את אברמסון עצמו אל הציור הנראה לרוחו הנבוך, אז נחזה 
לפנינו תמונה כזו: ,ארצות חשכות, גויֶם גדולים, עמים רבים. ביניהם שה 
פזורה, עדר נבהל, צאן לטבח" (שם), בתוך עדר נבהל זה עומדת שֶָה 
אחת נדחת, עומדת על-פני הנהר ואינה יודעת, אם להשתתף בצער העדר 
כלו או להטביע את עצמה ביחידות. האין אברמסון אחד מן העדר הנבהל? 
הוא ‏ בא לידי ההכרה, כי עולם היצירה העברית החדשה של הכלל חרב 
בעדו, וכי יחד עם"זה פגום יהיה עולמו הפרטי, ‏ כל-זמן שישמע את 
גניחת צאן עמו המובל להרג. ובכן - אי המוצא? 

עוד לא גמל בקרבו היאוש המר, כדי שיוכל לחזור כמו אובד-עצות 
(,מכאן ומכאן") על דברי יל"ג: ,מחֶרבן האָמה נקשיח לבנו". להפך, לעת- 
עתה הוא נוטה להחלטה אחרת, בהשפעת המסורה הצבורית שלו. וכה הוא 
אומר על-דבר יחסו לאומה ההולכת וכלה, לפי דעתו: ,עָמָּה יִסָפַה. היא גועת- 
מדוע יחיה הוא+" (שם). שאלה כזו ובצורה כזו שואל ברנר במקום אחו 
גם בשמו עצמו, והתאמה זו מראה לנו עד-כמה חזק הוא הקשר הנפשי 
בינו ובין גבוריו הראשיים. במאמר הפובליציסטי ,בפעם המאה" כותב 
ברנר על ,הסופר העברי", היינו, על עצמו, כדברים האלה: ,הוא, אשר כל 
ימיו, כל ימי עבודתו, מהתחלת ימי עבודתו, כל חייו פקפק בכחות החיים 
של עמו -והיה בפלשתיגנה וראה את כל אימת ה,אם לא תרצו", את כל 
אי-האפשרות להיות רוצים ובונים - - היוכל ‏ לחיות בעצמו? היוכל להמשיך 
את הויתו הוא+" (,רשפים", כ"ז). 

,יוכל!" -- עונה ברנר, ובאפן כזה נשארת עתה רק השאלה: איך? ועל 
זה עונה ברנר ביצירותיו ובמאמריו הבאים. גם אברמסון של ,מסביב 
לנקודה" וגם ,הסופר העברי" של ,בפעם המאה" מוצאים להם סוף"סוף פתח- 
חיים, ואותו הגשר הריאלי, שעליו עומד אברמסון, הנהו באמת סמל לגשר 
הרוחני, שאליו הגיע ברנר באותה שעה ושאת בְּנינו הוא ממשיך עד היום 
הזה, הדורות הבאים של העברים בני-החורין האמתיים אולי לא ימצאו 
שום חפץ בגשר זה, יען כי כלם יולדו מהֶעָבר ההוא לנחל הדמעות, 
שעל ‏ גליו אנו -נשאים:. אבל, לבגיגולו. -.של -בהנר, <->ילידי- תקופח: 
המעבר, בני הדור האחרון לשעבוד הלאומי ובני הדור הראשון לחפש 
האישי, | לנו - חשוב | הוא | עד-מאד | הנסון | של | סיתֶזה: ביץ 
הצבוריות והיחידיות, אמת, כי נסיון זה לא עלה בידי ברנר, כמו שלא 
עלה בידי ברדיצבסקי, אבל הוא מכשיר אותנו לכל-הפחות לקראת חעתיד 
הקרוב ונותן ספוק זמני להרבף -חידים תועים. חוץ מזה הוא מוציא את 
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תרע"א). בטוח הוא ב,דַין הפנימי" שבלבו, שאת מרותו הטמירה הוא מקבל 
עבמ דיותר י*אין לף" צרךי" בשוםי' עלי \ חיצוני: " הואי הפלייי להיות " אדון 
לעצמו, ובעד רוחו וכל מעללי אישיותו הוא דורש חָרות גמורה. על 
דרישתו זו חזר ברנר במשך השנים תר"ע-תרע"ז בכתביו השונים בפנים 
שונים. ואף-על-פי שבהלך-נפשו בא עד לידי מצבו של אובד-עצות, אולם 
בדעותיו, ביחוד באלה הנוגעות ביהסים שבין הפרט והכלל הישראלים, 
הגיע ברנר בכל-זאת לידי עיקרים קבועים אחדים, שהחשוב שבהם הוא, כי 
,רגש האדם שבנו יכול להתיחס בשנאה גמורה לכל העבר שלנו, לכל 
ההיסטוריה שלנו" (שם). ,העָזה" זו נחוצה היה ליחיד העברי, כדי שיוכל 
להתחיל בעצמו את עבודתו החפשית בחיים, להתחילה ולהמשיכה על 
אחריותו הפרטית. ואפילו אובד-עצות שב,מכאן וּמכאן", זה האיש הנראה 
כמחְסר כל עיקרים, אומר בכל-ואת: ,אין אני חוזר בי מן העיקר של 
מן היחס השלילי להעצמיות ההיסטורית שלנו, מן הכפירה הגמורה בגדלות 
הירושה שלנו"... 

כך מדבר האינדיבידואליסט העברי, ובדבריו יש עקביות הגינית 
ידועה. הוא יכול באמת להתיחס לקניני הכלל כפי ראות עיניו וכפי צרכי 
אישיותו. הוא הולך בכל דבר לשיטתו. 

משום זה טבעיים היו בפי ברנר דבריו על הדת ועל ספרי הנביאים, 
אותם הדברים שעוררו בשעתם רעש כה גדול בתוך הקבוצה הקטנה של 
קוראי העברית. מוזר הדבר, כי דוקא שני מאמריו ב,הפועל הצעיר?, שנגעו 
בחזיון הספרותי של ,בקשת האלהים" אצלנו, עוררו נגדו מחאה כה עצומה, 
בשעה שהרבה דברים יותר קשים ויותר חריפים נמצאים בספריו ,בין מים 
למים" ו,מכאן ומכאן". זמן רב כבר עבר מאותו המעשה, ועתה הֶנה אפשר 
לדבר עליו בשקט גמוּר, בלי כל שאיפה לסנגוריה או לקטגוריה. רק אנשים, 
שאין להם משג כל-שהוא מאישיותו ומרוחו של בונר, יכלו להוציא מפיהם 
את" "הדברים " שבאמרו" 'אז" כלפל " ברגר על-ידל" מתנגדיר" השונים,. כי' למה 
נרמה את עצמנו? הרבה כעוּר, צביעות והתהסדות היה בדברי הסופרים 
הכופרים, שיצאו להתוכח עם ברנר ,הכופר". אולי היה אחד או שנים בין 
מתנגדיו ‏ של ברנר באותה שעה, שבלבו הבהב זיק אחד של האמונה 
המסורתית ושל נר-"התמיד המורשתי, | אבל רְבּם - הלא היו | חסרי-דת 
ה,אפיקורסים", כברנר. ובכן למה רגשו? ,חֶצפתו" של ברנר העליבה את נפשם 
היפה - כך אמרו אז. אולם מדוע לא נזדעזעו לשמע השגות ברנר, 
ה,מחֶצפות" לפי דעתם, בנוגע לרב השאלות החיוניות של העם? 

כל ההוכחות השונות שהביאו אז האנשים כנגדו היו נכונות פחות או 
יותר מנקדת השקפתם, אבל מי מהם היה יכול לענות בשלילה, ל שאלן 
אותם, אם יש לו לברנר הזכות לחשוב ולכתוב כחפצו? והלא רק את זה 
אמר וחזר והדגיש: ,הכרתי הלאומית אינה מונעת בעדי לחשוב על ערך 
דתנו ודתי העמים, אמונת המוננו ואמוגת המוניהם, מחשבותיהם ומחשבותינו, 
ספריהם וספרינָו - כחפצי" (, הפועל-הצעיר", תרע"א), 
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היהודים שאין לה פתרון... בשאלת חיינו אנו עסוקים... סתם... לא בשביל 
אחרים... בשבילנו בעצמנו" (שם). 

ובכן, ענין פרטי הוא כל הדבר. הישיבה בארץ עם כל המצוות 
והתענוגים התלוים בה יש להם רק ערך אישי בשביל היחיד הישראלי, אף 
כי ערך חשוב עד-מאד. משום זה אין אנו צריכים להתפלא כלל על 
תוצאותיו של המשבר הקשה, שבא על גמזו אחרי שחֶללה אמונתו באהובתו 
פנינה. כי גם פנינה זו גם ארץ-ישראל הן לו צרכי-נפש פרטיים, הדומים 
בערכם: ומכיון שדומים הם בערכם, יש שהם מתחלפים זה בזה, ויש גם 
שהם מתחרים זה בזה. ואז - אז מוכרח גמזו בעצמו, זה היחיד העברי, 
השואף לחיים אישיים מלאים ושלמים, להחליט במה ימצא את הנחמה 
האחרונה. הימצא? 

הן על יחסו הלבבי והנפשי אל הקנינים הלאומיים יתגאה הצעיר 
העברי החדש, והלא כל הענינים השונים הנמצאים בגדר ה,לאומיות" נעשו 
לו מעין דבר שביחידיוּת ובהשגחה פרטית. 

עוד בהיותו נע ונד בגולה אומר צעיר זה על יצירתו שבכתב: ,לי, 
לי, העברי מארץ העברים, לי נחוּצה היא" (,מעבר *לגבולין"). ועל השפה 
העברית וצרתה היהודית כותב ברנר עצמו גם-כן מנקדת השקפה זו של 
הצרך האישי: ,אנו, אשר העבריה החיתה והעשירה את נפשותינו, אשר 
שיור אין לנו מבלעדיה, אשר היא מקור חינו, חלק מסוד הויתנו ואחוזה 
וקשורה בכל עצמיותנו - אנו איננו רוצים בזה ולעולם אפוא לא נשלים 
את הרעה הזאת" (,המעורר", 1906). ,אנו" זה משמעו ,אני", היינו, היחיד 
העברי. כי בתורת הלאומיות החדשה, המיסדת על חפש האישיות ועל 
היחסים החיוניים הנורמלים, בתורה זו כתוב: לא הכלל הוּא המכריע, אלא 
הפרט; ולא העָבר הוא העיקר, אלא ההוֶה. ‏ וכה יאמר ברנר: ,אין אני 
צריך כלל להטיף להכרה לאומית ולעשות הכל בכונה לשם יחוד הלאומיות- 
כי כל חיידיומ-יום שלי הם חיים לאומיים במזומן" (,הפועל הצעיר", 
תרע"א, ,ציוּנים"). | אחרי תעיותיו הרוחניות של פיארמן-אברמסון , מסביב 
לנקדה" ו,מעבר לגבולין" הוברר לו, כי הגאוה הלאומית הריקה וההתפארות 
היהדותית חסרת-התכן ,לא תרפא את השבר, והמליצות הלאומיות המזויפות 
לא תועילינה כלום" (,מכאן ומכאן")--אלא מה יועיל? הוָה אומר: ההשתפלות, 
ההלקאה העצמית והעבודה החשאית, המעשית והצנועה. 

אבל ,דרשני התחיה אשר במקום התיאולוגיה, במקום האמונה באלהים, 
אשר אבדה לכלנןו לעולמים, המציאו איזו אמונה חדשה, עָורת, בכחות 
לאומיותנו הגדולים הספונים, הטמונים" (שם)- אלה האנשים, המעט שאינם 
מועילים, עודם מזיקים. שנואים הם על ברנר, יען כי הוא רואה בהם את 
אויביו בנפש. הלא לשעבדו הם חפצים! 

האין די לו ליחיד העברי בכבלי המציאות, שאין מהם מנוס? אם כן- 
למה באים עוד הכבלים הרוחניים של האידיאולוגים השונים? 

ואמנם הוא צועק: ,בלי כל התחַיבָיות כתובות!" (,הפועל-הצעיר") 
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מוכרח להעשות איש-גמזו ובהלך-רוחו הוא מגיע עד המדרגה של אובד- 
עצות - האם זהו העברי החדש? 

לא, לא זהו האיש. והוא בעצמו יודע, כי איננו התכלית, אלא 
האמצעי. הוא בעצמו מרגיש, כי הודות לתכונותיו הפרטיות ולתנאי חייו 
הזמניים הוא יכול להיות וק ג שר לדור הבא. אמנם נפשו נתונה בקצה 
הגשר, ק-וב מאד לשפת הארץ החדשה. בכל-זאת אינה יכולה לזוז ממקומה, 
והדור הבא יעבור גם עליה, בשעה שיעבור. 

על-כן אנו רואים בגבורי ברנר אהבה כה חזקה לילד הקטן. זוהי 
האהבה לדור ההולך ובא. בקרבתם של הילדים מרגישים ,בני נבוכה" 
,אובדי העצות" את מגע העתיד הטוב, שהם לא זכו לו. 

אחרי שנחרב בעדם העָבר של האומה כלה ואחרי שלא עלה בידם 
ההיָה הפרטי של עצמם, נשאר להם לחפש אחיזה כל-שהיא בעתידם של 
זולתם... והמעט שלא נמלאו משאלותיהם ולא נתקימו חלומותיהם, הם לא 
הגיעו אפילו לידי שלָמות רוחנית. 

כי סוף-טוף תורת-היחיד הגמורה היא אצל ברנר רק "0600 ק., 
רק שאיפה יפה, אבל במעשה, בדיעבד, כביר הוא הקשר המקשר את 
היויד הישראלי מטפוסו של ברנר אל הכלל העברי. וגם משיכה תמידית 
לו אל רשות-הרבים שלנו, וזוהי אחת התכונות הטרגיות ביותר אצל גבורי 
ברנר. מלחמה להם תמיד באהבת-העם המקננת עָמק עֶמק בלבם. ,מחרבן 
האמה נקשיח לבנו" - מזמזם ,אובד עצות" לעצמו על-פי יל"ג, אבל הוא 
אינו יכול להקשיחה את לבו. כל צליפת השוט על גבי אחיו באה גם על 
גופו, ‏ וכל מקרה רע שיקרה את בן-עמו יצער גם אותו. כי כברדיצבסקי 
כן ברנר אינו יכול לשכוח את צבוּרו, וכפעם-בפעם יפנה אליו וידבר בו. 
לכאורה כבר חדל להאמין בכחות החיוניים של אומתו, אבל יש שתגבר 
בו התשוקה לאמונה כזו, ואז הוא אומר: ,אלמלא הייתי רואה אתכם 
רוכשים לכם ארץ-מולדת ככל יכלתכם - אז ודאי, שאני, לא-הציוני, את 
שולי מעיליכם הקרועים מעבודה הייתי מנשק, מנשק בכל אפן, בין עם 
אמונה בנצחונכם ובין בלעדיה" (,הפועל הצעיר", תרע"א). גם אובד-עצות 
שב,מכאן ומכאן" חוזר על רעיון זה כמעט באותן המלים עצמן. מה ילמדנו 
דבר זה? הוה אומר: כי חזקים געגועיו של ברנר על תחית העם. 
ואולי משום זה כה קשים הם לפעמים דבריו, כה עוקצים וחריפים 
מבטאיו. | נדמה הדבר, כאֶלו היה מצליף בכונה על פני הקורא, כדי 
שירגיש את הכאב ויתעורר, הוא מלעיב בנו, כדי להלהיב אותנו, וכמו 
שמחשבתו אינה נחה לעולמים, כן היה חפץ לעורר תמיד את המחשבה 
גם בנו. 

אולם חוץ מהרעיונות על-דבר הכלל והפרט יש אצל גבורי ברנר 
עוד סב של הרהורים אחרים ומחשבות אחרות, התלוים במערכי-לבם 
ובהלך-נפשם. המחשבות וההרהורים האלה מטָמנים את דרך התפתחותו של 
היחיד העברי כְשהוא לעצמו בַלי שום יחס למעמדו בתוך הלאום והם 
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ואם תמצא לאמר: לחשוב - מִתּר, אבל לכתוב - אסור, הן בזה 
תעשה את הטפרות פלסתר. כי מי הוא האיש אשר יעז להעמיד גבולים 
על שדה היצירה החפשית של הסופר העברי ישר-הלב? אם נכונים 
הדברים כשהם לעצמם או מוטעים הם, אבל אמת נפשית ודאי שהיתה 
בהם, אמת קשה ומלאת-ענויים, שאומרה הגיע אליה אחרי הרבה שנות 
התפתחות רוחנית, ומי שהתחקה על השבילים המסֶבכים של דרך יצירתו, 
צריך היה גם אז להבין, כי ,שאול גמזו" ו,אובד-עצות" לא יכלו לחשוב 
אחרת, 

אולי יש מי שיאמר, כי בהרבה מבטאים ורעיונות של ברנר מְרגשת 
נטיה ,משכילית". בהערה כזאת יש קצת אמת, וחבתו המיוחדת של ברנר 
לתקופת ההשכלה וליל"ג מעידה גם-כן על ה,משכיל" היושב בחדרי לבו. 
ובכל-זאת, כל האומר ברנר משכיל שנתפקר הוא, אינו אלא טועה. הלא 
הוא כמעט הסופר המיסטי ביותר אצלנו! ומי עוד כמוהו מרגיש את הסוד 
הטמיר בקיום כל חי ואת רזי המסתורין העמָקים שבהנהגת העולם? 
האפיקורס האמתי כבר חדל% מהתרגש, והמשכיל גם-הוא קר-לב הנהו. לא 
כן ברנר. בהרדה דתית הוא מתיחס לשאלות המנקרות במוחו, ולמרות 
בקרנותו ופקפקנוּתו הטבעיות הוא מדבר לפעמים על הופעות חיוניות שונות 
ברטט של מאמין בן-מאמין. אף הלך-רוחו האישי בשעה שהוא נוגע בצרכ:. 
הנפש שלו הטמירים דומה קצת למצב רוח של המחכה לעזר מן השמים. 
אמנם יש שיתקוף אותו יאוש מר, אבל אז ישתדל היחיד העברי מטפוסין 
של ברנר להאחז בעקשנות רבה באותו הדבר הנראה לו כסירת הצלה. 
בהיותו נשא על גלי החיים הזועפים נתנסה פיארמן-אברמסון בהרבה 
נסיונות, אולם מכל אמצעי"ההצלה השונים אחז סוף-סוף באחד, ובו בטח. 
אמצעי יחידי זה הוא - ארץ-ישראל. כצמח המשתרש באדמה עלזידי שרשיו, 
שהוא שולח לכל עבר, כן יִחָבר ברנר אל הרעיון של תחית הארץ על- 
ידי ענפי רוחו ושליחי נפשו. כל הנוגע בעניני הישוב, כל החשוב בשאלת 
הכשרתה של הארץ לעם ועבודה על ידו, כל המתרחש בארץ - הכל מוצא 
לו הד חזק בכתביו של ברנר. מכל חבריו שבארץ הוא אולי היחידי 
שנעשה באמת סופרה של ארץ-ישראל, - אם לא על-פי עצם יצירתו, הנה 
לכל-הפחות | על-פי חוג מחשבותיןו, | ארץ-ישראל נעשתה ‏ לו ,התחנה 
האחרונה" וממנה אינו זז, ובצדק יאמר: ,בזעם ובקללה יכולים לברוח 
מפה -- היינו מארץ-ישראל - רק אלה אשר באו לכתחלה לטובת העם, נאמר 
לטובת הציוניות, ומצאו פה אבנים שרופות, אשר לא יצלחו לבנין" (ב,מכאן 
ומכאן"); אולם זה שבא לארץ-ישראל מפני שבה הוא מוצא את מקלט- 
רוחו היחידי, אנה יברח? מוכרח הוא להשאר בארץ ולהמשיך את רקמת 
חייו בכל אפן שהוא. 

ואם יש שָיִעָשו קרעים ברקמת הנפש, ובארג החיים יעלו נגעים - 
מה יעשה אז היחיד העברי שגאֶלתו האישית לא באה+ מן הכלל הוציא 
את עצמו זה-כבר, האשר הפרטי התנדף חיש-מהר, בחיי נפשו הוא 


י. חיבדנף וגבורלו 17| 





לעצום את עיני לגמרי, אך אנכי עמדתי מן הצד (,מן המצר", ,העולם ). 

ואין זו עמידה סתב, 

כאיש נרעש ונפחד, הלוּם חזות קשה עומד ברנר באותה תקופה של 
יצירתו ומוציא מפיו הברות קטועות הנאמרות בלי שום קשר הגיוני נראה. 
לאשה המדברת אל לבה דומה הוא בכתבו: ,שלהי טבת. אין כל חחש. 
חרף. פחמים ביוקר. גם לחם, באיטלזים נפל איזה סכסוך גדול: שוחטים אלה, 
שוהטים אלה, בשר כשר, בשר טרפה. הציונים גובים ‏ מס המפלגה. 
הסופרג'יסטיות דורשות זכות הבחירה. שנים עשר אלף מחוסרי עבודה 
תועים ברחובות, שלשה מהם נאסרו, איזו בחירות לאיזה מכון צבורי נעשות. 
ארבע מאות וחמשים וששה איש מצאו את קבורתם במכרות-הברזל", וכן 
הלאה וכן הלאה (שם). 

האין קטע זה מזכיר לנו שיחת אדם, שהמם לפתע פתאם? 

בנוהג שבעולט, אדם בורח מפגעי ההיים הממשיים אל ממשלת הדמיון 
והמחשבה, ושם הוא מוצא לו מנוס ומפלט. בברנר אנו רואים את ההפך: הוא 
משתחרר קצת מכבד הרגשותיו השונות רק על-ידי זה, שהוא משקיע את 
עצמו בתוך החיים הממשיים. וכמו שכור מיין, המשכיח את צערו בכוסו, 
דוא מדבר בלי שום קשר הגיוני על-אודות פרטים שונים של החיים 
הסובב ם אותו, ובעת ובעונה אחת יִקווּ בקרב נפשו פנימה זכרונות חייו 
הקשים ויעָשו כלם לזרם דמעות רותחות, המתפרץ פתאם החוצה. אז תחל 
ההתפכחות. : 

גם ‏ לברנר באה אותה ההתככחות הנפשית, שהלכה והתהותה לאט 
לאט ובהשאי על-ידי הטוטי רוחו והסוסי %לבו. אותה התולעת האפלה, 
,המנקרת והמחטטת" שנולדה בקרבו עוד בהיותו נער קטן ,מן הזוית" - 
תולעת זו הלכה ונהפכה במשך הזמן לנחש הרובץ על פתחי לבו של ברנר. 
החקירה ,במופלא ובאי-הידוע" והמחשבות על ,מה שלמעלה ומה שלמטה" 
נעשו לצרך נפשי ותכונה נפשית של גבוריו, חידת-ההויה אינה נותנת להם 
מנוחה, ‏ גם כשיעלימו לזמן-מה את עיניהם מבשרם עצמם. באחד מספוריןו 
היותר שלמים במובן האמנותי אומר גבורו של ברנר: ,כן, מסרדינוב עד 
הנה - אינני מן הענין, ואולם הלא ידוע תדעו, אחי, את אותם מייל 
האנשים שעיקר מהותם הוא, מה שאף דבר אחד אינו עובר עליהם בלי 
מחשבה על מצב המות המשונה אשר בוא יבוא, שאף הרף-עין אחד לא יחדלו 
מחשוב על אפסותם הם המוכרחה לבוא בעוד איזה זמן ועל האבדון העולמי 
בסוף-הסופות, שאף מעשה קטן שבקטנים אינו חולף בחייהם מבלי שינדנד 
אותה ההכרה של פליאה ורעות רוח... פליאה ורעות רוח..." (,מא. עד מ.,"), 

כן, ‏ ודאי נדע את ,אותם האנשים" שכל אחד מהם הנהו חבור 
עצבים סבוכים ונרגזים, וּודאי שבשעה שחקרנים עצבנים אלה באים בחיים 
עד המדרגה של אובדי-עצות - הם מוכרחים לדפר על חיי-האדם שלהם 
בסגנון מעין זה -- ,תארי לךְ: אלפי אלפים דורות. את מבינה? אלפי 
אלפים יצורים לאין ספורות, חיים, | סובלים, אוהבים, שונָאים, גופלים. 
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מעגלנים ! ביחוד' / בכתביו ‏ האמנותיים | של: ברגר.' כל "עליידם ' ועל-ידי ‏ מקהל 
הזמן השונים מתגלים *פנינו חיי אדם שלמים, וקורות נפשם של ,בני 
נבוכה" חשובות לנו לא פחות מקורות רוחם, 


טן 
חַיּי אָדֶם 


אינני יודעד כמעט כלום מחיי ברנר הריאליים; אבל עד-כמה שאישיותו 
התבטאה ביצירותיו - אלה הן תולדות ברנר: 

באחת הארצות ובאחת הממלכות, בארץ גלות מרה, בממשלת צרצר 
שר על דלות, בבית עני לוטה בערפל, ,בעמק עכור", נולד ילד עברי 
בשעה ל א-מוצלחת ובמזל ל א-טוב, כי ענשהו גורלו בלב רגש יותר מדי 
ובמוח חוקר יותר מדי, הילד הלך וגדל בתוך ,עני ומרירות", ובגדלו נעשה 
מבטו עצב, יען כי ספג אל תוכו ,את כהות הצער התמידית", שתארה 
אחר-כך ב,פעמים', ויען כי ראה עוד בילדותו חיים ,שהכל בהם היה טבול 
בכליון נפש ובגעגועי אנוש אובד" (עמן הזוית"). עבר זמן לא-רב, והוא 
יצא אל רחובנו, רחוב היהודים, והנה נגלתה לו ענות האדם בכל אימתה. 
הוא רואה את ה,ירושלמי" האָמלל, הבורח מפני מעליביו, העלובים גם 
הם, הוא מכיר את רבי חיים היורד, הגונב בלילה ככר לחם בעד ילדיו 
הרעבים, הוא נפגש עם שלמה חתן נתן הגביר והוא נעלב בידי אדם ואת 
עוזר השמש המסכן והוא נעלב בידי שמים - מה רב הצער והעלבון שבחיי 
,העמק העכור"! היה הילד לנער, והנער לבחור, והוא עוד מתגולל ב,זויות" 
וב,פנות" שונות של החיים, והוא יספר אחר-כך, כי ,הרפש והחלאה, רוח 
הקטב והצחנה - כל אלה העירו בי שרעפים משונים ומענים על החיים 
והיסורים שבהם" (,חלל"). לאט-לאט התבררו הרשמים, ובמקום המחשבות 
המפזרות באה הרגשה עקשנית אחת, שלא עזבה את ברנר עד היום הזה. 
הרגשה זו היא, כי יש איזה ,עיקר טמיר, מסתתר ומתעלם" בכל החזיונות 
המוזרים והקשים. וכאשר עלתה בידיו ראשונה לסָכם קצת את מראות עיניו 
השונים, נדמה לו לפיארמן (,בחרף"), כי ,הכל התגלה לו כבר". אבל זוהי 
טעותו של כל צעיר המקדים להתבגר. הוא עוד צריך לראות הרבה, כדי 
ש,יורם בעדו המסך", הנתון עלפני הדברים, ורק כאשר יתבצר יאושו 
ייתרבו מקרי חייו הפרטיים, רק אז יוכל לדבר על איזו התגלות חשובה. 
לעת-עתה בא פיארמן-אברמסון לידי מצב נפשי מיוחד התלוי תמיד 
בהתפקחות מוקדמת. מעמד נפשי זה סימנו -- שכחה-עצמית, ויסודו -- עמידה 
מן-הצד ויחס אוביקטיבי לכל הנעשה. ואכן כמעט באיזו נטורליות קצונית 
בא ברנר לתאר את חיי הקסרקטין הקשים במשך ,שנה אחת" של עבודה 
בצבא (,השלח'", כרך אא) ואת החיים בבתי-האסורים שבין ,א. עד מ." 
(,/המעורר," שנה א). ובשעה שנפשו נתונה בתוך צבת ריאלית כזו, אנו 
שומעים אותו אומר: ,הסתכל הסתכלתי בהויה שמסביב לי ולא יכולתי 
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הכל - העיקר - איככה הם, כל העולם, מסיחים את דעתם ממנו? הלא צריך 
היה לצעוק רק צעקה זו, צעקה זו הגדולה, | המרה, האחת!" (,מעבר 
לגבולין"/ ,המעורר"). 

עצריך היה" - וברנר מָלא את הצרך. מכיון שהגיע לידי הכרה זו, 
התחי% ,לצעוק" בכתביו השונים. כי צעקת שבר היא העולה אלינו מבין 
מאמריו המרְבים של התקופה האחרונה ומבין דבריו הבלטריסטיים ‏ ש% 
השנים האהרונות. 

בעברנו על-פני אלה הדברים השונים של ברנר, אנו מרגישים בו, 
כי איזו מהפכה נפשית עצומה באה עליו, מהפכה הגוררת אחריה בריאת 
מערכי-לב חדשים. על האדם, שכל חייו עד אותו הרגע היו תעיה רוחנית 
ונפשית, ירדה איזו התגלות והביאה אתה משבר פנימי. בן-אדם זה עומד 
וצועק: - ,אני ראיתיו - ואם ימים ושנים יחלפו במשך הויתי, אם המון 
קולות ותשואות קריה יטמטמו את חושי, אם פרוָרי הקלקול שלי-כרפל 
המסחר יחנקו את רוחי... הנה אני ראיתיו! ואם תהי בי יד אלהים גדולים 
להאיר את נשמתי, אם התעלה יתעלה האדם שבי ליסק רקיע... הנה אני 
ראיתיו, ‏ ראיתיו, ‏ אין עצה ואין תחבולה, אין הוא נמחה" (דברי יוחנן 
בּ,מעבר לגבולין"). 

כן, ,אין הוא נמחה", ‏ זה הרגע של ההתגלות, שבו יוצא היאוש 
האחרון לאויר העולם. ברגע. כזה" מתגלה" לו > לאדם'ילועי" התהוםי הפעור, 
כלנו הולכים אנו בשבילי החיים ואין מי מאתנו שיחשוב על -התהומות 
שמימיננו ומשמאלנו, כי על-כן שיא ביליםי""יאנר"כסהרורי, ההולך לר'"לבטת 
דרכו 'ע% ראש הגג, כן עוברים אנחנו על-פני הרבה סכנות מבלי לדעת 
על-דבר מציאותן; אבל עוררו-נא את הסהרורי משנתו ותראוהו נופל מן 
הגג. ונהרג,| הראו-נא לאדם הבינוני את אימת החיים האורבת לו- והוא 
לאבדץ+ פל רק מעטים הם האנשים העוברים בשלום את השביל הצר שבחיים, 
בשעה שהםייי מכירים יובהכרהי" כרורה. יאתי "מרחבי יהאפס.י אחדי'האגשים 
המעטים האלה הוא י, ח, ברנר. על המעברה הצרה והרעועה הנמתחת על- 
פני תהומות החיים הוא הולך בעינים פקוחות לרוְהה, אולם באותה שעה 
עצמה ארג-נפשו הולך ומשתנה ונעשה לגמרי אחר. 

*% בש 

בסוף ,השנה האחת" של חיי הקרסטקין עם אימת ההכרחיות והעבדות 
וירוה בותבי הרשימה, . גבורר' וש ייברגר,.' חלום,. . הבחלומו כאלו הגיע 
לידי הבנה: ,מאי נפקא מינה? קסרקטין - לא קסרקטין, הכל בלתי-מובן, 
הכל אוילי, הכל קשה..." (שם). = גםיייהרשימה ",מא" עדיימ:"' נגמרתי"בהכרת 
יאוש דומה. לזו. הסך-הכל של הענויים והעלבונות הרבים ש,מא. עד מ" 
הואליכיייקום בצרתנקה יש בית-סהר". ואם כן, | מכיון שהרע הוא השליט 
בכל, שהוא המוכרח ומחִיב-המציאות - אם כן, מהייבצפ * בכלי המלחמה"כלה 
עמו? הרי אפשר, באמת, שכדאי יותר לאמר ,עושה שלום"? אמנם הגבור של 
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מנצחים - - אָ - - אָ - -- מתים. | שוי בנפשך: מלפנינו דורות, | דורות, 
דורות עד קדם קדמתה - התביני, גבְרתי? ובתוך כל זה, באמצע, במשך 
של איזה הרף"עין... אני מדבר,.. סליחה... כונתי... אנחנו עוברים... עם 
כל הענין שלנו..." (,מכאן ומכאן"). 
- עפליאה ורעות-רוח", ,כל הענין שלנו" -- גבורי ברנר אין להם חוט- 

ארְיְנדה, שיהיה להם לעזר בַּלבּירינט של החיים. מרגישים הם את אימת 
ההכרחיות שבכל החזיונות, מרגישים, אבל אינם מבינים אותה. ועל אחת 
כמה וכמה שאינם חפצים להשלים אֶתּה, 

מתחלה חשב ברנר על המקרים הרעים שראה מסביב לו( כי דיו 
לאדם לשנות את סבותיהם ואז ישתנו גם הם עצמם. אבל בהמשך הזמן 
הוברר לו, כי ,הקלפה משתנה... הקלפה החיצונית... והתמצית אחת, הנגון 
אחד..." (,מא. עד מ,"). ומכיון שכך הוא הדבר- הלא אין שום הבדל 
בין דמעותיה של האלמנה הרוצחת את ילדה (,בליל קיץ") ובין דמעותיו 
של האכר ;הגוי", שהנער העברי הגנב עולב בו בבית-האסורים (,מא. עד 
מ,"), בין צערה ותמיהתה של אשת לפידות הזקנה ובין יסורי אובד-עצות 
הצעיר (,מכאן ומכאן"). מכיון שהאחד הוא ,העיקר המסתתר והמתעלם", 
אז הרי יש לראות בכל החזיונות המעציבים השונים רק גלוי אחד של 
רצון אכזרי גדול הנמצא מחוץ לאדם ומחוץ לעולם וּמשחק ביצורי תבל 
ומתענג על יסוריהם. ואפילו רצון אין זה, אלא איזו גחמָנות, איזו 
קפריזה אכזריה. כי כל רצון הוא בעל תכלית, אבל המעשה הנעשה תחת 
השמש נראה להם לגבורי ברנר כמחֶסר כל תכלית, ובזה, שהחיים פושטים 
ולובשים צורה, הם רואים רק אחיזת-עינים. ומשום זה מתפתח אצלם מצב 
נפשי מיוחד במינו, מצב נפשי חולני, והוא - פחד החיים, גבורי ברנר 
הנם תמיד אחוזי חרדה. ששים שונאים מסביב לכל אחד מהם, והם עצמם 
אינם מִלָמדי מלחמה, מה יעשו? הו מה יעשו? כל החיים כלם נראים 
כצוררים להם, כל היקום הוא אמלל ועלוב - והם אובדי-עצות הנם. 
לפעמים קרובות עד מאד נדמה להם, כי מי-שהוא עומד מאחורי כל 
הנעשה, עומד וצוחק את צחוקו הפרוע. צחוק זה מתערב באנחות בניד 
האדם, מתמזג בדמעותיהם ועולה מתוך המון הקולות בתור קריאה אחת 
כללית: 

- - פליאה ורעות-רוח - - 

ברעד נפש ובהתחלחלות פנימית נסה ברנר כמה פעמים את ידו 
להרים את הצעיף הנתון על-פני חיי האדם, ובכל פעם ופעם היה מוכרח 
לסגת אחור בהכירו את חולשתו ואת מבוכתו, אבל כאשר בא המשבר 
הנפשי העמק בחיי גבוריו, הורם אז בעדם ה,מסך" מאליו, ואז גזו לגמרל 
אותן השאלות הנראות כאֶלו הן עומדות ברומו של עולם, וגבורו של ברגר, 
יוחנן מהרש"ק, מתפלא: ,האמנם עוסקים שם עדן ועדנים ומטפלים ומתוכחים 
בכל זה ודואגים וכו' -- והעיקרז העיקר, זה החזיון שאני רואה מסביב לי 
ושאנַי בעצמי נתון בתוכו כל היום, שבאמת הריהו החשוב באימתו מן 
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של הספקן והחקרן, הכופר בכל והמתיאש מן הכל - מה לו ולה? היכולה 
היא להביא לו גאֶלה? הן אפילו מותה האכזרי והאִים של כשרה זו לא 
עורר בקרבו רגש אחר חוץ מהרגש של -- ,לא-כלום"! אמת, כי הוא בז 
לעצמו בש" זה, כי שונא הוא את עצמו בעבור זה - אבל מוכרח הוא 
להודות על האמת. ואמת זו היא נפלאה במינה. שאול גמזו הגדיר אותה 
בדבריו: ,דוקא עתה אפשר לחות... דוקא אחרי ככלות הכל" (,בין מים 
למים"). גם יוחנן (,מעבר לגבולין") אומר על עצמו ,ומכיון שבאתי עד 
הלום - אין כבר על מה להנחם.. אחרי השגה זו אפשר למות ואפשר 
לחיות, אפשר להעתיק הרים ואפשר להסגר במערה"... ובכן - התפשרות? 
ובכן - נצח ה,עושה שלום"+ אמנם כן - לשעה קלה. גבורי ברנר, שכל 
חייהם עוברים בהזדעזעות תמידית ובתרעומות תדיריות, ,גבורים" אלה אינם 
נכנעים, למרות חולשתם האמתית. בשעה שבא עליהם המשבר הנפשי הגדו5 
הם כופים את ראשיהם כאגמון לפני סוּפה, אולם בשעת סופה זו מתעוררים 
בקרבם גם גרעיני ההתקוממות ורוחות המרד. 

כי מצב-הרוח של ,קרירות" ו,מאי איכפת לי" הוא רק תשובה זמנית 
על ההתרשמות החיצונה. אחריה הולכת ומתגלה מסכת הנפש ש% טפוס 
אנושי מיוחד, ולגבוריו של ברנר מערכי-לב חדשים. אלה הם מערכי לבו" 
של אישיהמרתף, כפי שברנר מתרגם עברית את השם שקרא דוטטויבסקי 
הרוסי לטפוס אנושי זה. לאט"לאט הלכה והתרקמה, ופתאם נתגלחה רקמת הנפש 
של האיש הצומד מָעָבר לכל אופטימיות ולכל פסימיות, החי ועושה ‏ ומתיחס 
לבל כחפצו, הבועט בכונה בכל מה שמשמש סעד ומשען לרבים והמגלה 
את כל האמת שבלבבו על עצמו ועל אחרים. בן-אדם זה בצורתו 
הספרותית שאצל ברנר השפע הרבה מטפוסו של דוסטויבסקי, אולם 
בהופעתו אצלנו וביחוד אצל ברנר יש גם הכרחיות חיונית ונפשית. חוץ 
משמו השאול יש לו גם שַם עצמי המתאים לתכונתו העצמית. מתוך יסודות 
הרוח של אישיותו, הידועה לנו, באה ונבראה מערכת נפשו החדשה, וגם 
עברי הוּא, יען כי החיים העבריים הולידוהו. בסימנים חיצוניים אחדים אולי 
מזכיר הוא את הטפוס הזר של גאון הספרות הרוסית, אבל במהותו הפנימית 
ובעצם תכונותיו כשמו כן הוא: מְפקר עברי הוא! 

מהו הַמֶּפקר? - 


צּ 
הָאֶדֶם מִן המרפף או הַמְּפְקר הָעבְרִי 


צל השאלה בדבר מהותה של ההפקרות יש עונים, כי היא הלך- 
מחשבות מיוחד במינו, ויש אומרים, כי היא מעמד-נפשי מיוחד במינו. את מי 
מהם הצדק? אולי את שניהם הצדק, כי יש אשר הלך-מחשבות מיוחד זה ומעמד- 
נפשי באים יחד, ובאמת אין אישיות למחצה או לשליש, ביחוד נכון הדבר לגבי 
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,שנה אחת" מוצא, כי: ,עושה שלום" צריך לאמר, עושה שלום, עם 
נפילת אפים, עם תחנון, עם הכל.. לפסוע ג' פסיעות לאחור- 
ולאמר עושה שלום, שלום, שלום..." (שם). ואין זו רק תוצאה הגיונית, אלא 
גם תוצאה נפשית. 

זה האיש, שנוכח באפסותם של החיים והגיע ובא עד מִעַבר לכל 
פָסימיות -- מה נשאר לו עוד אם לא שלום? הן עם ריקניות אין להלחם! 

,כי באותו רגע גופא, אשר כלך נמקת בו מכסף, נגלה נגלו לפניך 
נכלי אותו המרמה, המתעה, המשמש בך לחפצו והשולח לך לשון מאחוריך; 
באותו רגע גופא קמו לפניך כל התהפוכות שבדבר, כל התעלולים שבדבר, 
כל אסון-ההונאה שבדבר, כל האימה שבכל אפן, שבאפן זה או אחר.. 
באותו רגע גופא המה המכיר שבן: לא הבוז לך אמלל! לא החובה והקולר 
בצוארך, אתה שחייך אינם חיים!" (,הוא ספר לעצמו", ניויורק). ובכן מי 
הוא האשם ולמי הבוז? 

לגבורו של ברנר אין תשובה. וגם השאלה בעצמה אינה מענינת 
אותו ביותר, אחרי שבא עליו המשבר הנפשי. סוף-סוף הן ,אחת היא". 
כי מה יתן ומה יוסיף לו לאדם, אם גם יַמָצַא האשם-והוא צדיק בעינין? 
משום זה אמתיים הם עד-מאד דברי ברנר על גבורו אליעזר (שוב שם 
חדש %ו!) במחזה ,ערב ובקר" באמרו עלין: ,אז חרק את שָניו ושתק, 
וחי באשר חי"... (,השלח", תרס"ח). : 

אליעזר זה, סופר עבר בעל לב רגש ובעל מוח חקרני, יורשם 
הרוחני והנפשי של פיארמן, אברמסון ואחרים, בא בחיי רוחו בתור אדם 
סתם גם"הוא עד זיבולא בתריתא, ורק חוט-משי דק קשר אותו עוד אל 
החיים הממשיים. חוט-שני זה הוא: אהבתו, בה מצא הנעזונד מקלט-נפש, 
אבל רק מקלט זמני. גדולה היתה אהבתו לידידתו, בזכותה היו חביבים עלין 
החיים ולמענה גדל ורחב לבו - אולם פתאם נתק החוט. כי לפתע נגלתה 
לו טעות נפשו. ואנו, הרואים אותו במצב-רוח שוקט עד להפליא, עומדים 
משתאים: הַזֶהוּ בעל הלב הרגז) אמנם כן, זהו, אלא שבשעה זו, כשהוא 
עומד במערכי לבו על הגבולין של סבל האדם, דומה נפשו לשטחו של 
הים מיד אחרי טרוף ספינה. מתחתיו נאבקים עוד האנשים עם מר המות, 
אבל על פניו שקט. 

גם אותו האיש, שברנר לא קרא אותו בשמו ושעליו ספר בציור 
הקטן ,הוא ספר לעצמו" (,לא-כלום", ניויורק), גם שליח-לבו זה של ברנר 
נטרפה עליו ספינתו בשעה שהיה קרוב אל הגבול האחרון בהתפתחותו 
הנפשית והרוחנית. גם לו היתה רק אפשרות אחת של אחיזה בחיים, אחיזה 
קלה ועדינה, אבל.. לא גרם מזלו. משמים שלחו לו חבָּרה יקרה, ,אחת 
הנפשות הטהורות, הקדושות, המעָנות והמחפשות נשגבות", חבֶרה, שאף 
ברנר הפסימי והספקן משתדל לתארה בכל מיני מלים של חבה ורך. והנה 
עומדת היא, התמימה והיפה, שבקטעי מכתביה השתקפו כל האור הגדול 
שבנפשה וכל אהבתה הרבה לאדם ואמונתה בו, עומדת לנגד עיני-רוחו 
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השקפות-עולם "צבוריות, אלא גם את המרד נגד הרבה הרגשות ומחשבות 
של היחיד עצמו, לכל העולם המשנה שמחוצה לו ושבקרבו פנימה, לכל 
מה שמכאיב לו ומכביד את חייו, ל5ל הוא צועק: ,אי אפשי בך!" החושב 
הוא, כי צעקתו תועיל? 

באפלת הלילה, בדממה המעיקה שלפני הסער, מחרידה היא ביחוד 
יללת החיות, יללת יאוש מלאה פחדים. יבבה זו מתפרצת מלבן בלי שום 
סבה חיצונה גלויה ובלי שום תכלית פנימית ידועה. די לו לחי מה שהוא 
מרגיש את יתמותו ואת בדידותו הנוראה בעולם המשָנה שהחשיך בעדו. 

לבו של כל אובד יהמה עליו במסתרים, אבל האובד הַמַפקר אינו 
מסתיר את צערו. כאיש הצועק בשעה שעושים לו נתוח בגופו, כן גם 
- הוא. החושב המנְתח להקל את מכאוביו על-ידי צעקותיו? כמובן, לא. הוא 
צועק, משום שאין הוא יכול אחרת, משום שמכאוביו עצמם צועקים. 

ובשעת-יסורים כזו טבעי הוא הדבר, שהַמפקר הסובל ידבר ברב 
ארס על ,צרי גלעד" הכוזב ועל רפואות-השוא השונות, שרופאי האליל 
חפצים לישן בהן את הכאב האמתי, המוכרח. בלב הַמַּפקר בכלל ארסיות 
מרבה, והיא המפעפעת לפעמים קרובות בסגנונו ש% ברנר ביצירותיו 
המאַחרות. ‏ כי בשעה שהַמַפקר מדבר מתוך גרונו, אין ברנר מדבר, אלא 
צועק, אינו כוחב על הגליון, אלא חוצב באבן. ולכל חציבה וחציבה אש 
יוצאת, זו אש ההפקרות האוכלת אף את המלהיבה, ומה גם את כל הנפגש 
על דרכה. כי כה יצעק הַמָּפקר: ,ודאי, כשאני לעצמי, המלות היפות: של 
הלוחמים, של גדולי הרוח, של מורי האנושיות, של מוכיחי התבל, של 
מנהיגי הדרך, של מגלי התכן, של חושפי האידיות -- מרעימות אותי, מקלקלות 
את כל קרבי, מעלות רוק על שפתי. רופאי אליל! כזבנים! מגוחכים! רודפי 
אמרים! - צועק בי לבי, אכול-החמה, לבי האמלל, שעד היום אין הוא יכול 
עדין להשתחרר לגמרי מעניני ההבל הא%ה. ברם, בעיקר הדבר - מאי 
איכפת לי מאי איכפת לי, אם חלק קטן שבקטנים, פעוט שבפעוטים, 
מהאנושיות האמללה, איזה גרגיר חול, שאיש אינו שם אליו לב, זורק 
מתוכו נאדות נפוחים מלאים אמרות גדולות, רמות, נשאות? וכלום הייתי 
נאמן לאותו האפס האין-סופי והמוחלט, אשר בוא יבוא עלי, כמו על הכל, 
לרבות אותם הדוברים, לרבות גדולי האנושיות - כלום הייתי נאמן להאפס 
האמתי שבתוכי, ‏ הבז לי בשעה זו על שאני מדבר על-אודותיו, אלמלא 
הייתי משתדל לעשות תורה ממנו, מהאפס גופו, אלמלא הייתי קורא בשם 
ההפקרות לקדשה ולעבדה, לא, לא, לא לשם מלחמה, רק לשם ציון, לשם 
ציוּן, לשם צעקת צועק ואינו נענה" (,מכאן ומכאן"). 

אכן, זוהי ההגדרה הגכונה: ,צעקת צועק ואינו נענה". כי הַמּפקר 
אינו מחכה כלל% %מענה לשון. יודע הוא מראש את תשובתו של סוד 
החכמים והנבונים, הממציאים לחש לכ% מכה, אולם ולא הוא אינו מאמין 
בלחשים! בדעתו את חולשתו של האדם בכלל ואת חסר ערכו ביקום, אין 
הוא חושב את דרשני-הנשגב ואת בעלי"המוס- למזיקים ביותר. הם נראים 
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ברנר, שההפקרות שלו היא סך-הכל של חיי אדם ומקלט אחרון ליסורי 
אנוש. דרך ארְכּה עד"מאד עבר ברנר עד אשר בא אל תחנה נפשית 
ורוחנית זו. כי מה רב הוא המרחק מן הזוטות של ה,עמק העכור" עד 
המרתף של ,מכאן ומכאן"! 

והנה כשאנו שומעים את צעקותיו של הַלְףּ זה והן בוקעות ועולות 
אלינו ממעמקי נפשו, ,מן המצר", אנו משתתפים השתתפות רבה בצערו, 
בצערו של זה, שאחרי כל המצבים השונים של פיארמן-אברמסון, מהרש"ק 
ואחרים נשאר פשוט ,אובד-עצות". ואף-על-פי שדבריו ודעותיו מכאיבים 
לנו לפעמים, משום שהכרתנו מתנגדת להם, בכל-זאת נאמנים עלינו פצעי 
אוהב זה, יען כי מכל אוהבינו הוא אחד הנאמנים ביותר ויען כי על כלו 
נסוך| חֶנה של האמת המכאיבה. והספר ,מכאן ומכאן" יוכיח. הן לא 
הרעיונות הַמִּבְּעִים בספר זה, המלא כלו מבוכה, מענינים אותנו - רְבֶּם 
ידועים לנו מכתביו האחרים של ברנר - גם לא התמונות היפות של הבליל 
הספרותי המשנה הזה מצודדות את נפשנו. אלא מה? הוה אומר: שברון הלב 
ועמק המרי, שבהם כתוב הספר, הם המזעזעים אותנו. אמנם אין בו שלמות 
אמנוּתית, ואף סדר ספרותי אין בו, אולם נגד זה יש בו אמת הנפש, וגם 
ההגיון המיוחד, יליד היסורים, יש בו. 

במצאנו אצל בעל-העצבים הנבוך בטויים כה חריפים ומחאות כה 
ברורות, יש שאנו שואלים: מאין לו עזדרוח כזה! אבל ברנר עצמו מקדים 
תשובה לשאלה: הלא ,מן המצר" ידבר אלינו, מן המורְד. כי יש מציץ 
ונפגע, ויש מציץ ופוגע. ברנר הוא מן הסוג השני. האיש החלש והשוקט, 
שלא רק הצער, אלא גם השמחה צריכה להנתן לו במָנות מדודות, כדי 
שלא להזיק לןו, איש כזה כורע ונופל תחת משא החיים, בשעה שהוא רואה 
פתאם את תוכם,. אולם זה, שנפשו חְשלה בכוּר החיים, לא במהרה יכנע. 
כיאושו הקצוני שוב ימחה ויקבול. ויש שהמחאה נעשית אצלו מעין ,אמנות 
לשם אמנות". כי נגד מה ימחה ולפני מי יקבול? המאמינים, שָשָדִּי הָמר 
להם ‏ יש להם בעל-דבר, שלפניו הם באים וטוענים, אם כעבדים אם 
כבנים; אבל זה האיש, שלבו התרוקן מאֶלוּ ושעיניו רואות סביבן רק אפס 
אִים ואכזריות נעדרת-השכל - לפני מי יתאונן? 

אִיבַן קרמזוב של דוסטויבסקי בעט, כידוע, ברבונו ו,החזיר %ו את 
הכרטיס", כלומר, לא קבל את עולמו של הקדוש-ברוך-הוא. ,אי אפשי בך|" 
הוא צועק ל%מנהיגו של העולם הרע וגם לעולם זה עצמו. בקרמזוב שלו 
הוציא גאון רוסיה את גזר דינו על ההויה הדורשת להתפתחותה 
ולהתקדמותה דמעות ילדים נעלבים ודם אנשים עשוקים. גם גבורו של 
ברנר, שבא עד ההפקרות הקרמזובית בצורתה העברית, חפץ ,להחזיר את 
הכרטיס" לעמו והוא מחזיר 3% באמת את הכרטיס. הוא בועט בו ואינו 
מקבל על עצמו את מרותו. ב,זב דמו" מצא הַמפקר העברי, כי ,אין כל 
תרופה" לעם העברי, כמו שאין כל כח לאלהיו; ומשעה שהכיר זאת, הרים 
את דגל המרד. ולא רק את המרד נגד ה,דתיות" וה,לאומיות" בתור 
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שהיא צריכפה להם, על כל אשרו של העולם כלו- אלא שהם 


משתדלים לכסות על מערומי נפשם בעלי תואנות שנות. 
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יודע הוא הַמָּפקר, כ יש שגם בלב השאננים תעלה פתאם מחשבת 

פגוּל, אבל הם ממהרים להשתחרר ממנה, יען כי אין בהם די עזדרוח 
להיות עקביים עד הסוף. ורק ההפקרות היא עקבית. הרב היותר גדול של 
האנשים ירא מפני האמת הערומה והחצופה, מפני שהיא יכולה לקעקע את 
כל בירת המנוחה והבטחון שלהם. משום זה יש צרך מְחלט לכלנו בהכרה 
כי ,טובים" אנחנו, בעצם מהותנו, לכל-הפחות. בשיחותיהם הנשגבות על 
ערכי הרוח ועל קניני הנפש רואים ,הגדולים ממרומי האולימפוס" יחד עם 
כל המחזיקים בהם את כתב-היחש שלהם, את זה שניטשה קורא לו 
בשם; "פהט+תסת6פת16! 65תתו 7001מ8615ה,, | בלי כתב ‏ זה הם כאנשים מחֶסךל 
תעודת-לדה, והם דואגים מאד שבל יאבד או שבל יפסל. ויען כי דרוש 
להם להגן על אלה התכונות הנפשיות הנקראות בפיהם טובות, על-כן יכסו 
תמיד על כל מעשה מגְנה או מדה רעה שנתגלו אצלם במקרה או שלא 
במקרה. כן, למשל, בנו הגבן של אריה לפידות (,מכאן ומכאן"), שערבי 
אחד פצע אותו פצעי-מות לא הרחק מן המושבה. והנה בשעות האחרונות 
לפני מותו מצטער הנפצע על פחדנותו שנתגלתה בעת ההתנפלות, על 
,קללת התוכהה" שנתכה על עמו, על שאלת הלאִמים שבארץ-ישראל ועוד 
ועוד, ורק על אחת כאֶלו אינו חושב כלל: על מותו. אף-על-פי שרק זה 
היה החשוב ביותר באותה שעה של אבדן נפש וחלול תקוות. ועל זה 
יקרא הַמְפקר: ‏ ,למה הוא משקר בערב יום מותו - - - ודאי שאמץ-הלב 
הוא מסוג הטוב, והפחדנות - מסוג הרע; אבל הניחו להמוסר, לשנוי-ערכין, 
הניחו לחכמת הפילוסופיה, הניחו לאמרות היפות. ‏ יש בחיינו ספרות יותר 
נוראות מפחדנות" (שם). כי האדם מן המרתף אינו יכול להביט במנוחה על 
האונאה העצמית שבחיי הרבה אנשים. אפשר הדבר, כי בלעדיה לא היה 
כל תכן לחייהם, אבל המפקור חפץ באמונה הערומה, גם אם יהפך העולם 
לתהו ובהו. ‏ רבים הם היהודים הטובים, העובדים באמונה בגאֶלת הארץ 
ובתחית העם, והרואים גם, הם כגבורי ברנר את הרקבון קהָאִים שבגוף 
האומה ושבענפיה ושרשיה, את כל התחיחות של הקרקע שעליה הם באים 
לבנות את בניניהם - ובכל-זאת ‏ מי מהם יָרשה לעצמו לדבר דברים כה 
קשים כמו דבריו של הַמַּפקר?ּ ואם נאמר שאיש מהם אינו רואה את זה 
שברנר רואה, יען כי כלם אופטימיסטיים הם על-פי טבעם ויען כי חזקה 
בלבם אמונתם ברעיונם ובמעשי ידיהם; אולם פעם, רק פעם, במשך עבודתם 
הישרה והתמימה (על הצבועים והרמאים אין לדבר) ודאי שהתגנב ספק לתוך 
נפשם - היודו אז על האמת של המציאות והיגלו אותה לאחרים? לא. הם 
יבחרו בשכרון עצמי ויעברו שוב לעבודתם. סגְלה בדוקה יש לשאננים 
ושמה: לבא לפומא לא גליא, אבל לא כן הַמֶּפקר: מה שיש לו בלבו אין 
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בעיניו ‏ רק כמנְחכים, והוא ממלא את פיו שחוק מר עליהם. אותו בן- 
אדם שהשיג את ההפקרות השוררת בכל היקום וגם בנפש האנשים, הנה 
בן-אדם כזה הריהו מתיחס בבוז אל המחוקקים חקי חיים, והחיים הן 
שוטפים על-פי חקים טמירים לא-ידועים להם, המדברים רמות על האדם ואת 
מערכי-לבם עצמם אינם יודעים. הַמפקר אומר להם אז: ,וזה אשר אני צועק, וזה 
אשר אני משוע, וזה אשר אני מצין: יסלחו לי גדולי הרוח ומורי האנושיות 
ממרומי האולימפוס, שהושיבו את עצמם עליו. המופקרים האחרונים בשאול 
תחתית אינם מג!חכים, והם, הגדולים והחכמים ממרומי האולימפוס - 
מגוחכים. ולא רק מצך זה, שבני האדם לא שומעים להם - להם מעוטי 
החלב והדם - וחיים כמו שהם צריכים. כי אם מצד עצמם, מצד דברם על 
היש, והיש אין בהם, על מהות החיים - ותמצית החיים לא ידעו" (שם). > 
האם אין הם חמר לשחוק? ,גדולי הרוח" אלה חפצים להאפיל על 
סוד החיים באמרות מצלצלות; אולם המציאות, המציאות הַמפקרת, 
באה ומטפחה להם על פניהם. על-פי תורות שבדו מלבם או שהמציאו 
בשבילם חכמים אחרים, חפצים השאננים להבין את התהו ובהו השורר 
עוד בחיים, ‏ אבל הַמְּפקר אינו מאמין בשיטות ובתורות השונות, יען כ 
יודע הוא מעצמו ומבשרו, ,שההכרה לחוד, ומהלך החיים - לחוד" (שם). 
שניות זו יש אצל כל אדם, לפי דעתו של הַמְּפקר, אלא ש,גדולי הרוח, 
מורי האנושיות" משתדלים תמי להראות כאֶלו היתה השלמות הגמורה 
במעונם. : 
הפיָלוסופים השונים וסתם הבוטחים והשאננים אוהבים לדבר גבוהה 
על נחיצותה וטבעיותה של האהבה לזולת ועל ההוד שבהקרבה עצמית, אך 
הנה בא האדם מתחתיות וקורא אליהם: שקר תשקרו! אין כלל בעולם 
אהבה לזולת ואין אדם מקריב את עצמו, אלא אם יש לו טובת הנאה, 
כי העיקר הוא - טובת ההנאה. אם אשאל אתכם: מהו החשוב ילכם יותר- 
טובת עצמכם או טובת זולתכם? ודאי שתשתמטו מִתָּת לי תשובה. ברורה 
אן תתנו לי תשובת שקר, כי טובת רעכם היא תמיד לנגד עיניכם. .לא 
כן אנכי, הַמּפקר. מודיע אני גלוי, ‏ כי ,אני אומר: מוטב שכל העולם 
יאבד ורק שלי יהיה כוס חמים". (,הכתבים מתחתיות", דוסטויבסקי). כך 
חושב ואומר, אומר ועושה, אני הַמְּפקר, אבל אתם המובחרים תאמרן. 
אחרת, אף-עליפי שתחשבו וגם תעשו כמוני. 
כי לאיש שבא אחרי היאוש הגמור עד הרגשת העולם של ה,מרתף", 
של הַמעמקים והָמצר, לאיש כזה גלוי וידוע, שאין האדם חושב אלא על 
עצמו ואין הוא יכול כלל להסיח את דעתו מצרת חייו שיש לו תמיד, 
וכמובן, היוצאים מן הכלל נותנים תקף לכלל. ואם יש שאדם דואג לאחרים 
באמת ועוסק בצרכי צבור באמונה, הנה בטוח הוא הַמְּפקֶר בו, כי עושה 
הוא מה שעושה רק מפני שהוא בורח מן היאוש המוכרח %בוא בחייו 
הפרטיים. אין הַמַפקר מסְפק כלל, כי גם המורליסטים השונים, הפילוסופים 
הרבים יסתם האנשים ,הטובים והמעָלים" היו מבכרים ,כוס חמין", בשעה 
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אמת זו של המציאות, אם בחיי העם או בחיי היחיד, כל אמתיותיה של 
המציאות לוקח איש-המרתף בידיו וזורק אותה או אותן בפני האנשים המתחבאים 
מפניהן. ונפלא הדבר: באיזו עקשנות של קנאי הוא בא תמיד להשבית את 
השמחה הקטנה של בני-האדם ולהרוס את בניניהם בקרדָמו. באיזו אירוניה 
מדבר ברנר על הצרך בחזון, החי בלב האנשים! להם נחוצות האילוזיות, 
אבל לא למפקר. ואף אם אין לאנשים שום חפץ באמת שלו, בכל-זאת 
לא יחדל הוא להרגיז את מנוחתם. בשעה שהשאננים קוראים מתוך פחד: 
כּף את ראשך, בן-אדם! - באותה שעה אומר הַמַּפקר: הרם את קולך, בן- 
אדם! כי כאשר ישאל השאנן: אם אי"אפשר לשנות את המצב, למה הן 
הצעקות ישיב הַמְּפקר: רק לשם צעקה! רק לשם מרידה! רק לשם ספוקי! 
ולפי הרגשת-עולמו הכללית הצדק אתו. הלא בין כה ובין כה אין הוא 
מאמין בשום חון-רוח. יתר על כן: הלא הוא ההורס את כל תקוה ואת 
כל חזון שהוא מוצא אצל אחרים. 

- % 

ענג ההריסה הוא בכלל אחד התענוגים הגדולים והמעטים שבחיי 
הַמַּפקֶר. ביחוּד אינו סובל את כל ,נשא ורם". הלא מן המרתף הוא - יאמר 
האומר, אבל יטעה. לא זוהי הסבה. תאות ההרס תלויה אצל הַמּפקר 
בתכונה נפשית אחת, והיא: ההתאכזרות -- אף על עצמו. כי למפקר יש 
איזו נטיה חולנית להטט בפצעים ולגרום כאב. נכון הוא להלשין על .עצמו 
ולהלקות את עצמו, רק לשם הרגשת הכאב וּלשם הכרת ההפקרות. מפי 
,האדם מתחתיות" של דוסטויבסקי שומעים אנו לפעמים קרובות מבטאים 
מעין אלה: ,אני איש רע, אני איש הולה", אני נבזה, אני פחות-ערך ועוד 
ועוד. גם הַמּפקר העברי אומר: ,אני בהנאה חריפה ותאוָנית הייתי מוחק 
מן הסדור של העברי בן-הדור את ה,אתה בחרתנו" בכל צורה שהיא'" 
(,מכאן ומכאן"). ,בהנאה חריפה ותאונית"-- כמה חולניות במבטא זה! והלא 
אינו מקרי, בכל דבריו הארסיים והמכאיבים על עברנו ועל ההוָה ש*נו, 
בכל תאוריו האכזרים, והגסים *פרקים, בכלם רואים אנו את תאות 
היסורים החולנית של הַמָּפקֶר העברי. כי הסדיסמוס הוא תכונה נפשית 
כללית לכל אנשי המרתף ולכל יושבי התחתיות. ברנר כותב באחד 
ממאמריו: ,הנני זורה מלח על הפצעים - אבל לא על פצעיכם... ואני איני 
ירא שתקבלו את בטולי כאילו הוא יוצא מצד אוהב ולא אויב... כן, לא 
פצעי אוהב, כי אם פצעי שונא!" (,הפועל הצעיר", שנה ג). ושוב הוא 
אומר ב,מכאן ומכאן": ,הציוניים המושבעים שם יחשבו זה %,מלח על 
הפצעים" -- טוב! יהיו פצעים! יהיו אפילו פצעי שונא (כי אוהב להם אינל 
באמת!)". שני קטעים אלה, שנכתבו בזמנים שונים ובצורות ספרותיות שונות, 
מראים %נו, עדיכמה קבועה היא תכונה זו במערכי לבו של הַמֶּפקר 
העברי. אולם לידי סדיסמוס במדרגה היותר גבוהה הגיע ברנר בדבריו על 
הכתל המערבי ב,בין מים למים", וביהוד בדבריו על כנסת ישראל ב,מכאן 
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הוא מסתיר תחת לשונו. ואף בקרוביו %א יאמין. הנה, למשל, לפידות 
הזקן, זה הטפוס היותר יפה בכל טפוסי ברנר: את זה האיש הדגול 
מרבבה, ‏ א זה הגבור האמתי בין כל ,גבורי" ברנר יכבד ויעריץ גם 
הַמַּפקר, ובכל-זאת יגלה גם בו את השקר הנפשי שכנגדו נלחמת ההפקרות. 
באהבה נפלאה במינה מתיחס אובד-עצות שב,מכאן ומכאן" אל הזקן הזה, 
שהוא כלו נגוד גמור לאיש-המרתף. הוא מטבח את טהר לבו, ואפילו את- 
תפלתו הוא מוקיר, הוא, הכופר והַמְפקר. נכון הוא לנשק את ,ידיו הנחושות, 
השבורות, הדלות והפועלות", ובכליזאת בשעה שזקן זה משתדל להראות 
לבן-אחותו, כי מאֶשר הוא בארץ-ישראל, הוא אומר עליו: ,אבל לי, שהייתי 
באותו מעמד, נדמה היה משום-מה, כי הוא אינו מביט לא בפני אשתו ולא 
בפניו של האורח" (שם). 

וזה הלא אחד מיחידי-סנלה הוא! 

ואם בזה האיש, שכלו תמים וצדיק, רואים אנו את החפץ, ואולי גם 
הצרך, לכסות על האמת הנוראה, מה יאמר איש-המרתף בסגנונו שאינו רך 
יותר מדי על אלה המרמים גם את אחרים? 

כי תכונה אחת אפיית יש למַפקר, והיא: לגלות את הלבות הערלים 
ולהפשיט מהאנשים את טליותיהם ותגאותיהם, שבהן הם מתעטפים. משום 
זה כה יאהב ברנר להורות באצבע על מציאותם של יתומי-קהל מודרניים 
בין הלאָמיים הרבים ועל מהותם של דורשי ולוקחי ה,חלוקה" החדשה, על 
דברנותם היתרה של הרבה פועלים ועוד ועוד. כי בכל הסיבבים אותו הוא. 
רואה איז נטיה רעה ללכת ולדבר תמיד סחור-סחור לעצם הענין, בה 
בשעה שהוא, עקום-הנפש ושבור-הלב, יודע רק את הדרך הישרה. 
רבים הם המקצצים בנטיעות, אבל הַמֶפקרים שבהם אינם עובדים במשור, 
אלא בגרזן. לא בימין דוחה ובשמאל מקרבת יקבל הַמְּפקר את המאורעות 
והמעשים שהוא מתנגד אליהם, אלא ידחה את המאוס עליו בשתי ידים. 
ויותר מכל ישנא את הצעיפים. יהיה-נא הכל גלוי וידוע! - זוהי הסיממא 
של הַמַפקר. 

הנה הוא בא, למשל, לאספת אָבל, המוקדשה לזכרו של שומר עבחי 
שנהרג בידי הערביאים תושבי המקום. מה הוא שומע שם% ,נושא הנאומים 
בעיקר לא היה כלל בכי ומספד על ההולך לבלי שוב, על החיים שנגזרו 
ככה באפן משָלל כל בינה ודעת, על ההויה המופסדה של אדם חי אחד" 
(,בין מים למים") - אלא מה? - רעיונות ודברים רמים ונשגבים, שאין להם 
יחס ישר אל עצם העובדה המעציבה. נדמה היה, כאֶלו באה מיתתו 
החטופה של הצעיר העברי רק כדי לאַמָת את דעותיהם החשובות של 
ה,עסקן | הציוני הישיש", של ,בעל הפרופיסיה החפשית" ושל זה ,שהיה 
פועל". ,זה ש היה פועל" - אינו שוכח הַמּפקר להדגיש בסרקסמוס, ומוסיף 
עוד: ,הורגש היה. כי איזו אמת, אמת המציאות, מרחפת מעל הראשים.. 
ניאה, שהעולם אינו רואה אותה אמת, ירא ממנה, מעלים עין ממנה - 
אבל האמת רחפה, רחפה ונשארה תלויה: הר געש, הר געש.." (שם). 
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כל הנעשה סביבם בקרירות ובחשדנות ידועה. כל זקן, יהיה מי שיהיה, אם 
רק דעתו לא נטרפה עלין, רואה את העולם כלו ביתר בהירות מאשר 
שאר בני-האדם, אף כי עיניו כהות. אולי בא הדבר מפני שלעת זקנה 
האדם עומד במרחק ידוע לכל חזיונות החיים, ואולי עיניו המרְבות של 
מלאך-המות ההולך וקרב הן הן שעלל-ידן מוארים כל הענינים באור חדש 
לגמרי -- איך שיהיה, אבל הזקנים חפשים הם יותר מהצעירים מן ההונאה 
העצמית, אפילו אם רב ימיהם עברו עליהם בהונאה זו. והנה פה נמצאת 
נקדת המגע בין מערכי-לבו של אובד-עצות הַמַפקר ובין מסכת נפשה של 
הינדה הזקנה. זקנה תמימה וכשרה זו, שהיתה הברתו היקרה של בעלה 
בנדודיו הקשים, חדלה סוף-סוף להבין את הנעשה לנגד עיניה. לה, 
כמובן, זרות הן המלים המפוצצות על ה,תחיה" ועל ה,כבוש" וכדומה, וגם 
היא כַמפקר אינה מאמינה בהן. היא יודעה כמוהו רק את ה,אמת של 
המציאות", ואמת זו הלא היא, כי בעלה היקר סובל ענויים גדולים, ענויי 
גו ונפש, כי בנה האהוב נרצח בידי הערביאים יושבי המקום, כי חיה היא 
במחסור ובלחץ, וכי נתונה היא בארץ-ישראל בגלות חרשה, ואם כן - 
חושבת הינדה לפידות - ,מהו הפועל יוצא?" 

מובן, כי הזקנה לא תבוא לידי מרד גלוי, כי לא קשה להשלות את 
נפשה בהבטחות שונות. אולם את דעתו של הַמְּפקר לא תדיח במדוחי שוא. 
כי הן גם אם תבוא אל איש-המרתף וספרי היסטוריה וחשבון הגיוני בידיך, 
הלא גם אז בוז יבוז לך./ תוך-כדי"דבור יענה לך: איזה ‏ ערך יש להם, 
לספריך ולידיעותיך הלקוחות מתוך הספרים, איזה ערך יש לכל-זה' לגבי 
החיים הממשיים שלי ולגבי הכרתי החיונית? ועוד יאמר הַמפקר: הנכם 
באים בשם התבונה הצרופה ובשם האמתיות של השכל הבריא שלכם, אבל 
,הניחו! את בהירות האמת שמחלתנו ויסורינו נותנים לנו לא תקחו מאתנו" 
(,/מכאן ומכאן"). לכם ,שתי פעמים שתים" האמצעי היותר בטוח והמתודה 
היותר נכונה להכרת העולם שמסביב, אולם לי-לי רק דרך אחת שהאמת 
בקנונ בה ויזהיא=-"סורי. ' ומיי זה 'ייזיה לדחותם בקש) ‏ הלא":רק "מן 
המעמקים ומן המצר יוצאים המאמינים הגדולים והַמִפקרים האחרונים. 

ואמנם חשיבות מיוחדת נודעת לה לאמת שהיסורים הולידוה. בה 
בשעה, שהטוב הוא שטחי וצף על-פני החיים כשמן על-פני המים, מסתתר 
הרע והצער על-פי-רב בתהומות ובמחשכים, משום-זה כה קלה היא אמונתם 
של האופטימיסטים. כד אי הוא הדבר להיות אופטימיסט. ועל-כן ישאל השואל: 
מי הוא האיש אשר יעזוב את האמתיות העליזות ויעמיס על עצמו ברצונו 
הטוב את סבל השלילה? אכן, אין איש כזה. רק ההכרח שבמהלך החיים 
הוא המוליד את השולל ואת הפסימיסט. ביחוד כשהכרח זה מוצא לו סיוע 
במערכי-לבו של האדם, ואצל מי תמצא לה השלילה המוכרחת ?קהן '3ן- 
שמן" כה יפה לגְדוּלה כמו אצל המפקר? 

עוד ,איש-התחתיות" של דוסטויבסקי היה אומר *שאננים: ,אתם 
מאמינים בהיכל-בדולח בנוי לתלפיות, היינו, | בכזה שאי-אפשר יהיה לא 
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ומכאן". זוהי הלקאת-עצמו של דרויש אחוז"תאוה! ברנר מספר, כי ,הבחור 
הרצין", שעמד יחד עם הקהל לפני ה,בית-נאמן" בירושלים, כאשר הרהר 
בכנסת ישראל --,דומה היתה באותה שעה בעניו - לזונה עדינה ועלובה 
בכרכי. הים - יהא בבונס-איירס - שבצר לה היא מתריעה על מצבה לפני 
,אורחיה", שבהם ובדעתם עליה היא תלויה כלה, ואף-על-פי-כן אין היא 
חדלה מהיות זונה, מפני שטבעה כך, מפני שטבעה נעשה כך". דברים 
אימים אלה יחד עם הבאים אחריהם על בירת ארגנטינה ועל בירת 
פלשתינה (לא ארץ-ישראל, כי אם פלשתינה), יחד עם סוף הפרק הנגמר 
במלה היהודית ,פארפאַלין" (אין תרופה) - בכל זה יש באמת איזו ,אימה 
חשכה גדולה", שרק ההפקרות והמרתף יכולים להוליד אותה. כי הַמַפקר 
נהנה מזה שהוא מצליף בשוט על-גבי עצמו וסוטר בידיו על פניו עצמו. 
נפלא הדבר, כי הַמֶּפקר העברי של זמננו בבואו להוכיח את עמו, השתמש 
באותם המבטאים עצמם, שנהגו להשתמש בהם בימים קדמונים נביאי ישראל. 
גם הם קראו לאומתם בשם ,זונה" ולא חדלו להרעימה בגדופיהם, שְרְבּם 
היו לקוחים מחיי הזנונים. כפי הנראה, יש איזה קשר סְקסואלי בין בני 
הדורות הקדומים, שחיי-המין הפרוצים היו טבעיים אצלם, ובין איש-התחתיות 
של דורנו, שחיי-המין הם אצלו במצב של עצירה יתרה ואי-טבעיות מרְבה. 
הרבה-הרבה סמוכין יש למצא בין הלך-נפשם של גבורי ברנר ובין הסקסו: 
אליות המיוחדה שלהם, והחוקר יחקור. 

בכל-אפן, כמעט בכל דבריו הקשים והצודקים של ברנר, הקשים 
על-פי צורתם והצודקים על-פי תכנם, כמעט בכָלם יש לראות חוץ מִישַר 
נפשו של ברנר גם את תאות-היסורים של הַמָּפקר. כי הלא אף בנוגע לו 
לעצמו, לנסיונות-נפשו, | הוא גם-כן אומר: ,עלו, עלו אלי זכרונותי. מעל 
קרקע נפשי, מכל הגלגולים, כלכם עלו, גם המכאיבים, גם המעציבים - 
כלכם יקרים" (,מכאן ומכאן"). בקשה משָנה! במקום שרב האנשים מברכים 
,ברוך שפטרני", בא הַמפקר וקורא: אדרבה, בואו, היסורים, בואו. ברוכים 
הבאים! שנאת-עצמו כזו יש למצא רק באיש-המרתף, וטעות הוא בידי אלה 
האומרים כי הַמַפקר הוא אַגואיסט. אהבת עצמו אינה גדולה ואינה פחותה 
מזו של כל האנשים, אבל נבדל הוא מהם בזה, שלפעמים קרובות הוא 
יכול גם לשנא את עצמו. 

על-כן אין אנו מוצאים אצל ברנר שום רגש של חבה לגבוריו 
הראשיים: הלא הם שליחי נפשו ובהם תשתקף אישיותו! בכל-זאת יש סוג 
אחד של ,גבורים" ביצירותיו, | שלהם מתיחס ברנר באיזו לבביות מיוחדה, 
כמעט בחבה גלויה. | אלה הם הזקנים והזקנות השונים. אמו של גמזו, אשתו 
של לפידות הזקן ועוד טפוסים של הדור הישן - רְבּם מתאָרים עלזידי 
ברנר פעמים באירוניה סולחת ומלטפת ופעמים באהבה אמתית של בן 
המתרפק על הורתו. מוזר הדבר? אולם טבעי הוא. כי הַמפקרים הם בכלל 
קרובים עד-מאד בהרגשת-האמת שלהם אל הזקנים. וגם חקרנותם התמידית 
אין בה כלום ממדת צעירים. נגד זה אוהבים הזקנים בכלל להתיחס אל 
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השאלות האלה תובעות ממנו את פתרונן, ביחוד כשאנו חושבים על 
הַמִפקר העברי. כי כעברי גם על איש-המרתף של ברנר להיות בעל תכלית. 
הכך הוא באמת? 

בשעה שברנר אך החל ל,התפקר" היה אומר: ,לחיות זהו רק 
להמעיט את היסורים עד-כמה שאפשר, להסיר את הענויים שאפשר להסיר, 
לדום דממה גדולה ולשאת את המוטל לשאת" (,מא. עד מ."). פרוגרמה זו 
חלו בה אחרי-כן שנויים אחדים. ראשית - בענין הדממה. ,לדום דממה 
גדולה" - ומה אם עליפי טבעו אין הַמַּפקר העברי יכול לדום? מה הוא 
עושה אז? אז - הוא צועק צעקה גדולה. כי גם להלכה וגם למעשה אין 
שום הבדל ממשי בין הדממהּ ובין הצעקה. שתיהן יחד אין להן ערך 
אוביקטיבי. העיקר הוא רק, לאיזו מהן האדם מִסָגַל ביותר. המאמין הוא 
מעולם הדממה, הַמְּפקר -- מעולם הצועק, ושניהם הם מעולם הסובלים. 

,כי לא לשם תענוג אתה בדרך זו" -- אומר ברנר. 

אך מי הוא זה דורש דוקא תענוגים? עם העדר הענג סוף-סוף עוד 
אפשר היה להשלים, אולם עם מציאותה של האימה איך תשלים? על-כרחך 
תצעק אז יחד עם ברנר: ,אני הנני פסימיסט, פסימיסט עד השרש, בלי כל 
ותורים... אני מקלל את ההויה!" (,מכאן ומכאן"). כמובן, אין זה התכן 
החיוני המיוחד למפקר, הנמצא באמת מעבר לפסימיות, אבל יש גם אצלו 
לפעמים מצב נפשי כזה, שהשלילה נעשית לתכן חיובי לו. | בכל-אפן, מעבר 
לאיזו חיוביות חדשה ועצמית. 

לפידות האב (ב,מכאן ומכאן") מביא בתור משל מעשה בכלב הקשור 
לחבל. פעם אחר פעם נושך ומנתק הפלב אז החבל, אולם בכל פעם ופעם 
קושרים אותו בעליו שוב אל החבל. וכה הולך החבל וקצר ותנוּעותיו של 
הכלב הולכות ונעשות קשות יותר. בכל-זאת אין הכלב חדל לנתק 
את חרצבותיו. כי אחרת לא יוכל לעשות. לכאורה נדמה הדבר, כי אם 
תאכיל איש רעב ראש ולענה %א תשביעהו, אך לפעמים קרובות דוקא 
הראש והלענה ישביעוהו, ולארך ימים ימלא כרסו בהם. בכל-אפן ודאי 
הוא הדבר, שעודף הצער נותן להרבה אנשים הרגעה זמנית, אף אם אינם 
שיכים על-פי מערכי לבם לסוג הַמֶפקרים. 

הנה, למשל, מספר ברנר, כי למחרת יום-הקבורה של נכד לפידות 
הכניסו האב והאם מבחוץ? את העריסה הריקה של התינוק המת, הציעו 
עליה כרים וכסתות, כאֶלו היה הילד חי ושוכב בה, עמדו משני עבריה, 
ובעמדם התפרצו ביבבות אימות (,מכאן ומכאן").| מִשָנְה-צער ‏ זה היה 
המרגוע האמתי לנפשם, כי כל דברי הנחוּמים השונים כוזבים ומיתרים הם 
לגמרי, בשעה שיש צער גואל5. 

המעטים הם האנשים שמת עליהם עתידם והם עומדים על העריסה 
הריקה, עריסת נפשם, ומתעכבים עליה ומנחמים את עצמם ביבבות? 

כמובן, אין עמידה זו נמשכת הרבה. הלא זוהי הצדקזה היחידה של 
היבבה המאֶחרת - זו המרפאה את השב-. ואם אצל כל אדם כך, אצל 
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להאריך לשון כנגדו בסתר ולא להראות לו אצבע-בוז בכיס - האמינו לכם 
בו כאות נפשכם. אני, הַמְּפקר, איני מאמין בו, ואיני חפץ להאמין בו. 
ועוד יותר אמַר לכם: לפי דעתי, אינו כלל בעולם, ,היכל-בדולח" זה שלכם. 
כקליפת השום הוא בעיני כל ,העולם הבא שלכם". כל היעוד שלעתיד 
לבוא הוא לפי הכרתו הפנימית של האדם מן המרתף רק אחיזת-עינים וּמעין 
פיוס %ילדים. ואם גם נסכים, כי יש בעולם איזה דבר נשגב שתעודתו 
לשמש ,היכל-בדולח" *בני-אדם, הנה חושב הַמְּפקֶר, | כי אפשר ואפשר 
,להאריך לשון כנגדו" ולהתיחס אליו בבוז גמור. מדוע? יען כי אין לו 
שום ערך ממשי בחיים ושום השפעה כל-שהיא על בני-האדם. כי אף איש 
אחד, אף מן השאננים, לא יותר אפילו על הנאתו היותר קטנה, הנאה 
ששויה פרוטה, בשביל ,היכל-בדולח" זה. ולא משום שהאדם רע, אלא 
משום שַלאדם רע. ,גדולי האולימפוּס", שבדו את ,היכל-הבדולח" ואת 
ה,לויתן" ואת ,שור הבר", הם הם המחלקים את האנשים לרעים ולטובים. 
אבל באמת אין הדבר כך. ,טוב האדם, רע האדם- שקר! אין טוב האדם, 
אין רע האדם.... יש רק מצוקת האדם, אבדן האדם, מָצר האדם...." (,מן 
המצר") - הנה היא השקפתו של איש-התחתיות! 

ועוד עיקר אחד יש אצל הַמָּפקר, והוא: בעולם-שקר זה רק הכאב 
הוא אמת. ומשום-זה רואים אנו אצלו במקום ,היכל-הבדולח" של השאננוּת 
את ,מרתף היסורים" של ההפקרוּת. מתוך מרתף זה הוא מביט על כל 
העולם ובו הוא חי את חייו המיוחדים והמשָנים. היש איזה תכן לחיים 
האלה! 


וצ 
עַל הַמִּשָמֶר 


ראינו, כי הַמְפקר העברי שב עוד פעם כבימי ילדוּת% א% ה,זויות" 
ואל ה,פנוּת", ומשם הוא מא-יך עתה לשון למוּל היכלי-הבדולח וכהניהס. 
ראינו גםיכן, כי בברחו מפני אימת החיים בחר לאחוז בקרנות המזבח 
של מפיסטו ומצא לו מקום-מקלט מעָבר לרע ולטיב. עוד ראינו, כי יראתו 
של האדם מן המרתף היא - האמת הערומה. לה יסגוד, ועל כבוד 
חמודותיה, הגלויות לו, הוא חרד. 

גם זאת הראה לנו ברנר: כי כדב הרעב, המוצץ? את כפיו בשכבו 
במאורתו בימות החרף, כן מוציא הַמַּפקר את %בו מחזהו ומכרסם אותו 
בשניו עד זב דם, עד זב דם. 

ובכן - יודעים אנו את מעשיו של הַמַּפקר, אולם דברים אחדים קשה 
לנו להבינם. ראשית-כל, עצם חייו של הַמָּפקר העברי מה הוא? שנית - 
מהו היסוד האנושי הכללי, המאַפשר והמחיב את קיומה ש% ההפקרות 
בעולמנו והקובע לה מקום מיוחד במהלך החיים של האנושיות? ושלישית -- 
משום-מה חָיבִים השאננים תודה למפקרים? 
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בשעה שנוצר בלבו של ברנר הטפוס של הַמֶּפַקֶר הוא נזכר בימים 
שקדמו לשנוי שבנפשו, נזכר ואומר: ,מן הימים ההם נשארו לי רק אחריות 
בפני כל -- ורחמים" (,מן המצר"). וזוהי אמת. אמנם, ה,רק" הוא לאו דוקא, 
אבל בעצם היא אמת לאמתה. כי גם רגש האחריות וגם רגש הרחמים 
נשארו בלב גבורו של ברנר מימי ילדותו, כאשר התגולל עוד ב,זויות" 
השונות ש% ה,עמק העכור", והמעט שלא גזו ממנו לגמרי, אלא עוד 
התפתחו ונעשו %תכונות יסודיות בהלך-נפשו של הַמֶּפַקֶר | העברי. שתי 
הרגשות נפלאות אלה הן הקובעות ביחוד את חשיבותו של הַמַּפקר העברי 
בינינו, והן הן הַמָשרות עליו הוד אנושי כללי. על-ידן נעשים חייו לבעלי 
תכן חיובי ולהם צביון מוסרי וערך אסתטי. ההפקרות מתעלה ומתקדשת, 
כשהיא עוברת דרך היסורים האנושים של הַמֶּפַקֶר עצמו ובשעה שמלויה 


הם רגש אחריות בפני כל ורגש הרחמים לכל. 
+ 


+% 


רשֶם יצירותיו של ברנר המרְפות עלינו הוא שונה ומשנה, אולם 
אין אף יצירה אחת משלו, שלא נמצא בה את שתי התכונות הנפשיות האלה, 
בגלוי או בסתר. קול ,הַדִּין הפנימי | שבלב", כמו שברנר קורא לרגש 
האחריות באחד ממאמריו, הוא הנשמע מכל מה שכותב ברנר, ולפעמים 
קרובות יתערבו ויתמזגו צלילים סריוזיים וקשים אלה בקולו של איזה 
,אב רחמן": 

מכאן באה נטיתם המוזרה של גמזו, מנוחין ואובד-עצות לחשב את 
עצמם כ,אבות" לילדים זרים. לכאורה שאיפה זו של הַמְפקר להגנת אחרים 
ולהכנכת גוזלים תחת כנפיו מתמיהה, אבל טבעית היא בעיקרה. 

טבעית היא עד-מאד שאיפתו של הַמֶּפקר העברי ,להיות אב לכל 
יתמות שבעולם", כמו שאומר ברנר. אבל האם יש לה לשאיפה זו ערך 
ריאלי? איך יוכל להעמיד דורות, זה שאין לו עבר ואין לו עתיד, ואיך 
יהיה המפקר ל,אב", אם טבעה של ההפקרות היא העקרוּת? 

אנו רואים, למשל, כי מכל הכנופיה הגדולה, העוברת *פנינו בספוּר 
,מן המצר", רק מנוחין הוא היחידי, המתיחס ביתס אנושי אמתי לאסונה 
של בת-חוה אחת שנכשלה באדם שאינו הגון, והוא גם היחידי הדואג 
לילדה, הזר לו לגמרי. מה הוא יכול להוריש לן? 

כן גם אובד-עצות ב,מכאן ומכאן". בשעה שהוּא חפץ לקחת את 
עמרם, היתום הקטן, האם אין הוא יודע בעצמו, כי אין לו מה לתת 
לעמרם זה וכי יתמותו שלו בעולם היא אולי יותר קשה מזו של הילד? 
ודאי שהוא יודע זאת, אלא היא הנותנת. משום שהוא עצמד חפץ לשכוח את 
יתמוחו, לכן הוא בא במגע את החיים הרעננים והטהורים של הילד. הילד של 
אותה אשה נחוץ היה למנוחין כמו שדרוש היה עמרם הקטן לאובד-עצות, 
כי הם, הנואשים והעיפים, ימצאו בילדים נחומים בעניֶם. זוהי הסבה, 
ששאול גמזו, הסובל מחמ: אהבתו לפנינה, מוצא סעד בדאגותיו לתלמידתו 
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המפקר על אחת כמה וכמה, ובכן - מה הם חייו שלאחרי יאוש? אמת, פי 
בלב הנואש תתעורר לפעמים המלחמה על-דבר השחרור האחרון והגמור 
מכבלי האימה שבחיים עלל"ידי המות, וגם בלב גבורי ברנר יש הרהורים 
אלה. הלא סוף-סוף המות הוא הגואל היחידי, שהאדם רואה אוזו עוד 
בחייו, ואף-על-פי שהוא אינו מחכה לו, בכל-זאת הוא בא, ויש גם שאינו 
מתמהמה כגל. ובכן -- יחשב-לן הנואש -- אולי באמת כדאי הדבר? אולי 
טוב באמת להעז ולהשתחרר ברגע אחד מחידת החיים והמות גםזיחד+ 
כך יחשב-לו לפעמים בן-האדם ויעשה מה שיעשה. ולא על-פי בחירתו 
החפשית יאבד את עצמו, אלא על-פי ההכרח, כל כל-זמן שהאדם שוקל 
את כל הענין במאזני השכל, אז הוא בא על-פי דרך-הטבע לידי החלטתו 
של אחד מגבורי ברנר, כי ,להפסיק את החיים אין כל חשבון, אפילו 
מצד ההגיון" (,בין מים למים"). יותר מזה: ,דוקא עתה, דוקא ככלות הכל, אפשר 
לחיות וצריך לחיות" (שם). מדוע? אל תשאל! הן ,האדם לא נברא ישר" - 
אומר מנוחין ב,מן המצר", ואם אדם סתם - כך, הַמֶפקר על אחת כמה 
וכמה. כי עיקר העיקרים הוא אצל הַמַפקר -- ,לא לאחוז בקרני הצווי לכל, 
לא להסיח דעת סוף-סוף מן האסון שבעמק הכל, מן האסון שבכל אפן- 
רק להכיר, שכך הוא הדבר, כך" (שם). 

,רק להכיר!" - עצה נפלאה! ביחוד בפי הַמְּפקר, היא מזכירה לנו 
את דברי אותו הפילוסוף הידוע, שאמר בשפה הרומאית הקרה: 

- "6ת80ו[[6+ת1 560 ,|"06+65+8 6006ת ,0676ש1 תסת ,16676 תסא\, 

,אל לבכות, אל להתאבל ואל להתעצב - רק להכיר". 

פלאי פלאים! גדול האולימפוס ואחרון הַמְפקרים באו לידי השקפה 
אחת על תכן החיים! היתכן? האחד בא עללפי דרך המתימטיקה שלו, והשני- 
בדרך הצער שלו. האמנם באו לידי דעה אחת? 

אולם, באמת, יש הבדל גדול בין ה,רק להכיר" של הַמְפקר ובין זה 
של הפילוסוף האמשטרדמי. כי הכרתו של שפינוזה היא חוליה אחת בתוך 
השקפת-עולם שלמה ומסֶדרת יפה, ורעיונו של מנוחין אין לו כל קשר 
עם הרגשת-עולמו כלה, והוא אחד הזיזים המךרבים היוצאים דופן במבנה 
נפשו של הַמְפקר. 4 

,רק להכיר!" - ודאי שָלְמְפקֶר אין ענין בכל מצבי-הרוח הקודמים 
לעצתו זו של הפילוסוף. אבל יחד עם זה אין הַמְּפקר יכול להסתפק 
ב,הכרה" גרידא: הן איש-הרגש הוא! ולא במקרה אומר אובד-עצות: ,על-פי 
חשבון השכל אין שום דבר כדאי -- אבל העיקר שבי בועט בחשבון השכל* 
(,מכאן ומכאן"). והכי אפשר באמת שהשכל, אשר הוא כָלו סדר ושעבוד, 
יהיה ,עיקר" למִפקר? רק הרגש הוא הכח המניע היסודי בחיי הַמֶּפקר העברי, 
ואף חקרנות: באה מתוך נדנודי נפש ותעיות הרגשים. 

ולפיכך אין לנו להתפלא, כשאנו מוצאים על-יד בקרנותו האכזרית ורתחנותו 
של ברנר גם עדינות רבה ואהבה עַמֶקה שכנוּת כזו. אפשרית היא אצל כל מפקר; 
אֶצל הַמִפקר העברי - היא מוכרח ת. כי אם רחמן איננו, הלא הוא בן-רחמנים, 
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שעומדת להם למפקרים העברים ביסורי חיים ובחבלי יצירתם. בה מוצאים 
סעד גבורי ,שנה אחת" ו,מא. עד מ.", בה התנחמו טַלֶר ומנוחין ב,מן 
המצר" וחזקוני ואליעזר ב,מעבר לגבולין" וב,ערב ובקר", והיא גם מקלטם 
של שאול גמזו ב,בין מים למים" ושל אובד-עצות ב,מכאן ומכאן". 

גם ברנר עצמו, אף בספוריו הריאליים, ‏ יש שסר פתאם הצדה 
ומתבודד בתוך משעולי הפלא של חלומות-הנפש היפים. אז תחלוף רגשנותו 
החולנית וצעקנותו ההיסטֶרית, ואז ישיר ברנר. את יצירתו הסוביקטיבית 
ביותר והככאיבה ביותר, בין לאחרים ובין לו לעצמו, יגמור ברנר אז 
בשיר-מזמור לחיים, כי אחרי כל ההופתקאות השונות שעברו על הַמַפקר 
העברי הוא בא ?כלל דעה, כי עיקרה כל העיקרים הוא: לעמוד ע5 
המשמר. אחרי כל האסונות והמקרים הקשים, שעברו על משפחת לפידות 
ועל אובד-עצות ב,מכאן ומכאן", מספר לנו הַמַפקר העברי בהתעוררות 
נפשית עצומה על ההוד ועל היפי, ששכנו על שני המעָנים והסובלים 
האלה בשעה שעמדו על משמרתם, ,מ שמרת החיים". 

והלא נבואה עברית עתיקה היא: בדמיך חיי, בדמיך חיי... 

צווי קדמוני זה מצא לו תאוּר מודרני בתמונה האמנותית הנפלאה, 
שברנר מראה לנו בסוף ספרו ,מכאן ומכאן". איזה רך לבבי ואור סודי 
נסוך על כל פרט ופרט של תמונה זו, ומה-טוב לקרא את תאורה כלן 
בסגנונה המיוחד! הנה היא: ,קלחו, קלחו גשמים - וביום הרביעי לפנות 
ערב פסקו. נטהרו השמים והיתה אותה הבהקת הפלאי שלפני עלות הלבנה 
בשבוע השלישי לחרש. ממחרת הבקר היה כל היקום מחֶדש, טהור, נותן 
וב המודקה 5ק]'הם - ה3ח20 26 --:4 ה 42- 6-67 2-5 אית 

 -% -00-‏ -יצא אהרון לפידות עם עמרם אל הסביבה ללקט קוצים 

וברקנים ולהכניסם לחצר אשת ראש הפרבר - למען שום בהם אש ולאפות 
עליהם את הפתות. צבר הנער המוני המוני קוצים וישם מהם צבורים 
צבורים על כתפיו של אבי-אביו. אסף עמרם גם את השאר, עד שיור 
אחרון שבאחרונים, ואח- שהביאם למחוז חפצו, נגש אל אבי-אביו, שכבר 
השתחרר ממשאו. זה ישב לרגע אצל החפירה שקוע במחשבות, ועמרם 
הגיש את ראשו הקטן אל חיטו - - - לשנות אש נראו בתנור, והינדה 
הזקנה יצאה ונשאה כערבית על ראשה את הפח עם עוגות-הפתות. הפח 
הזכיר ערוגות שֶמשֶם נאה, נוהנות תקוה. היתה עוד תקוה, כי גם הפת, 
הפת האמתי שיאפה אחר הצהרים ושיספיק אכל לשבוע ימים, יעלה גם 
הוא. -- ראשו של עמרם הקטן עדין היה מונח בחיקו של אריה לפידות, 
ודבר-מה עצוב, פשוט, מעורר חמלה, ויחד עם זה סודי חשוב ויקר עד 
אין-קץ, היה בדביקות זו, -- שרידי קוצים היו להם לשניהם על בגדיהם 
הפרומים ובראשיהם. אז קראה להם אופת-הלחם לעזור לה - ויקומו שניהם 
ויעמדו. ואותו הסוד הגדול היה גם בקוציהם, גם בעמידתם" (,מכאן ומכאן"). 
מהו הסוד הגדול? היה אומר: בזה ש,על משמרתם עמדחה. כי ,על 
משמרת החיים עמדו הזקן והילד נעטרי הקוצים" (שם)/ ואף-על-פי ש,ההויה 
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הקטנה, להדסה החולה (,בין מים למים"). ‏ גם אובד-עצות אומר: ,עמרם 
יבוא וחיים טובים ישחרני". מה-מוּזרה היא תקוה זו בפי המפקר! ברור 
הדבר, כי רק הודות למחשבתו על הילד באה בלבו המחשבה על-דבר החיים 
הטובים. . 

כי כלנו יודעים אנו, עד-כמה מרחיבה את דעתו של האדם מציאותם 
של הילדים התמימים והזכים. אף אם קשים היו ימי הילדות ורְבּם היו 
ספוגי צער, בכל-זאת יש בהם כח פלאי לעורר באדם רגשי אשַר בכל פעם 
כאשר יעלו על זכרונו. והם המשמשים מקלט לעיף, בשעה שנראים לו 
בחזון. 

אפילו מנוחין (ב,מן המצר"), נע-ונד זה, המלא יאוש, מדפר על יום 
מותו בשלוה תמימה ונפלאה, רק משום שהוא מאמין בסעד האחרון ובענג 
הגדול שימצא בחזון ילדותו. הוא אומר: ,מות אמות בתקופת טבת, בליל 
קרח. נסתר מעין שוטר אשכב, סמוך לגדר - ונשמתי תצא בטהרה. בי יחיה 
הכאב האחרון, והשלג הדק וזכרון ילדותי יישנוני עד אגועה. זכרונות קשי- 
חיים לי מימי ילדותי, אבל באותה שעה של נצח-נצחים יצא הטוב שבהם 
ללוותני. אבטח בו" (,מן המצר"). 

גם אובד-עצות שב,מכאן ומכאן", אף משורר זה של ההפקרות, בשובו 
מהלוית אביו של עמרם ובחשבו כל אותו היום על ילדי ישראל הכשרים, 
מתחיל להאמין, ממש כזקנה הינדה, כי המות איננו נורא כל-כך, כי 
,מלאכים טובים יפגשו, מלאכים טובים". ולא רק המות חדל להיות נורא 
בעיניו, אלא אף פחד החיים הלך וגז ממנו, והוא מתמלא שמחה ועליזות, 
בהביטו על הילדים המתאבקים זה עם זה בחצר הגימנסיה היפואית (שם). 
והודות לעמרם הקטן בא אובד-עצות לידי החלטה, כי לא נורא, כי ,נעים, 
נעים, נעים לחיות". מְטַמורפוזֶה כזו! מי היה יכול להאמין, כי יגיע אליה 
הַמִפקר! 

ועוד מצב-נפשי אחד אנו מוצאים אצל הניפקר של ברנר, וגם הוא 
אצלו לא-צפוי לגמרי, עוד יותר לא-צפוי מן הקודם. מצב-נפשי זה הוא - 
המסתורין. ' כי - נפלא הדבר - לברנר' יש נטיה ‏ חזקה למיסטיות,' ביחוד 
בתקופת ההפקרות. תמוה הדבר? ‏ אבל מערכי-לב אנוש אינם ברורים וגלוים 
כלל וכלל, כמו שחושבים ה,חכמים", ומה גם מסכת נפשו של זה, שהנגודים 
הפנימיים הם סוד הויָתו וסוד הוּתו. ‏ מי שיחפץ להפש אצל גבורי ברנר 
שלמות נפשית, ידמה לאיש החפץ להקים מחדש כלי שנשבר לרסיסים 
רבים. אף אם יהיו לפנינו כל הרסיסים, ואף אם נמצא איזה דבק מלאכותי 
להדביקם זה לזה, הכלי השלם יחסר. ובשעה שהשברים מנחים לפנינו, אנו 
רואים, שרסיס זה או אחר הוא מואר והשני אפל. כי כל שבר וזהרוריו, 
כל שבר וצלו. עובדה זו ידועה לגבורי ברנר, ואחדים מהם אומרים בעצמם, 
כי הם אנשים ש%א נבראו ישר. ומי יודע, אם אפשר היה לו, למפקר 
העברי, לחיות, לולא התיחסותו המיסטית לחיים: ולא רק לחיות, אלא גם 
ליצָור חיים ממשיים או יצירות ספרותיות! אכן, הרגשת המסתורין היא 


- 


1 *. ח. ברנר וגבוריו 2-7 
ורוו 

כי לא ככל האמנים שבעולם ברנר. דומה, כי חוש הצורה חסר אצלו 
לגמרי. הוא רודף תמיד אחרי העיקר. ועיקר זה הלא הוא: לעורר את 
המחשבה ואת הרגש. רק לעורר. כי מכיר הוא ברנר בעצמו, שאין הוא 
יכול להיות מורה-דרך, יען כי אובד-עצות הוא, ולפיכך אין הוא חפץ כלל 
להחשב בין ה,מורים". האחת שהוא מבקש והאחת שנתנה לו ממרומים, 
זוהי האפשרות להיות בין המעוררים... 

יחידי יעמוד לו על משמר החיים והספרות ויקרא בלי-הרף: 

לכל לפוררף אני בא, אחי, לעוררך לאמר; שאל, בן-אדם, לנתיבות 
עולם, שאל, אִי הדרך, אִי?..." (הסיסמא לירחון ,המעורר"). 

נאמנים עלינו דבריו אלה, וממחנה היחידים יענו לו מכל עבר;: 

ב אהד[?.אחא, פל; ועוררתני -- - 

תרע"ה -- תרע"ט 


== 


66 ד. א. פרידמאן 
<=א=< יוו וידי הרו הכנכ 
היתה הוית קוצים", בכל-זאת מוסיף ברנר בסוף ספורו של הַמָּפקר אובדד 
העצות, כי ,כל החשבון עוד לא נגמר". וזהו העיקר. יען כי פתח תקוה 
צריך להיות תמיד, והוא גם מוכרח להיות, כל-זמן שבאדם שולטת ההכרה 
החשובה, כי ,המדרגה היותר רמה היא לעמוד על משמר חשיבות האדם 
בלי הפסק" (,מן המצר"). מהזנפלא הוא הדבר, כי סוף"סוף בא הַמַּפקר 
העברי לידי הכרה חיובית כזו! 

אחרי צרות רבות ורעות יוצא לפידות הזקן ונכדו ללקט קוצים, כדי 
להבעיר בהם אש ולאפות עליהם לחם - האין רגע זה הנשגב ביותר. בכל 
מלחמתו של הזקן היקר? הרבה קוצים מכאיבים יש בשדה החיים; אולם 
רק אז הם עוטרים את האדם כעטרה, כאשר יוכל ויחפץ להשתמש בקוצים 
ליצירת האפשרות הממשית והיסודית ל,משכת החיים. 

ברנר מספר, כי ב,הכנות לאפית הלחם", כלומר, בעבודת הרגע 
החשובה והמוכרחה עסקו רק ,הזקן ונכדו". חסר היה הגיל המאחד 
אותם, חסרים היו הבנים, שלא נאספו עוד ,מכאן ומכאן". רק אחד מהם, 
והוא הַמּפקר שבהם, בא ועמד ליד שרידי המשפחה האמללה והכיר את 
היפי הרב ואת הערך החיוני הגדול שבעבודה המעשית, עבודת הרגע 
הפשוטה והאֶלְמנטרית. 0 

או בא ברנר והרים על נס לא את חובת הלבבות, אלא - את חובת 
הידים, 

כי כאשר יהיו די מלקטי קוצים ודי מבעירי אש, תוכל ,הזקנה 
הינדה" לאפות את ה,לחם" יחד אתם. האומה הישישה, זקנה תמימה זה | 
שהיא נהדרה כל-כך בצערה האלם ובעקשנותה החיונית,: היא כבר תברא" 
את יסודי הקיום, אם רק יעזרו לה בניה ונכדיה ויעמדו יחד אתה על 
משמרת החיים. 


וברנר? 

עטוף אדרת-היאוש, רועד מצנת החיים וסובל מרתיחת דמו, הוא 
עובר כשומר-לילה מרחוב לרחוב ומסימטא לסימטא, מעיר לעיר וממדינה 
למדינה, ובכל מקום בואו הוא מעורר את הישָנים בקולו הצרוד. 

נדכא מחשבון-עולמו וכפוף תחת כבד שרעפין, הוא הולך בינינו, 
נעטר הקוצים, הולך וצועק. צעקתו מרגיזה את דממת הלילה, משביתה את 
שמחת הַעליזים ומפריעה את שנת השאננים -- אבל ברוך יהיה המעורר! 

בשפה המונית, המלאה ברבריזמים רבים, ידבר אלינו, אולם אין לנו 
תרעומות עליו, יען כי מרגישים אנו, שלשפה כשהיא לעצמה אין חשיבות 
יתרה בעיניו. | כן משתמש הוא בסגנון בלול, המערב מיסודות נפשיים 
ומלוליים רבים ושונים - אבל גם על זה אין אנו מתרעמים, מפני שרואים 
אנָו, כי לא אל טהרת הסגנון ישים ברנר את לבו, ענינים אחרים לגמרי 
יעסיקו את מוחו ונפשו, ן 
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האכּספרסיוניסמוס). הוא אינו רואה את העולם כי טוב הוא והכל עשוי בו 
יפה. ולכן הוא בטבעו מורד. הוא הקורא בכל מקום למרד, להתפרצות. 

בני"אדם בוחלים עתה בחיים הטבעיים ובהרמוניה הטבעית. לא 
ההתאמה, כי אם הנגוד, לא ההרמוניה, כי אם הדיסהרמוניה. בצבעים בורר 
הַצִיר ‏ את העזים ביותר, את העומדים לעצמם ונלחמים על-עצמם עם 
אחרים -- אלה הדוקרים אוג העין בנגודם. הוא אינו נוטה אל האחדות, כי 
אם אל אי-האחדות, אל התהו. הוא קורא, צועק, צוח. ,האדם הצוח" קרא 
משורר מודרני לספרו (,דער שרייענדע מענש" מאת אַלברט עהרנשטין). 7 

ספרים כתמים-ירקים נפתחים עתה ובהם אתה רואה עטלפים פורחים. 
מעשים עוברים לנגד עיניך והם זרים, מוזרים ומשַנים. הם עוברים במהירות 
קדחתנית, ונדמה לך, כי העולם קודח, משנה, זר. איזו מוסיקה פראית מרעישה, 
צועקת עד להחריש אזנים. ולאפך יגיעו ריחות משָנים, ריח מלא טחב של 
מרתפים לחים וריח יבש של בתי-קהוה יבשים. שם בני"אדם מרקדים רקוד 
שובב, פרא, כשהם לבושים צבעונים ירְקים, אדְמים, שאינם מכסים את 
עירומם. 

בני"אדם חולמים עתה חלומות ורואים חזיונות: רְכב אש וסוסי אש. 
השמים נפתחים ומלאכי השרת עומדים וחרבם השלופה בידם. והשאול פתח 
את פיו ואת אשר לא ראה שם דנטי בחזיונו רואה כל משורר ומשורר. 
לילה על-פני האדמה. קול יללת תנים. ארונות מתים, והם מחוללים. ,המות 
הוא המנצח בנגינות ונימי כנורו מַעִי בניהאדם". ,ים עטלפים", ים שורץ 
עטלפים שחורים והם מכים גלים, רועשים, גועשים. הכל גועש-רועש, מורד, 
מתפ"ץ. 

יש יחס ידוע בין תורת האָכּספרסיוניסמוס, שהתפשטה הרבה בשנים 
האחרונות בהוגים האינטָלקטוּאליים שבארצות אירופה, ובין תורה אחרת, 
פוליטית וסוצילית, שהתפשטה גם היא הרבה באותם החוגים עצמם. תורה 
זו קבלה כמעט בכל ארץ וארץ גון מיחד או גם צורה מיָחדה. אולם לנו, 
היושבים על גבול אירופה התיכוגה, קרובה ביחוד צורה זו שקבלה בחלק 
זה שבאירופה. באירופה תיכונה זו, כמו בצרפת, קבלה אותה התורה בחוגים 
ספרותיים ידועים צורה רוחנית ביותר, הם קוראים למרד, להתקוממות, אולם 
בשם הרוח. לרוח המעשה והפעלה (,רוח | פועל" קראו למאספם * בני 
החבורה הזאת). 

נגד שני דברים נלחם בצקר הרוח הפועל הזה, נגד ההיסטוריות 
וההתפתחות+- נגד הנטיה לראות את כל הדברים שהיו והוים בעולם ואת 


-ת10] .111167 )תש8 .ת2 תסט ה09068-56ה1167] .6016156 ות81106+ ט2 6]טע/טם .[216 85 * 
תסט ת526260006ש11678 .0(0בתעהב[[216 ע66 2₪61)65 |1615%) 2ע78+186 .10||6] 06096 61 מסגם 
.ת10[16][ 016078 261 1918 ת6התסת10 .ש111]16 107% 
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פ. לחובר 


אִכּסְפֶרְסִיונִיסְמוּס 


כרוז יצא בספרות חוץ: לא אימפרסיוניסמוס, כי אם אִכְּספּרְסיוניסמוס; 
לא הרשֶם, אלא הבטוי. האמנות היא אמנות של בטוי. האמן מבטא את 
אשר בלבו. הפרוצַס של היצירה הוא לא מחוץ *פנים - מן העולם אל 
האדם, כי אם מפנים להוץ - מן האדם אל העולם. האדם אינו רואה, אלא 
חוזה. כשעינו הפנימית פתוחה - הוא צופה באספקלריה המאירה, בלי כל 
מחיצה. 

האמנות הזאת היא רוחנית. היא מחזירה פניה מן הסביבה, מטבע 
המקום או הזמן אל הטבע הפנימי, אל הנקדה הפנימית. ולכן היא נוטה 
*ת חרצבותיו. האדם הזה הוא פִתִּיטִי. האָכְּספרְסיוניסמוס הֶחיה בספרות 
ובאמנות את הפתוס. לא היחסי, הצרופי, אי-השלם והבלתי-מלא, אלא המלא, 
השלם והַמֶּחלט - הפל. לא האדם האסתטי, המתנודד לכל רוח והספקן, כי 
אם התמים, המוסרי; לא האדם הפסיבי, המקבל את רשמיו מן העולם, כי 
אם האַקטיבי, החוקק לעולם את חָקיו. הַצִיר האכספרסיוניסטי שב וקבץ את 
האטומים המפָזרים על-פני השטח הרחב של הציור האימפרסיוניסטי ועשה 
אותם תבנית. הוא הֶקשה ורדד את הנמצא במצב של רפיון והתפוררות. 
האכספרסיוניסמוס שב במובן ידוע אל צורות הציור שיש להן קבע - אלה 
הקרובות אל הפַסְלוּת. הצוּרה השלמה והעגלה של הכדור, האטומה והמלאה 
של המשָקב; קוי לינאוליאום הכבדים והקשים או פתוחי-העץ עם קויהם 
הזקופים, החדים - אלה הן הצורות השעָקריות של צִירי ה+כספרסיוניסנוס 
העָקריים. והמשורר האָכּספרסיוניסטי? בשירה שב הזכספרסיוניסמוס אל 
הדרמה. ואל הדרמה הזאת שב הגבור. לא הגבור החגור חרב של הדרמה 
הקלדרונית ולא הגבור הפועל של הדרמה השקספירית, כי אם ,הרוח 
הפועל". 

הרוח הפועל. הוא מלא התלהבות של פעָלה, פתוס של עשיה, והוא 
פועל ועושה בחמר ונלחם בו. היחס שלו, של הרוח הפועל, אליו, אל 
החמר, הוא יחס של נָגוד. הוא נלחם עמ עד רדתו (על פסוק זה מעמיד 
סטָנִיסלָב תְּשִיבִּישָבְסְקִי, המשורר של ,הנשמה הערטילאית", את כל תורת 
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מעצם הדברים מפני שהיא רואה עצם זה רק כקלפה, כצוּרה חיצונה, הגיעה 
ליד כך לתת חשיבות גדולה אל הצורה הנבובה, הריקה, אל הצורה 
כשהיא לעצמה. לא לחנם מדברים כהני האכספרסיוניסמוס ונביאיו על ,הצבע 
כשהוא לעצמו" ויוצרים צורות כשהן לעצמן (צורות גיאומטריות של 
מצֶקבים, כּדורים וכדומה). 

יש בכל הקולטורה ה,רוחנית" הזאת מן הקולטורה הכרכית המפתחה 
מאד, מן הקולטורה של האדם חסר היניקה והשרשים. האדם הזה. הוא 
,חפשי", ,רוחני". בעולמו הַמָפשט, חסר הממשיות והאמת של החיים, יש 
מקום לכל מיני ,כימרות", לכל מיני דברים שאין בהם, חיוב של מציאות 
וסותרים את המציאות. 

הצריך אני עוד להגיד, כי יהודים נוטלים כאן חלק בראש? 


0+ פ. לחובף 





כל המעשים שנעשו כאֶלו הם הולכים ובאים כמו ממילא בזה אחר זה, 
מתאימים זה לזה ומשלימים זה את זה, כחוליות של שלשלת אחת, כ,פרוצס 
היסטורי" אחד. הרוח הפועל אינו רואה את השלשלת הזאת, ולכן הוא 
נוטה יותר מאחרים לפעול על-דעת-עצמו, לעשות את הפעלה העצמית, 
פּעָלת הרוח העצמי, האינדיוידואלי, עֶקר, 
התורה ה,רוחנית" הזאת אין בה באמת כלום מן האמונה בעצם 
רוחני, אפילו לא כעצם רחוק, מַפשט של ה,פרוצס ההיסטורי", ולכן אין 
בה באמת מיסוד הרוח. היא אינה בעצם רוחנית, כי אם אינטלקטואלית, 
ולכן היא בעקרה פוליטית, זמנית. במקום הַמתּוס הכללי, העולמי היא 
מעמידה את האדם הפרטי, הקונקרְטי, החי לפנינו בהוָה. היא רואה את כל . 
העולם והחיים כאֶלו אינם ויש רק האדם, הכל יכול. היא עושה אותו 
אלוה. היא ביסודה רציונלית. 

יסוד רציונלי זה אנו מוצאים גם באמנות הרוחנית. גם היא רואה 
את האדם הפרטי עָקר. הוא עומד וקים לעצמו, ומכיר אף את הלא- 
מְכּר. הוא עומד וקים בלי עזר העולם וכנגדו. גם האמנות הזאת בכל 
נטיתה אל ה,סוד", אל הנסתר נטולה באמת מן המתוס העולמי, ולכן אין 
בכחה לברא מָתוּס. לא מה שהאמנות הזאת איננה גלויה ומךיקה לפי 
מראה-העינים הפשוט עושה אותה להיות בלתידמובנת לרבים -- הן האמנות 
המצרית הקדמוניה כאמנות המזרח בכלל לא היתה גם"-היא גלויה ומדְיקה, 
ובכל-זאת הניעה את לב הרבים, עד כי יש שגם הקדישו אותה וסגדו לה,- 
אלא מה שהיא עומדת ל%עצמה, לא-קשורה ומחְבּרה ללב העולם, שהוא לב 
הכל. היא יונקת מעצמה. היא אינטלקטואלית, מוחית (לכן לוקחת בה חלק 
רב כל"כך ההמצאה ובהמצאה שלה לוקחת חלק רב כל-כך הצורה החדה - 
סמל השכליות והחדוד) והמוח--כאשר היטיב להביע צִ'מברלין - יושב בקלפתו 
הקשה: הוא אָגואיסט. 

אמנם האמנות החדשה הזאת אומרת דוקא להיות מחבבת בני-אדם. 
כבזמן האפוקליפסיס רבו עתה לא רק חולמי החלומות ורואי החזיונות, כי 
אם רבו גם המבשרים, המבשרים את דבר בוא ,יום ה' הגדול". והיה 
ביום ההוא. מרבים כעת לַהֶנבא נבואת ,היום ההוא". חָבר סופרים נאספים 
אל מקום אחד והם קוראים לזה ,הבשורה", ,ברקאי", ,השחר". שחרו של 
מי שחר של האדם. מן השדה, יפה-הנוף, שהאמנות האימפרסיוניסטית 
התרפקה עליו ובקשה בו מפלט לנשמתה האובדת, עברה האמנות החדשה 
אל העיר ואל היושב בה: אל האדם. הוא עתה כתר היצירה. ,הוי בן-אדם, מה- 
כמהה ל נפשי!" שר לו המשורר. אולם הוא אומר בן-אדם וכאלו מכוּן 
לא אלהים, לא הכל. שחו כל בנות השיר. חי רק האדם. האדם החי 
לבדד, רחוק מן הכל ומתנגד לכל. 

כזה הוא הפתוס החדש, ההתלהבות ההדשה אל בן-האדם. ולכן הוא 
בא לרב ריק, מצלצל, מדבר גבוהה גבוהה. חסר לצורה העצם, והיא באה 
במקום העצם, נעשית לצורה כשהיא לעצמה. כן, האמנות הרוחנית, הבורחת 
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תורות ומעשים 


א 


עבודת השבת.- מחלל האפס, משממת 
התהוּ וּמְעמקי החשך התעורר האלהים לברא 
עולם. ויקווּ המים הזידונים אל מקום אחד 
ותראה היבשה. ויעש אלהים רקיע ממעל, 
ומאורות תלה בשמים וכוכבי לכת, עשה 
ימים ונהרות, הוציא מן הארץ דשא עשב 
מזריץ זרע וכל עץ עשה פרי למינהו, 
עשה את התנינים ואת כל נפש חיה ועוף 
וכל רמש. חיים חיים נראו יוםדיום במרחבי 
אין-סוף של ההולה; נבראו גם הרוחות ממעל 
ומתחת ונברא האדם. ויהי ערב ויהי בקר, 
ויהי ערב ויהי בקר. וכאשר כלה יוצר כל 
את מלאכתו בשמים ובארץ ביום הששי, 
ישב לנוח ביום השביעי ממעשה ידיו. ויקדש 
אלהים את היום, אשר בו שבת, לדורות 
עולם, כי ינוח בו כל עובד ועושה ולא 
יעשה בו כל מלאכה. יום השביעי הוא 
שבת לה', בו ינוח גם הבורא גם הנבראים 
לאות ברית-עולם. את שבתותי תשמרו, כי אות 
היא ביני וביניכם, לדעת כי אני ה' מקדשכם! 

ושמרתם בני-אדם גם בני-איש, אתם 
ובניכם ובנותיכם, אתם ועבדיכם ואמותיכם, 
גם הגר אשר בשעריכם, ושמרתם את יום 
השבת לנוח בו מפעליכם. ינוח בו כל האדם 
וכל הבהמה, כל אשר רוח בו וכל אשר 
נשמה באפיו, להודות לי. גוח ינוח כל חי 
וכל יצור, | כאשר ‏ נחתי גם-אנלי מעמל 
הבריאה. שבת לאלהים ושבת ‏ *בני-עולם 
אשר יקראוהו! 

עד כאן מִגְלה אחת של חשבת בבריאה 
ובמעשה. והנה מגְלה אחרת את אמריה 
תאמר: ושמרתם את השבת, כי קדש היא 
לכם, מחלליה מות יומת! צללי-המות, שאמרגו 


לנוח גם מהם ביום המנוחה, הנה באים 
באהלינו לחַלֶל את יום הקדוש. כל העושה 
מלאכה ביום שבתון, ונכרתה הנפש ההיא 
מקרב עמה. מות וכרת לאשר יעבוד בשבת. 
מות וכרת המה שגי שומרי החק. געלב 
האדם ויִשָפַל. 

ויקבלו בני ישראל את התורה מהר 
ברית ויעברו במדבר, וה' הולך *פניהם, 
הוא ומלאכו,. ויחי בעת חנות השבטים 
למחנותם, יצא יצא איש עברי מחוץ למחנה 
לקושש עצים, והיום יום השבת. ולמצאו 
אותו מקושש, ויניחו אותו במשמר, כי לא 
פרש מִהיִצַשָה לו.-- ויאמר ה' אל משה 
עבדו: מות יומת האיש הזה! ויוציאו אותו 
כל העדה א% מחוץ למחנה ולרגמו אותו 
באבנים וימת. וימת איש באבני עדה שלמה, 
על עשותו מלאכה. והדת נתגה לסקול כל 
עושה כזאת *דורות. אמר אלהים לתת 
לָחוּת ברית לעמו ועבדוהו ולהיו לעם-קדוש; 
ולא שמנו לבנו לדעת, כי אבנים הללו 
תבטלנה גם את אבגי הברית, ברית חסד ומנוח. 
ותחת חטא העגל, רבץ על העם ועל תורתו 
יחד חטא חדש, חטא המקושש,- - 

ואמר הקב"ה: שבת זו נתתי" לישראל 
לאות ברית ביני %בינם. בששת ימי המעשה 
יצרתי ועשיתי את העולם ובשבת נחתי. 
לפיכך נתתי להם ששת ימל מלאכה, ויום 
השביעי ברכה וְקדָשַה ומנוחה לי ולהם". 
,בא יום השבת ונעשה סגיגור לאדם -- גם 
כי יחהטא ויחל5 את פקדת השבת - ואמר 
לפניו: רבון העולמים! בששת ימל בראשית 
לא נהרג יצור בעולם, ובי אתה מתחיל?-- 
זו היא קדשתי? וזו היא ברכתי?? כה אנו 
רואיפ את חזון המקושש בלשון חכמים 
ובנוסח דבריהם. 

ובא בעל המגלה בקואלה שמות" ובאר 
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וזה הופך פניו לכָותל ובוכה... (גר, פמ*ו). 
בוכים מבקשי נתיבה לאל עולם. 

מצות מילה היא, כאמור, מעין קרבן: 
וכשם שדם הקרבן לכפרה על המזבה, כך 
דם המילה מכפר, ועל-כן מצותה ביום שמיני, 
כי הקרבן לא יכפר עד יום שמיני, כנאמר: 
ומיום השמיני והלאה ירצה... דבר זה ידוע 
מראשונים. 

,דע -- אומרים המקבּלים -- כי יש שליחים 
ממנים ע? דם ברית ונוטלים אותו ומניחים 
אותו בהיכ% ידוע משבעה היכל+ המלך. 
ובשעה כעסו של הקדוש-ברוך-הוא הוא 
משגיח בדם ההוא, והמקטרג מסתלק משם, 
והקדוש-ברוך-הוא מרחם על ישראל'. 

,תינוק, אומר המנהג ההלכותי, תינוק 
שמת קודם שנימול, בין קודם שמוגה ימים 
בין לאחר שמונה, רק שלא נימול מחמת 
חלי שהיה בו, מלין אותו על קברו ואין 
מברכין על המילה. אבל משימים לו שם 
לזכר, שירחמוּהו מן השמים ויחיה בתחית- 
המתים. ---- 

אבל הן לא המתים יהל%ו יה, ומהם 
לא יבקש אלהים מאומה. קדושים המה אלה, 
אשר פקדו את רוחם בצל שדי. 

לא המתלם יהללןו יה ופטורים הם מן 
המצוות, מן החובות ומן העוגשים. | אותו 
בית-דין, ששלחו והניחו אבן על ארונו של 
אליעזר בן-חנוך, בשביל שפקפק בטהרת- 
ידים (עדיות, פ"ה, ו)-- בודאי לא כהוגן 
עשו; ואלה, שהודו לחזקיהו המלך, על 
שגירר עצמות אביו המרשיע לעשות על 
מטה של חבלים (פסחים, פלד), ל₪ ידעו, 
כי בזה צֶלבו את הבן עוד יותר מאשר 
את האב. 

וזכרתם, כי בר-נש שמת, אדם גדו?ל 
אם קטן, הפסיק עם-זה את החבל שבינו 
וביניכם, לא עליו שנאתכם ואהבתכם גס- 
יחד. ומה חלקכם אשר תתנו לו? של נעלך, 
בן-אדם, כי אתה נגש למת או לקבר. עבוד 
את האלהים בחייך, תן לאלהים עליון כל 
אשר לך, ואף את נפשך ובשרך, אבל הָסֶר 
את ידך מן המתים ואל תאמר לדרש את 
ה' בקרבן מן המתים. 

וכשקרה מעשה בשנים האחרונות בעיר 
ואם בישראל, כי קמןו אנשים מזרע היהודים 
לכרות ערלת ילד מת בן-שנה, ‏ לא קמו 
נגדה בנִי העם כאיש אחד יהד. 





ואם נשמע קול תגר פה ושם, באו 
אחרים בתוך-כדי-דבור להמליץ על אלה, 
שחללו גופו ש% מת, ועמדו ושאלו בתם- 
פנים: ,אם קוראים אנו את הברכה על ראש 
רופא, החותך בגוף, פפני שהוא מתפון 
להצילו מכליון -- למה לא נתיחס באפן כזה 
גם לחתך קטן בערלת גוף המת תמים, 
המציל את נפשו הישראלית עם-זה מכליון?. 
(,הנימוס הדתי והקבוץ הלאומי? באחד 
מחלקי , השלח"?). מה-נואלו. " 

בֶּן גריון. 
ברסלוי--ברלין. 
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,ביום ששי בשבוע, בלשה ועשרים יום 
לחדש שבט, בשנת אלך ושלש מאות ושלשים 
ותשע שנים למספר יונים, והוא ארבעה 
אלפים תשפ"ח ליצירה", -- קוראים אנו בנוסח 


ַּתַבָּה קראית ישגה, אשר נגמצאה - בגניזת, . 


שבקאירה| בי"ת | מצרים, ונדפסה | באחד 
ממאספי ,ירושלים? של א. לגנץ, -- ,ביום 
הוה בא בירושלים עיר הקדש, תבנה במהרה 
בימינו, חזקיה הבחור הטוב בן בגימין לפני 
הזקנים החתומים למטה בכתב הזה ויאמר 
אליהם; היו עלי צדים וקנוּ ממני מעתה, 
וכתבוּ וחתמ עלי בכל לשון של זכות, 
שאני אומר לפניכם ואני לא שוגה... ולא 
טועה... ולא מוכרח... כי אם בתום לבי 
ורצוני, שנטאתי וקניתי לי וקדשתי את 
סריה, הנערה הבתולה בת צדקיה בן גריה, 
במוהר ובכתבי ובביאה, כמצות משה איש 
האלהים, | זכרונו. לברכה, ‏ וכדת" ישרא% 
הטהורים הקדושים,.. ואני אַלביש ואכסה 
ואכ?כל אותה, ואעמיד כל צרכיה וחפציה 
הראוים ל5ה, כדי כחי והשגת ידי... ואהיה 
עמה באמת ובצדק... באהבה ובהיבה, ולא 
אתאונן ‏ לה... ולא אאשים... ולא אגרע 
אותה שארה כסותה ועונתה, כבני-יעראל 
הזנים גמפרנסים ומלבישים ומכסים את 
נשיהם הכשרות... ועושים כל הראוי להן 
באמונה וביושך...* 
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את תורת השבת לאמר: לא תבערו בו אש 
בכל מושבותיכם, בא עוד מבאר והחמיר ואמר;: 
שב איש תחתין, אל יצא איש ממקומו 
ביום השביעי. בא ירמיהו הגביא ועמד 
בטערי ירושלים והכריז ואמר: כה אמר ה' 
צבאות, השמרו בנפשותיכם וְאַל-תשאןו משא 
ביום השבת, למען לא אצית אש בשערל 
ירושלים ואכלה ארמנותיה ולא תכבה: ובא 
נחמיה בן-חכליה ויבא את העם באָלד 
ובשבועה, %לכת ב,תורת האלהים? ושלא 
לקחת ביום השבת כל שבר, אשר מביאים 
עמי הארץ למכור, וירב את חורל יהודה, 
על כי לא שמרו את פקודל יום השביעי 
להללם. ויהי כאשר צל% שערי ירושלים 
לגי השבת, ויפקד ויסגרו הדלתות, ומנעריו 
העמיד לשומרים על השערים, כי לא-יבוא 
משא ביום השבת. ואנו רואים את שומרל 
השבת, והמקלות בידם, עומדים מזינים 
בפקדת בונה הבית ובונה העם. 

| ושוב אנו מנסהים בלשון חכמים: ,אמרּ 
ישראל לפני הקב"ה, רבון כל העולמים! 
מלאכת השמים והארץ כלתה במוצאי ששת 
ימי בראשית, רחמיך וחסדיך אל תכלא, 
שאם תכלא רחמיך וחסדיך, אין אנו 
יכולים לעמוד*. אין אנו יכולים לעמוד 
בסקילה ובכרת ובכל ענשי הלול יום 
המנוחה, | קדשהו, אךָ קדשהו וברכהו 
ופתח לבנו לצָבדך באמונה ובתם, וזה לבד 
הוא אות ברית, 

לא באבני-סקילה יוסד ברית-עַם ודת"אל, 
כי אם בקדשת הלב ובתקון הלב,.. 


ב 


מרשיע" ברית.-- בימי הרת-עולם, בימי 
האבות, בימים אשר נסה אברהם העברל 
בבואו בימים לקחת את בנו יחידו, את 
יצחק, להעלהו לעולָה על אחד ההרים, קול 
ברמה נשמע: אַל תשלח ידך אל הנער וְאַל 
תעש לו מאומה! הקול הזה מָחה חרפת 
קרבנות-אדם ויצר ‏ יסוד אחר ליראת- 
אלהים ולקורבת האדם למקום! קול אחר 
הוא, אשר קרא לאברהם: הָמול ימול ליד 
ביתך; ואשר לא ימול--ונכרתה הגפש ההיא 
מעמיה, את בריתי הפר. 

ומשה, נותן התורה, ,התרש% במילה? 
(נדרים, %"א, ב),. לא הוא היה, שמל את 





אליעזר בנו, כי אם צפורה אשתו בת כהן.: 
מדין, היא לקחה צור ותכרות את ערלת בנה 
ותקראהו ,חתן דמים למולות". 

בני ישראל מקבלי התורה בהר חרב 
,ערלים היו", ו,לא מלו אותם בדרך". רק 
יהושע עשה לו חרבות צָרִים למול את בני 
ישראל, ופה אין אנו שומעים על-דבר ברית, 
כבמעשה אברהם, אך--ויאמר ה/ אל יהושע: 
היום גלותי את חרפת מצרים מעליכם. 

עוד ירמיהו קורא: הנה ימים באים, נאם 
ה', ופקדתי על מול בערלה (ירמיה, ט, כ"ה), 
נדחקוּ המפרשים בזה! וכמעט לגו הרשם, 
שחפץ היה לטהר את המנהג הזה, באמרן? 
המולו לה' והסירו ערלות לבבכם (שם, ד, 
ד). קריאה כזאת קורא גם בעל משנה-תורה 
לאמר: ומלתם את ערלת לבבכם (דברים, י, 
ט*ז). 

אבל הנה היתה המילה לאות-ברית בין 
ישראל ובין אלהים במשך הדורות. ,מפני- 
מה אני יוצא ליהרג?" ,מפני שמלתי את 
בני והכנסתיו בבריתו של אברהם אבינו". 
ואעבור עליך ואראך מתבוססת בדמיך וָאמר 
לך בדמיך חיי. מקרא יאמר בברית-מילה. 
,יהי דם הנמול בקהל אמוני כריח ניחוח 
אשה לה'", אומר אבי הבן, ובפרשת הזוהר, 
שפותחים וגוללים בה וקוראים אצל אחינו 
הספרדים, נאמר: תאנא כל מאן דקריב בריה 
לקרבנא דא, כאילו הקריב כל קרבנין עלמא 
לקמיה דקודשא-בריך-הוא וכאילו בני מדבחא 
שלימתא קמיה... 

וזר אל יקרב. כל בן-נכר לא יאכל בו 
בפסח (שמות, י"ב, מ"ג). כה אמר אדני ההי, 
כל בן-נכר ער? לב וערל בשר לא יבוא 
אל מקדשי (יחזקאל, מ*ד, ט). כך גדרו גדר. 
ונדמו נדמו דברי ישעיהו השני או השלישק; 
ואל יאמר בן-הנכר הנלוה אל ה' הבדל 
יבדילני ה' מעל עמו (ישעיה, נ"ו, ג). 

שאל שאלו אם חביבה היא המילה, 
למה לא נתנה לאדם הראשון יצור-אלהים? 
השיבו ואמרו: כל מה שנברא בעולם דורש 
עשיה וגם האדם, ,אפילו האדם צריך תקון? 
(ב"ר, פי"א). בּן-האדם צריך תקון בגופו, 


אם חפץ הוא במלכותדשדי. 


מעשה במונזב ובזוטות, בניו של תלמי 
המלך, שהיו יושבין וקורין בספר בראשית. 
כיון שהגיעו להמקרא: ונמלתם את בשר 
עַרלתכם, הפך :8 פגיו לכותל והתחיל בוכה 
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ב מכט-נתםהאממשמקעבאא דה אוהי ורד 


שנאה כבושה מ%ז, והמועט נדחה מפני 
הרב...- 

בימים קדמונים היתה ,עדת בני מקרא 
בעיר דמשק עדה גדולה ונכבדה, מספר 
משפחותיה כשלש מאות וחמשים איש, וְרְבּם 
היו בני אנשי-חיל, | יראי-אלהים וחכמים 
גדולים וגם עשירים גדולים. רבים היו בהם, 
שהיו מרואי פני הממשלה, והיו משרתים 
בממשלה באמונה ובישר במלאכת הוצאת 
המטבעות, וגם היו מזקקים את הכסף והזהב, 
ובכל משא-ומתן היה להם יד ושם: והיו 
מתערבים עם המושלים ואילי הארץ, ודבריהם 
היו נשמעים אצל השופטלם והטשוטרים, ובכל 
מצשיהם היו מוצלחים. וגם היו בהם בעל- 
אומנות, צורפים ואורג" בגדים יקרים של 
משי וסוהרים גדולים בכל מיני סחורות?. 
וביניהם אז גם מחבר ספר קראי, נודע בשם, 
,זקֶן ונשוא פנים, איש חכם וגבון, תם וישר, 
והוא איש גכבד וחשוב ואחד ממגהיגי 
העדה ומסוחרי הארץ?. 

וקבאותו הזמן בעווותינו הרבים לא 
היה בעיר הקדש ירושלים אכילו איש אחד 
מעדת-בני-מקרא, כי מרוב עְנים כּלם עזבו את 
ירושלים והלכו להם לדמשק ול?מצרים ולשאר 
קהלות.-- ונשאר בית-הכנסת של העדה הזו 
סגור וחצרות העדה ריקים, מבלי איש יושב 
בהם שנים רבות,-- ויבאו אהיחם הרבנלם 
וכבשו את החצרות... ויחלקו להם את 
החצרות ואת הבתים, איש לפי חלקו, וישבו 
בם... והרב הגדול של הרבנים, ראש העדה 
הגדולה, לקח חלקו את החצר הגדול, שהוא 
חצר בית-הכנסת, וגאחז בו... וישב בבית 
הגדול והמפואר, שהיה בחצר?.-- עזבו עזבו 
עובדי אלהים עתיק בעז ובעקשנותדכָּתית 
בלי-גבול את העיר הקדושה, מצודת-דוד, 
מפני עניָם ומרודם; ויקומו אחיהם הגדולים 
ויחזיקו באת אשר עזבו. 

,ויהי היום והחכם הקראי החשוב הנזכר 
שוכב בביתו וירא בחלומו, והנה איש זקן 
בא אליו ומראהו כמלאך-אלהים ויקרא לו 
ויאמר: שמואל! -- שם החכם היה שמואל ‏ -- 
ויאמר: הנני,. ויאמר לו המלאך: קום מהר 
ולך-לך | לירושלים ההַצַל את בית-הכנסת 
וחצרות הקדושים מיד הרבנים, כי הצל 
תציל אותם מידם. -- ולקץ שמואל מהלומו, 
ולא זכר את החלום ולא שם לו *בו, 
זיאמר בלבבו, הלא חלום הוא והחלומות 
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שוא דבריהם. ויבא אליה עוד האיש הוקן 
בהלום בלילה השני ויאמר לו: הלא אמרתי 
אליך בליל אמש, שתקום ותלך לירושלים 
ותציל את נחלת וירושת אבותיכם מיד 
הרבנים;: ואתה לא שמעת בקולי, ועתה קום 
מהר ולך-לך לירושלים, ואל תאחר, והצל 
את חצרות הקדושים מיד הרבנים. והאלהים 
יהיה עמך בכל אשר תלך ובכל אשר תפנה 
תצליח!? 

,ויקץ שמואל מחלומו, וגם בפעם הזאת 
לא השב את החלום למאומה ויאמר, הלא 
דמיון הוא, המחשבות הבל הגה, ויהי בלילה 
העלישי, ויבא אליו האיש עוד בחלום 
ויאמר לו: ,קום מהר ולך-לך לירושלים 
והצל את בית-הכנסת וחצרות הקדושים מיך 
הרבנים, ואל תתעכב פה אפילו יום אחד: 
ואם לא תלך במהרה, דע כי מות תמות!". 
קויקץ ?מואל משנתו וירא, והנה הם דברים 
קשטים ונוראים מאד, ויאמר כי לא דבר 
ריק הוא?. . 

ויקרא לנשיאי העדה ולכל העם. מבניר 
מקרא אשר בדמשק ויספר להם את דבר 
החלום אשר חזה ואת דברל הזקן אלין 
בחלום הלילה אשר דבר שלש פעמים. 
ויען כל העם יחדו, כאיש אחד: מה' יצא 
הדבר להציל את הגזלה אשר נגזלנו; ואתה 
קום ולך. ו,יהי ה' עמך, ויהיה בעזרתך, 
וישלח עזרך מקדש ומציון יסעדך?. ויקבל 
ליו השליח את מלאכוּת ה!, לעמוד לימין 
קהלתו. ויעניקו לו כסף וזהב להוצאות-הדרך 
וימסרו %ו את שטרי המקנה ואת שטרי 
החוזה. ,ויעשו מעמד גדול ביניהם ונאספו 
כלם באחדות, והתנדבו נדבתם כל העדה, 
כקטן כגדול, העשיר בשורו והדל בתורו. 
כל איש כפי כחו והשגת-ידו" נתן לדבר- 
מצוה. וגם מתנות יקרות מסרו בידו, כ" 
יתנן %גדולי ירושלים ואציליה, שיעמדו 
לימינו בדבר המשפט. ויצא שמואל בטוח 
בה' המושיע, כי לא יזנח אותו זנוח ואת 
משפטו, משפט צדק, ,ויקה את בניו ובנותיו 
וכל זרעו עמו עשרים וארבע נפשות? 
במספר. ,ויסע עם מחנהו לבוא ירושלים". 

ויבוע החכם הקראי הדמשקי הזה עם 
מחנהו לעיר הקדש בשמיני לחדש אדר, 
והעיר ריקה מבני-עדתו וחברתו, אין איש 
יוצא לקראתו ואין איש מודע מאספו 
הביתה, כי הלא נכרי הוא פה. והוא גם 
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תם ואמונה! בא אלמוני הבחור בלב 
רך וענות-הסד %פני הזקנים וראשי-הדת 
ומַעִיד %פניהם, | כי בתֶם-לבו וברצונו 
הגמור הוא נושא ומקדש נערה בתולה 
פלונית לו לאשה. הוא ילבישה, הוא יכסה 
אותה ויכלכל אותה ויעמיד ‏ כל צרכיה 
וחפציה הראוים לה, כדי כחו והשגת ידו, 


ושיהיה עמה באמת ובצדק, באהבה ובהבה.. 
תם ואמון, | דברי אמון! ואנו מאמינים 
למדבר ככה, מאמינים אנו לאיש הזה, שלא 
יעשוק את הבאה עַמו בברית ולא יתאוגן 
לה ולא יעשה לה צולה. 

,צריך האדם ל*התנהג עם אשתו צל צד 
השלום והרחמים והחנינה?, מזהירים פוסקי 
הקראים, לא פחות מהרבנים, ,ולא יטיל 
אדם אימתו ביותר על אשתו, ולא יתנהג 
עמה על צד אכזריות,. והנה הכתוב אומר: 
גומל גפשו איש-חסד ועוכר שארו אכזרי, 
אלא יהיה חבורו עמה מתוך שמחה ואהבה 
וחבה...* (גן-עדן לר' אהרן השני, סדר 
נשים, פרק י"ז). וזאת היא השבועה, שגהגו 
הקראים לְהֶשָבע בעת קדשם את נשותיהם: 
,בברית הר סיני ובחקי הר חורב אני פלוגי 
בן פלוני מארש ומקדש את פלונית בת 
פלוני היות לי לאשה על טהרה וקדושה 
במוהר, בכתב ובביאה, כדת משה וישרא* 
הטהורים והקדושים..." (שם, פט"ז). 

לאידך, מאפתת הנערה הבתולה סריה 
בת צדקיה בן נריה האמוּרה בכתב הנזכר 
לפני אותם הזקנים, כי תרצה להנשא לו 
לחזקיה הנזכר, ולהיות אשתו וחברתו בטהרה 
וקדשה ויראה, לשמוע בקולו ולכבדו וליקרו 
ולעזרו, ולעשות בביתו כל הדברים שטבנות- 
ישראל הכשרות עושות| בבתי בעליהן, 
ולהתנהג עמו באהבה וחבח... ולהיות תחת 
ממשלתו ואליו תשוקתה... | 

סריה הנ?% מכניסה נכסים אל בעלת 
חזקיה. והוא מאשר באותו כתב, כי באו 
כל הנכסים האלה אל ביתו, ויהיה הכל 
ברשותו ותחת ידו: וכי קבל על נפשו, 
שישמרם ככל אשר לו ולא ישנה מהם 
מאומה בלי דעת אשתו ובלא רצונה.-- ועוד 


קבל עליו אחריות כִתְבָּה זו, עליו ועל 
נכסיו אחריו, בלי אשר יאבד או יבלה 
אותה. והתנו ביניהם, שאם חס-ושלום תצא 


סריה מן העולם בלא ילד מבעלה, ישיב כל 
שהביאה עמה אל יורשיה ממשפחתה.--פה 
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בא סדר דברים הלכותיים ממש. 

וגם עַל-מנה-כן | *%וקח הנושא ‏ את 
הנשואה--,עַל מנת שישמור מועדי ה' בראית 
הירח... ובהמצא האביב בארץ-יעראל... ובלי 
לאכול בשר בקר וצאן בירושלים עד יתכן 


מזבח ה/.. ושלא יצא אל משפטי הגוים 
לחחליף משפטי התורה"... 

אמנם קשה, גם קשה על היחיד בבני- 
ברית, שיחד עם האֶלה והשבועה, אשר 
ישבע לאשת בריתו כי יתאחדו, יחזיק גם 
בברית | עם מנהגי העם ודרכיו | מאז 


לשמור אותם ולעשותם,. אבל יש בזה זכרון- 
אלהים על יד מעשי בני-אדם, ---- 

משמאלם של בני הכתה הדתית הזאת 
המעטים, הנה עדת בני הגוים והמונם לאין 
מספר, ומימינם אחיהם הרבנים, שלא אחיהם 
הם עוד: ואלה בני הגבירה, אינם מקדשים 
עוד על-פי ראיה ואוכלים בשר מן הבקר 
ומן הצאן, בעת שמזבח ה' צבאות חרב 
ואין עולָה ואין זבח קרבן.-- והנה נֶגּש נִגּש 
אחד מהקהלה הקטנה הזאת, לבנות בית חדש 
בישראל ולשאת אשה כדת. איך לא יפעקם 
הלב? ואיך לא יגשו החורים והזקנים של 
הכתה הבודדה הזאת אל נושא האשה ולא 
יקראו לו: אחינו בן-ישראל, זכור גם את דת- 
אלהים בשעה זו ותן *נו את ידך לעבוד 
את תורת הנביא בתם ובאמונה. ולאידך, 
איך 8% יושיט אותו צעיר, שלבו מפכה 
אהבה וחבּה לבתולהּ מיועדתו, כי תבוא אל 
אהלו להיות עמו ולחיות עמו לעולם, את 
היד לאחיו, להֶשָבע לאלהים, להשבע, שלא 
יצא אל משפטי הגוים ושלא יהליף את 
משפטי התורה, משפטי תורה מורשה לקהלת 
קדש. 

וגם אגני נשבעתי אז. 


והנה %נו באותו מאסף ,ירושלים" גופא 
דברי ,קורות הצר הקראים עם בית הכנסת 


שבו, שבפה עיר הקדושה", נעתקו מאת 
חכם הקראים משה הלול על-ידי הר' צדוק 
טרבלום;: והכניסם מר א. לוּנץ באוצרו 
לקורות עדת הקראים בירושפים. 


ודברים אלה אינם כוללים בעיקר רק קורות 
עדת הקראים, כי אם גם מכילים ביהד 
קורות עדת הרבנים. שנאה בין האחים, 





סובב הזולך ומתגלגל גלגל הזזמן 
ההגדול ומשמיע קול חריקזתו המשנדה. 


אולם אין שומע לו, בנידאדם אטמו 
אזנם ועושים מעשידקם כרזמול שלשום. 
הם' חומפים : ואוכלים עוד 
ד<אחרון משלחן החיים 
פיר?ם כאלו %א קרהה דבר, ומי עוד 
חָרש אומםראזן במי שרתשעוק; משחקות 
לו? מי שדהשעד; משחקת לו- דור 


ברגע 
ומוחים ‏ את 


ואוכל רת רת<אחרים" בכליפרק הנרק 
דקפולנים, | עם ששחקה ‏ לה עתוה 


השער;ק של ההדקיסטוריר;, עומד ובועם 
כסדףר'" בשעה ד חסמוריר. זן, 1 
מחלל תותרק בכל מדה שדאוא יכול, 
ומפה ‏ שהוא יכול באמת *עשות 
דקוא 3 לט אר ליירורים, ג ריר 
ש'יבות, שגזרו על מיליוני תושבים, 
הוא מעשה; של נקמה? עורות לגבי 


דהורזודים, ‏ שלא נשמע כמודזקו פילו 
במרינדה יזה"" מנדקיגל "דקעם רהפולני 


בעם עצמו ברְבו הגדול הראו בזהר; 
עד-כמרה דזם חפציום ועד-כמדק הכ 
מסגלים ,לרזגן" על ההמועטים ראלאָמים 
שבמרינר;, 
הם מסגלים | לתת ‏ לחם 
בעצמם ‏ את החפש, שהם מדברים 
עליו גבודזר; גבודקד; מע%-פני רזבימוק 


עלהכמר ךרה והפצים ועד- 


במהה 


ההנבודהדה | בפרוז | ומע%הפני ‏ בימרז 
רכשי יר בבוה2 בורשר,; '* רנופמרנ,*-כי 
אין בזר; | מעשוה פולימי מחפם, 


אולמי וההשור" התוא" דקעם ‏ רקורק 
לעשוות מעשים פוליטיים מחפמים? 
\ 


רזולי ר;יה היעב רחדת לתלום"הלומור 
- ב 

כל דקימים, = חלומוות יפיבי ":על-רבר 

גאלר;, גאֶלת עצמו וגאָלרז דקעולם, 


וחלומות שאינם יפים על-דבר כבוד 


ושרבה זחר 5‏ וסוס אביר 7 וכהומהה, 
ערער;, כשוירה התע הרקור;יכמעסש, 
היר<; לחולם מעשי, לעושר;ק; מעשים 


שכמודים עושים לפעמים בחלום, 
קר וחב הִיָתָה לְף. 

שר לו דהמשורר, רזקרן 5 א אבדהזק, ואף 
כי ידים אחרורת ממשמשורז ברק--רזעם 

מוסיף לתקוע ברל אות תקיעורזיו. 
מובן, כי לעם ,אציל" מלדו; יש 
עבדים נכנעים,| הרצים וראכונים 
לרוץ לפניו בכל שעה, וחלא גם 
[רת" מוםן כי ‏ הקעבדים | הלל ואינ" 
עוד בשעה זה התאכרים ,והפועלים 
(אלדה, בעקר הראשונים, הם עתה 
דוקא | הרוכבים ולא 
אלא עבדים אחרים, 
עבדים גא מנים, שעבדו ארז הקאציל 
| יומד חדלו עד 
בוןויעברים הלפה 
אגנשים | שךהתרוממן ולשבים | בן 
והאצילים, יושבים ומסבים יחד' עם 
ר<קאצילים מלדר; - ונשמות עבד לדקם, 
ותראיד;, ‏ כי מיד כששורק ‏ להם 


ודקמנדזיגים, " 
רקמונזקגים), 
רבים ולא 


ו[ כ \ 


7 האציל פדניקם -- רנה הם פרקדים 
| 5פניו וכורעים ומשרזחוים ושרים ,מרז- 
.יפירת', ממש כאבותידקם הה,חשכים" 


פנים, 5א, אבותירקם ה<חשכים לפנים 


לא היו עבדים כעבדים המשוחררים 
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לא ידצ, איה רחוב הקראים מאז וחצרם? 
ויעמוד בשער העיר, וירא והנה איש אחד 
רבני הולך *דרכו, ויפנה אליו ויאמר לו 
,איה בית הרב הגדול שלכם עתה? הראנל 
נא ביתו בגדל חסדך*. ויאמר הרבני, כי 
חשב גם את הזר ל*רבני ,בא עמל ואנל 
8 בית הרב". וילך עמדו שמואל, הוא 
ומחנהו, ויבואו לפני חצר הרב, ותעמוד 
המחנה בחצר. והוא, שמואל לבדו, ,נכנס 
אצל הרב ויתן לו- שלום וינשק את ידו 
בדרך-כבוד, כראוי וכנהוג?. ויצוה לו הרב 
לסבת, כי לא ידע, כי איש קראי הוא, 
ויחשבהו לרבני. נפנה הרב ויאמר אחר-זה 
לבּא: ,מי אתה? ומה מלאכתך? ואיזו סחורה 
הבאת עמך??-- רב לעדת ירושלים שואל את 
איש אורח, הבא בשערי ירושלים, לטיב 
הסחורה שהביא עמו -- ויען הבא ויאמר: 
,אנכי מבני-מקרא מעיר דמשק ובאתי 
לירושלים לחוג את חג הפסח, ואחר החג 
אשוב אל נקומי ולארצי דמשק!: ועתח 
אבקש מאת אדוני, שיצוה לאחד ממשרתנו, 
שיתגו לי בית-מושב להסתופף בו, אנל וכל 
אשר 5??. 


ו,כשמוע הרב, כי איש-קראי הוא, חרה 
אפ באיש המביא אותו אליו". ,ולקצוף 
קצף גדול גם על שמואל? ויאמר לו ,לךְ 
מעלי, כי לא יש לי בית לתת לך, ואני 
איני מקבל קראים בביתי, אפילו רגע אחד?. 
וכשמוע שמואל הקראי את דברי הרב, נשבר 
לבו בקרבו... ויאמר להרב: ,אנה אלך? אגה 
אכקש מגוח להסתופף בו אני וביתי)? ויאמר 








לו הרב: ,אני לא אקפל אותך בביתי, לך 
מעלי,., ואל תעמוד פה אפילו רגע אחד... 
לך בַּקש לך מקום %לון, בטרם שיעבור היום, 
ואל תתעכב פה". ,ויפול ר' שמואל ארצה"-- | 
הנני מעתיק מלה במלה מהכתב -- עוילתחוה 


לפני הרב ויבך ויתחנן לו ויאמר: ,עשה 
עמי ועם הנשים והילדים האלה, העומדים 
בחוץ, חסד גדול ונלין רק הלילה הזאת 


אצלך בחצר בית אחד?-- אנו נזכרים, כל 
אותו הבית שיך לבני-מקרא ואינו שיך כלל 
לאותו הרב --,ומחר אבקש בית במקום אחר, 
ונלך ונשב שם". ויחר אף הרב בו ויאמר 
לו, להקראי המבקש: ,לך מעלי ואל תעמוד 
פה אפילו רגע אחד!" ויצו עליו את משרתיו 
ויאמר להם: ,הוציאו את הקראי הזה מעלי 
והשליכוהו מחוץ לשער החצר".-- ,מיד קמו 
המשרתים ויחזיקו בידו וישליכו אותו סחוב 
והשלך מחוץ לשער החצר?. סחוב וה2?ך-- 
מעשה סדוט ועמורה בחוצות ירושלים! 

לא אאריך ברעמל הטפור הלאה, איך קם 
ה' לעזרת הקרא" ואיך מצא מסלות. ללב 
השופטים והפחות, כי ראו צדקת הקראי 
וצדקת נחלתו, ואיך הושבה הגזלה לבעליה. 
האגדה תעמוד לימין הצדיק. ואפילו התרוץ, 
כי עדת הקראים הנושנה נשארה חיבת 
לעדת הרבנים איזה .סך, ובזכות זה קמוּ 
והחזיקו בנחלת העזובה, לא יספיק להטעים 
את דברי המאורע. ואגן, בני-בניו של אותו 
רב, בושנו ממעשלר-- - -- 

נוה-שלום, תרע"ג. 

בֶּן גריון. 


מתקופה לתקופה 3+ 


: . 


משום גלוידדעוז, משום גלוי דעתו 
של הזעם הזרק, שאנו יושבים בקרבו, 
עד-כמר; קוא חפץ אפילו ,%סבול" 
אותנו, אמנם גלוידדעות זדק בא לא 
רק בצורד; זה בלבד, הוא מתגללה 
בצורורז שונורז, לפעמים לא-רחוקורת גב 
בצורדק והגסר; ורזפשוּמר מאד ‏ של 
מריטר? לחי, בעיטרז רגלים או דזכאת 
ידים: (יש עוד גרוער; ‏ מזו, = שאין 
משוזתמשים בוק בכל יום מששר?; ימי 
רהקמעשהה), מובן, שבצורד: פשוטד; וגסד; 
כזו משתמשים רק בנידאדם ‏ גסים 
ופשוטים, בני ראזשדרורז שאינן אינט: 
ליגנטיורז ביורזר, רקשדרורז רדזקאינטלי: 
גנטיורז מוצאות ‏ להקן צורדק? אחררז 
יורזר יפדק |ו,עדינר;", לוקביע בוק את 
שנארפן לידקודים. צורדק יפדק ו,עדינד;" 
זו דקוא ‏ מעשדל פקידי בתידר;משפט 
בגליל לודז, שהכריחו ‏ את ההשופט 
דהידקודי כר:ן לבקש פטורין ממשמררזו, 
ועוד יורזר מזדז מעשר: דהסינט דזאקדמי 
בורשר;, שלא חפץ לתרז מקום לשמעון 
אשכנזי, אדם שרזקדיש ארז כל כחורזיו 
במשך עשרורז.שנים לחקר רזרקיסטוריר; 
הזפולנירת וזכה; בזה לפרסום רב, 
שיקרא את שעוריו בהזיסטורידק זו 
מעל בימר. דאאוניברסיטד; דקוּרשיות. 
רזמעשים | רקאלר;ה, ביחוד | המעשר; 
רתפחרון,| מראים, כי ‏ ארס ההשנאה; 
ליאודים הזגיע עד והמוח של העם 
רהפולני, וכמעט אין נקי ממנו (דזפרופ. 
פּסרזיצקי, שיצא בדימוס לאות של 
מחאדז על מעשר; דקסינט דקאקדמי, קב5 
ארז הנוכו בארצורת אחרורז וגם חי כל 
דקימים בארץ אחרות ובסביבר: אחרר?ז). 

בכל-ואות יש ענין, שאולי קוא 
יכול להתתחרוות גם עם ענין השברז 
בפולין רהמדינר;. זרקו | ענין ד;ק,זרים". 


ענין זר? אינו יורד זדק< ירחים רבים , 


מעל-פני עמודי דתעתונים. בכל יום 








יש בזדק ‏ איזרק ,חדש", ד;שלטונים 
מוצאים בענין זדה מדי פעם בפעם 
מעםש אחר, ויש לחשוש, שיש בזה רק מעם 
אחד--לרזבר;יל ארז דקיד;ודי ולדזקפחידו, 
שבכ% שעד; ירזיו חייו רתלוּים %ו מנגד. 


חיו גדהורתודו". רתלגיםם" לי כערע 
מנפה + :כבמדינר מואהר: \ בלבד, "יגב 
ירקודי אשכנז, והבומחים ודקשאננים, 
כבר יודעים אימרז פוגרומים | מהי, 
ומכל-שכן שיודעים זאות ידזודי אוסט? 
ריד ::רקאשכנזיךן, | | עיר - למאיגר" יכבר 
נרזנדק אפילו אורזורזיד; אורזות נאמנים, 
כי לכל תנועד;ק ותנודדק של הה<ממשלרק 
דקקימרת, שאינר; נותנת לפרעות להתפרץ, 
יש לידהודים לחשוש דהארבר; וד;רבהה. 


יש + 


לפנים, כשמקס נורדוי בא לשאת 
את משאו בקנגרסים הציוניים על 
דקירקורים בהתפוצורת ההגולרה, הקירה 
רניל?'. להורוות!י: עלתידור;ודיי * שלונתרלר ה 
כעלןהזידזודים והיותרד-מאשרים, שפחורז 
מאחָרים דים עשוקים ורצוצי-משפט, 
כעות ידזודי אונגריה; רהקם מפים כל 
דקיום ונשחטמטים וגנמרמים, מרזעלליםם 
ברזם ועושים להם כל מעשי תועבה 
ורצח, רההמ חמקה 4 בודהודגבן.. דתופק 
כערת באונגריד; מלחמרת מצודה. הדבר 
דקגיע. לידידכך, | שידקודים. מבקשים 
לתם מחסרק מפני דזאונגרים -- אצ5 
דקרומינים, ,*%רגלי הידיעורת? שנפוצו 
על-דבר נסיגרזם של צבאורז רומינירז, 
שיפנו ארת שטחי אונגריד; בפגי ראצבא 
רקאונגרי -- דזננו קוראים בעתונים - 
קמדק; מהומד; גדולר; בכל ההגלילור: 
והאלד;ק | מחמות סכנות דקפוגרומים, 
דקנשקפרץ? לידקודים מדקצבא דקאונגרי". 


ל 


אין לך דבר, המראה עדדכמוה 
בני-ישרא% זקוקים | כעת %רחטים 
מזדז, שוקם רואים ‏ את הרומינים 
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ד לרק ההרתדק נפש, ‏ נשמד, 
נשמרז ב[האדם, וכשרזגיע חדבר עד 
נפשםדנשמרזם, נשמר; | בן-וקאדם, 
וש שעמדו%ע5 רגלוהם והוו באמות 
לבנשתדם ' אז עעמדו "עכלו ‏ צעמוה 
בנסיונם, מואנזררת, רהפציל. ותכסב, 
בןז-ו<מלך והמקלל, כ יש שנדהפך ‏ אז 
פרתאם ודקיד; לבן-מלך. כאלדק; חין 
העבדים ממש, שלא נשתחררו מעולם, 
מדק שאין כן ההעבדים המשוחררים, 
דקחיים בעברות מתוך חֶרות. אלה 
נתנו את נשמתם, נשמות בנידאדם, 
במחיר שחרורם, ולוחזם נשארוה רק 
נשמרז, כלבים. ‏ וחזם מרקדים ‏ לפני 
בטפצי , תדוננהב.. בבל = ער שיעלרה 
דקרצון מלפניו, שולחים את לשונם 
לכל מקום, אשך יימב בעניו וגם 
חורקים שן ונושאים בשרם עצמם 
בשניד:ם, אם זד; חפצו של דקאציל, 
דזירזודים || המתבוללים, | הזיושבים 
בּפים ,הזפולני . ומחנצדה , 15 ,.. דקראו 
דקפעם מדהחזאת התבוללות זו כהתנונור: 
אנושירז, כּדְגְנְרָציר; של עצם בן-רקאדם, 

ערחבמרז. רזגיער; דהדגנרציר;, 
אמנם דגנרציד; | ממין אחר ‏ לגמרי, 
של עצם בן-האדם שבנו, הראה 
הפעם גם רפומט משלנ, ציר אחד 
של הזידזדוות דה לצפמירת" מה בכל- 
אפן. רזעממירז,. . ציר , ,פועלי | ציון", 
אינטליגנם ידקודי מפוסי, | מצא 5נכון 
להתפלפל קצות בשעד; זו," שיד;ודים 
מועטים עמדו על נפשם מול המון 
אנשים, החפצים לררתע א% חיידקם 
ולדכאם בחמר וברוח, ‏ האוא מצא 
לנכון להתפלפל קצת, כדי לדהשמיע 
את דעתו, שאינרה; מפרשת כ55, 
על-רבר | השבת - בכל-אפן, | אחד 
טראשוני דזרזקונים דהסוציאליים 
דהגדולים בעולם, כנראד:, גדול החשש 
בלבורת אינטליגנטים ידזודים (,פ ו ע 5 י 








ציון" באמות, אלרק דהעובדים אפילו 
שמונד; שעורז ביום, רחוקים בודאי 
מפנון / / /ז), 7 5ב5;/ שחשדו ‏ 4 בקם 
אינטליגנטים. והוהים) פְחְרים, כו רק 
,שומרי| שבת" ‏ או שיד התורה 
דהמפלגרזירז, | וק,פרוגרמר;", | כל-כך 
תקיפד; עד כדי לעקם מוחורז ולבבורז. 
דהדמר וזזרק אינו חדש כל5 בישראל. 
,מכרז פרושים" הקיא מכדק נושנדה, 
דהכותובר; ורק כמדק על לוחורת <בנו 
ודברי ימינו, אלפי שנים היתד; 5נו 
תורדק ומצות, שכ% איש ידזודי גרזן 
את נפשו לקימן עם פרטידקן ודקדוקידקן. 
דהוא לא ריביט. אל , עולם. רק .בו 
אם אל ספר תורות אלדזים. הסתכל 
בתורד; שלו ויצר לו עולם, עולם 
שחי רק בדמיונו, ובזר; צעירי ישראל 
דקם בנים נאמנים לאבוזיה;ם. חשבון 
עולמם זוא חשבון ר:עולם של ,בעל- 
דהבירז" דזירזודי, ולפעמים של הלמדן 
דקירקודי, השבון ד;כרזוב בספר ורזידקודי 
בטוח בו ונראה לו כאמת לאמרזדז, שאין 
לרזררזר אחריה, כיון שהוא ,ברזוננ". הוא 
יעקם חיים שלמים ולא יעקם אורז אחרז 
ומכל-שכן פסוק אחד של התורה המקבלה. 
הגרה לפי סדר הההתפתחורת ש% 
תורות - דהמפלגוות. | בישראל.... הקן 
לא רחוק כלל היום, שבו 5 יָמצא 
אף צעיר אחד בישראל, שיעז לפרתוח 
שתי עיניו לראוות ארז רזחיים נכוחרזק. 
בכל שאלה משאלות רהחיים יפּתח 
,שלחן ערוך" ידוע. וידון מדק על 
לעשוות ולדבר על-פי סעיף פלוני מסמן 
אלמוני, הכל כמו שעשו אבותינו ואבורז 
אבותינו, מעשי אבות והם סוף-סוף 
סמן, ר;סמן רזמובדזק ביווזתר, 5בנים. 
%+. % 

מובן, ששאלת היד;קודים בפולין 
היא לא שאלת השבת בלבד. ענין 
חמוּר זרק של שבת יש בו רק הרבוק 


מתקופה לתקופה 15 





גם אלה שאינם סתם לאמיים, כי 
אם רואים במלחמרז רהלאמיות מלחמרק 
בער שחרור הרוח ד א נוש י-הנה גם 
אלה או ביותר אלד שמים לב כל 
דקיום אל התעוררורז דהקרצון של חלק 
מדזירקודים להאחז בקרקע ולתיורת 
עלירז חיים שלמים עצמיים,. המטרר; 
רקזארת -- לרזכוות שרש בארץ אחרי 
נדודי גו ורוח אין-קץ - המטרד; הזארז 
היא נדולר; וקדושוה, ‏ ברל יש מן 
דהדקרזעוררוות וקאמתיר? של הרוח 
דקאנושי, הפועם עוד בנו והקורא 
אותנו לשוב אל אם כל תי ואל 
דהחיים, ה הממרדק הזאות וקיא גדולוז 
וקדושד? כל-עוד שאמצעיד; גדולים 
וקדושים, 5 השיבה; אל היהדות, 
שלא כלנו מודים ‏ בה היא כאן 
עָקר, כי אם השיבה ‏ א% האדם, 
תחית קלאדם אשר בנמ, האדם 
שאינו אדם, האאדם בלי שרש, האדם 
התה "ברוח ונעלוי באויר, דקאדם דקדק 
דהוא משחת. אם יחפוץ או לא יחפוץ -- 
משחוזו בו, דהוא מקלקל בטבעו ומביא 
ביודעים או בלאדיודעים קלקלר; לעולם, 
דקוא דקאדם זיותר מסָגל לחיים, אבל 
דהוא איננו יוצר חיים, כי אין אדם יוצר 
אלא מד;ה שיש בו וזדק הכ% יש בו, 
אבל %א חיים, הוא, המפרתח ברוחו 
והמדבר על המוסר, אידאפשר גם 
שירקיד; .מוסרי, ‏ כי המוּסר עבודהה 
יש בה פעָלה, ההרתמכרוות - וזרק 
איגו עובד, אינו פועל, אינו מתמכר 
ונמסר במסירורת-נפש, בלי בקשות שכר 
באיזו צורד; שהיא, אל דבר. ולכן 
דהשיבר; אל רהקרקע יש רז ערך רק 
אז אם שיבד; זו אומרת -- ולא רק 
אומרו - שיבר? ‏ אל העבודוה, א% 
הפטלרק ההעצמיות, אל הדהתתמכרוות, 
לא יי לרזיורז יושב כאן ורואר; חלום 
באיזו| אספמיד; רחוקו;. האמצעים 





מובילים אל המטרו; רק א אם יש 
ברחהם מעין דזמטרר;. אז חם מקרבים 
ממילא ‏ את ההקאדם ‏ א% המטרה. 
דהידקודים דקיושבים כאן וחולמים חלום- 
ציון, עושים לציון לא יותר מאשר עשו 
אבותיה;:ם שר;רזפללו שלש פעמים ביום 
לזכר ציון. אללו חכו 5נסים מן רזשמים, 
ואלה מחכים לנסים מן הד יפ לומטיה. 
אין אנן באים להאשים ‏ את 
דהדיפלוממיר; שלנו, שלא עשתד; מרק 
שדזיד; צריך לעשור: לשם ארץ-דישראל. 
לעת-עוזד; אין יסוד להזאשים אותדז, 
אולם יסוד ודאי יש לחאשים את 
אלה שמחכים לנְסים ממנדק, שיושבים 
בחבוק-ידים ומחכים, כי הדיפלומטים 
ההעברים ‏ יביאו אותם אל המנוחה; 
ואל דהנחלדז, רדיפלומטיר; רקיא חכמרז 
הרגע. ‏ יש רגע שנקל 5דק להפיק 
זממרז, ויש רגע שאל לר; 5דזגיע 5מחוז 
חפצה, אני יודע אם הרגע הזה - 
דזרגע דזפוליטי של מורא דזבולשבים? 
מוס באסיד; וספנרת דהר;רזקוממורז ש% 
ד<עולם ר;מושלמני - דהוא דזרגע רנכון 
לדיפלומטיר; שלנו לרזפיק חפצרז, דקדיפ: 
לומטיד; שלנו רתחכד; בודאי לרגע רזנכון, 
אולם אין עם, עם החפץ בפעָלר; 
ובמעשר;:, מחכר; לרגע כזרז, כל רגע נכון 
לו וכל שעה הזיא לו שעת דזגאלרז, 
ברגע זר; עומדים ידזודים מועטים 
בגליל דהעליון ונלחמים עוד על נפשם-- 
על נפש דזגוי כלו -- מול דזמון פראים 
לחצי-פראים, שאפשר כי דהקם שכירים 
גם בכסף עלדידי איזה אויב, המלחמה דקיא 
נוראה, כמעט בלי תקוה לנצחון. הגבורים 
דהמועטים נלחמים - נלחמים ונופלים, 
ומה עושים אנו? מר? עושים ברגע זה 
צעירינו הנלהבים בתפוצות הגולה? דקם 
עושים נפשות לציון, עוסקים באגיטציה, 
מתוכחים על-דבר הציוניות והסוציאליןת, 


דקוש גאלר לחזם? רוגאפו? 
: מבקר, 
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כמציליוהם ומרחמידקם, גם היהודים 
שישבו מעבר לנדקר דניסטר -- בערבות 
אוקרינד; ופודוליר; -- אמרו לוקציל את 
נפשם מחילות דניקין | עליידי זד; 
שיעברו ארז גבול רומיניד;, את ההגבול 
דהחדש, דבְּסרבי. מובן, כי 5ידי מדרגרז 
כזו לא הגיער;ת עוד הרחמנורת וזרן< 
מינירת, 5א נזתנו ארז דזידקודים לההכנס 
אל הארץ, העקפוה זהחכמר; מדמי 
דקודקודים, בכל"זאתת כשיראודי והעיר 
בובניצי, ‏ הסמוכוה לספר, ברהו אל 
דקדניסטר, החרשר; לחש הקומנדנט 
דהרומיני לעפות על אי באמצע הנדזר 
ולשבות ‏ "שם. כשאמרו חילי דניקין 
לחרזור בסירורת ולבוא אל דזאי, אף 
ירו בדקם חילי רומיניד; מרזוך ממרליזורז, 
ואין אנו יודעים עוד אם שוב מרחמנורז 
(דחרל ,ו לתתטנות22). .זג .. עד במרת | תת 
מעליבר;!) או, פשוט, מפני שד<קתקרבו 
אל אי אשר באמצע הנד;רשעל הגבול.,. 


+ % + 
ירקודי | אוקרינד? דתם ששתו מצו 


את קבעת כוס ההחמדק ורזיגון. הזם, 
שדזיו בשנים ‏ האחרונוות הראשונים 
בבשר- כרן "ירות | הרי עו ההשר; 
דקראשון לעולר;. מפטלורד; עד דניקין, 
מן הטירור וקאדם אל והלבן - אות 
כלם ודעה חר מל 
לר;מם ולאבדם. טבח אוקרינה; בשנרז 
רזרע"טהרזרייף נופל במאומר; 
ממבח חמילנצקי בשנות ת"ח ‏ ות"מ 
ועולד; עליו בזר;, שדרזוא נעשרק 5עיני 
השמש של החרות דהתהדשר; רזעולר;. 

איני יודע מד; יאמרו עתד;? בחורי 
ישראל ההמפלפלים, אלר; שעוד לפני 
זמן מועט יצאו כשליחים -- מי לעשורז 
לפטלורר; שֶם-עולם של גבור הצדק 
ודהחָרות ומי להכתירכתר עליון את דניקין. 
ערזר;, לגדל רקאסון, נדמו כלם. נדום גם 
אנחנו ולא נדבר מאומה בהם ובמשלחתם. 


9% 


דתירתדה" יברושם 
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דקיהדורז הרוסירז הגדולה, ראזרחברז-- 
ירקדוהז ברז ששוז מליונים ידהודים- 
דקכרזדק %רסיסים ודזיא דקרוסר; וחרבר; 
כלרז, וקיא ההרוסד; וחרבדה, כנראהה, 
גם במדינד; שיש בדק קומיסרים ידקודים 
רבים והם ההמושלים בדה-- ביהזודיר;. 
אם אמ בפי דזשמועוות - נסגרו. שם 
דהקד;לורת ראקעבריור? ונגזרו גזרורת קשורז 
על עבודות הקולטורוק רזעברירז. יש 
רגלים מוכיחורז, כי צדקו אלה דקאומרים, 
שכאן יד ישראל בעַקר באמצע, ודזראיה-- 
כי הממשלר; במוסקבה נוטה יורזר להקל 
ודקיוא מתירד:; לפעמים מד; שאוסרים 
דהמושלים רזקטנים, הפרובינציאליים. 

כ 

בשער; כזו יש שמחים על הצעדים 
הקמנים לטובר; שעשתה היהדורז במדינת 
ביהם. יהודי ביהם החלו להודות ביהדותם, 
וגשם הממשלר; הבידזמירז מודדק בוק. 
לקונסטיטוציד; דקבירקמירז דקוכנם סעיף 
מיחד, שרומר; ‏ כנ':דקוא ₪ מדפר 7ע9= 
דבר הכרות ‏ הלאמיות דקידקודירז. 
בכל אפן הוא נוזן מקום ליהודים 
לרקכיר בלאמיותם ורקוא. נורזן לחם 
גם אז את כ% הזכוות הקאזרחיורת 
והאנושיות, שלירתר תושבי המדינה. מובן, 
כי ברגע זר;, כשרזידקודים בארץ ביר<ם 
נרזקו פרעאם מע% אחיהם דזיושבים בירזר 
דקמדינורע, שדקיו שיכורת אל ההמונרכיר; 
האוסטרירת"אונגרירז,ומעל המדינורז ה5לו 
עצמן, יש ביניר;ם רבים המתגעגעים על 
דקירזדורז ועל דזלאמיורז היהודירז, אולם 
דקיש באמוז ללאמיוות זו, להמיות 
שנרפרוקנדק רדקרבדק מועתכנדק ולקויר; 
הרבהה | בצורתוה, | %אמיות | בלי 
קולטורר; עצמירז ובלי שפד; מיחדרז-- 
רזוש( באמת 5לאמיות זו על מד; 
שרזסמוך ורזיכולר; היא | להסמך 
ולד;רזקים ימים רבים? זר; ימים ידברו, 
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הנוראות היא, שאותו השעשוע לא חדל עוד 
כלל וההמשך עוד הולך ומוסיף. בני-האדם 
לא לקחו עדין מוּסר מכל אשר ראו ומכל 
זוער רואים. אותו השעשוע פעל פעולה של 
מחלה מתדבקת. אדוני העולם הגדולים נעשו 
עיפּים קצת וחזרו לשעה קטנה לאחוריהם, 
כדי להקטיר לפידשעה מתוך מקטרת-השלום 
שלהם, והאדונים וקטנים ממלאים בינתים 
את תפקידם תחתיהם על-פני במת העולם, 
הקונצרט נמשך... 

כן, כשאתם יוצאים החוצה, יכולים אתם 
לראותם לעשרות: אותם בעלי המומים עם 
מומיהם הגופניים, | כשהם מתנהגים בכבדות 
לעיניכם, אבל מה שאין אתם יכולים 
לראות בכל רגע ולהכיר בקלות בכל שעה, 
זהו מין אחר ‏ לגמרי של בעלי-דמומים, 
שנתנה לנו המלחמה העולמית ושמספרם 
עולה למיליונים. נוראים הם אלף פעמים 
יותר ומבהילים אלף פעמים יותר מאותם 
הראשונים. מדבּר אני באותם בני-אדם, שעל- 
ידי אכזריותיה האימות של המלחמה נעשו 
לבעלי-מומים עד לעמקי צמקם של כל חייהם 
הרוחניים והמוסריים. מִספָרם הוא-- מיליונים. 
רק צריך אדם שתהא לו היכולת להסתפל 
קצת לתוך פנימיותה של נפש איש ולהכיר 
בה. הידעתם איזו צורה יש לה לנ שמה 
של אדם, בשעה שהיא מוכרחה לצאת בּקב? 
וחיי נשמות, בלי ידים ובלי רגלים, הידעתם 
מה צורתם? הידעתם מה זאת עין רוחנית, 
שבאה מלחמה אכזריה וסמאה אותה, ואזן 
רוהנית | מה היא, שחדלה משמוע? ואם 
ידנתם מה הם היל רגשות, שבאה תקופת 
רוצחים פראית ואכזרית, | השואפת ‏ רק 
לעפיכות דמים, והדביקה אליהם יסודות 
ארסיים של מחלות רוחניות משנות ועשתה 
צותם גסים ופראים ושואפי דמים? ומה 
צורתו של לב אדם ידעתם, בשעה שכל 
רגש אנושל הומת בקרבו ובשעה שתקוכה 
של חיי מלחמה הֶרגילה אותו לשנאה, 
להיות שונא וחוזר ושונא את השני ולהיות 
נכון בכל רגע להתנפל על אֶח?... הוי, מה 
נשתנה העולם! ואם במקרה נכד אתה לאותם 
המורים הגדולים שהורו לאנושיות את הצדק 
הנצחי, אז נעשה גמאס עליך כל העולם 
כּלו עם בני-האדם, עד שהיית רוצה לבוא 
ולהטמן בעפר בתוך איזה חור נסתר, כדי 
שלא תשמע ולא תראה. כל העולם לו 








נעשה למטורף על-ידי המלחמה הארכה בל 
סוף. האנשים, שעברו עליהם רב שנותיהט, 
אבדה להם האמונה ברגש האנושי, והאנשים 
הצעירים מתהוללים כמשגעים. כל האינסטינקטים 
הבהמיים הַרְגָּז ונעורוּ. וְרְצחַ וְכְזב ובקש 
תואנות, כדי לרצוח אדם ברחובות, כל זה 
געשה למושל בכפה. ושקר הוא המלחמה 
ולקר גם השלום. קומדיה היא. אשררך, 
ישעיהו, כי לא הארכת ימים עד כדי לראות 
את כל זה בעיניך! אשריך, הושע, כי אין 
עיניך רואות את העולם בצורתו כמו שהוא! 
אמרו-נא לי האם לא היה לכם בזמן מן 
הזמנים איזה חלום בדבר איזה שלום 
בצחי?... 

מה נתנה לנו היא, אותה הנוראה מכל 
המלחמות הגוראות, ומה הביא לנו הוא, 
אותו הנורא מכל מיני השלום הנוראים? -- 
ארבעים ושלש שנה, מן המלחמה האשכנזית- 
צרפתית ועד המלחמה של שנת 1914, חיו 
בני-האדם, | איך שיהיו, בשלום ובטובה. 
(המלחמה הרוסית-טורקית, היפונית-חינית, 
הרוסית-יפונית ויתר המלחמות הקטנות אינן 
מן המאורעות העולמיים, ועל-כן אינן נכנסות 
פה בחשבון!) החיים לא היו חיים. למופת, 
ואולם חיים היו, ושלום היה, ומושגים של 
משפט וישר מְשָלוּ, וקולטורה והתפתחות 
והתקדמות שררו. בכל מקום. רוסיה הלתה 
המדינה הברברית -- ואולם את הברבריסמוס 
שלה הן לא נחליף בכל המון הטוב, שאנו 
מוצאים עתה במדינות המקולטרות. | אז 
באה המלחמה -- מלחמה רק לשם תאוות של 
שלטון, ‏ רק לשם שאיפה להוכיח לעולם מל 
גדול ממי, רק לשם תכלית לקבוע בהחלט, 
את מל תכתיר ההיסטוריה בשם ,הגדול? -- 
ובן-לילה הקיפה מלחמה זו את העולם כִּלו, 
במלך חמש שנים תמימות לא עשו בנבי- 
האדם מלאכה, פבריקות עמדו בטלות. שדות 
לא נזרעו. ערים נחרבו וכפרים נמחו מעל- 
פני האדמה, כל קולטורה וכל התקדמות וכל 
התפתחות חדלו. ואם היתה איזו פבריקה 
שעשתה איזו מלאכה -- הנה היתה המלאכה 
הזאת ‏ רק מלאכת מעשה כליהזין בשביל 
החילות, | ואם היה איזה מדע במקצוע 
הטכניקה | שחֶדש איזה דבר -- הנה היה 
החדוש הזה רק תחבולה, איך להמיה בני- 
אדם במספר יותר גדול. ואם יש שבאה 
הכימיה והיתה לה איזו המצאה גיניאלית 





בּעַלִי מּמים 


לצשרות אֶתּם *כולים לראותם עתה, 
כשהם מתנהלים בכבדות בכל רחוב ורחוב:-- 
בני-אדם שחץ פתאם קצץ להם את ידיהם 
או שפַּצְצָה מעופפת רְצצה את רגליהם, או 
בני-אדם שתחת פרקי זרועותיהם הם מחזיקים 
קב של עץ או שמכשירי-הלֶיכה עשגים גוּמי 
מצמדים להם תחת ברכיהם, או בני-אדם 
שסם של גַז סְמא את עיניהם או שרמון 
מתפוצץ עשה אותם לחרשים. וכן אתם 
יכולים לראות עתה ברחובות מחנות מחנות 
של בני-אדם מדְלדלים ורעבים ומבקשי 
עבודה, שהיאוש לוחש במבט עיגיהם הקמות 
וכעין שגעון לוהט בהן. וכן אתם :כולים 
לקרא עתה יום-יום לוחות סטטיסטיים בנוגע 
לאותו הַמסְפַָר הנורא של בני-אדם, שדבקו 
אליהם מחלת-השחפת ומחלות-עגבים ומחלות- 
עצבים כבדות, והמספר הלז הולך וגדל, 
הולך וגורא, הולך ורב מיום אל יום. וכל 
זה, הול ואבןל, הן איגנו אלא חזיון רגיל, 
רגיל מאד ומאד, שהוא מתגלה תמיד בכל 
זמן וזמן שאחרלי יָמים של מלחמה! ורק 
שבפעם הזאת הוא נעשה בולט ונראה קצת 
יותר מדי, משום שמלחמה נוראה זו פמשכה 
לא לחדש אחד ולא לשנה, כי אם לחמש 
שנים תמימות -- והיא נמשכת והולכת גם 
עתה. אותם עשרת בני-האדם, שיש לנו 
בעולם, שהם נוהגים בחמשה-עשר המיללונים 
של בניההאדם הנמצאים על-פני כדור כל 
האדמה בּלה, הם השקה נפשם בבקר *ום 
אחד באותו השעשוע התמים, לקום ולהביא 
דוקא ודוקא את האשר על משפחות בני- 
האדם -- ועתה הנה כבר היינו, ברוך-הקם, 
למאשרים, אותם העשרה מצאו את מְאֶת 





ההכמים או את אלף המלמדים שלהם, 
שהביאו את הַמְסְפר הדרוש של מופתים 
חותכים עַל-פי ,יסודות מדעיים?, כדי להוכיח 
עד-כמה נחוצה ועד-כמה מוכרחה היא הריגה 
בסגנון גדול להצלחתו של המין האנושי. 
כמו-כן מצאו את חכמי הסטטיסטיקה שלהם, 
שהשבו חשבונות וטָפְרו מִסְפָּרִים והראו, 
שהאדמה נעשית צרה עתה יותר מדי ואינה 
מספיקה לכל היושבים עליה, ולכן מן-ההכרח 
הוא להביא מעט רוָחה. כמו-כן מצאו את 
הכמי האקונומיה שלהם, שבאו והוכיחו, כי 
הלחם יקר מאד, וכ" מן-הנמנע הוא לתת 
עשר ורב טוב לאדם, כל-זמן שלא תבוא 
מלחמה עולמית להצליח את כל העמים 
כָלַם. וגם את חכמי-הפיסיולוגיה שלהם מצאו, 
שבאו והפיצו ברבים את התורה החדשה, 
כי בני-האדם בזמננו הולכים ומתנוּנים ובני- 
הנעוּרים הולכים ודלים בכחותיהם,. וכי רק 
על-ידי רחיצה בים של דם יקום דור חזק. 
ואת חכמי-המוּסר שלהם מצאו, שקמו ודרשו 
דרשות והוכיחו, כי ישר ואמת וצדק פסו 
מקרב %ב האדם, וכי להציל את ההתפתחות 
המוסרית יכולה רק מלחמה גדולה ונאמנה-- 
ועטרות עשרות מיליונים של בני-אדם נתנו 
לאותם העשרה להוליך אותם בזמירות ובמוסיקה 
כצאן אל הטביחה. האם אחד מהם נעשה 
מאשר יותר? האם יצא לנו איזה דבר מזה, 
שהארץ נעשתה מִרוּחָה יותר, עַל-ידי מה 
ששחטו שלשים או ארבעים מיליון נפש 
אדם? האם נוספה עתה אפילו ככר-לחם 
אחת בשביל האנושיות הרעבה? האם גוף 
אחד של אדם נעשה בריא יותר ונשמה 
אחת נעשתה שלמה ומִרִכָּאָה יותר? אול 
לעינים הרואות! הלא רק צריכים אנו לצאת 
לרגע אחד ההגּצה ולראות ולהסתכל באותם 
המחנות שגין להם סוף, מחגות של בעלי- 
מומים ורעבים ומִדֶלדלים! והנוראה מכל 
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היותר גדול: ,אתה הנך אזיאטי?, ופרושה 
של מלה זו כבר היה כך: ,הוה *ודע 
שפַרא-אדם אתה, עד שבהיותך הולך עם 
חברך ברחוב עזוב, יש לחשוש, שמא תשלח 
בו את שניך ותשוך את חטמו מעליו". 
ועוד בפעם שנית אירע הדבר, בשעת שתית 
כוס של טַה במושב חברים, אז אמר אדם 
לאדם בנוגע למאורע ידוע: ,הידעת? אותו 
מאורע הוא אזיאטי?, והכונה כבר היתה: 
מאורע ‏ זה הוא זר ומבהיל כל-כך, עד 
שחיב אדם שיתאדמו פניו ושיוריד עיניו 
לארץ מבושה בשבילו,.. הלא כך הוא טבען 
של מלים מאז ומעולם! הוראותיהן משתנות. 

ואירופה? -- מה זה ,אדם אירופאי? ומה 
פרושה של ,אירפאית" בזמן הזה ולפי 
לטון המושגים שלגו, את זה ידע גם תינוק 
של בית רבו. במלה זו אנו מבטאים את 
השבח היותר גדול, שיש לנו לחלק לכבודו 
של אדם. גאוננו הולך וגדל בנו בשעה 
שמשמיעים אותנו את הקומפלימנטים המשָכּרים 
האלה ועינינו מתחילות מאירות מזיו מרב 
נחת. | בבשת-פנים עינינו נעוצות בקרקע 
מתוך עגוה, ובסתר לְבָּנּּ אנו מבינים היטב 
כל אחד מעצמו את חשיבותנו ואת ערכנו. 
אבל האם לעולמים יאריך הדבר הזה? -- 
פעמים הרבה, הרבה מאד, בלילות חרף 
ארְכִים באין שנה, מציקה לי מחשבה שכזו:-- 
האם לא אפשר כלל, שנכדי או שבנו של 


נכדי, | בשעה שיוציא מפיו את המלה 
יאירפאית?, ישתף אליה משג אחר לגמרל 
משמשתפים אנחנו אליה? ובשעה שיבוא 
לבטא את רגש בוזו היותר גדול לאיזה 


דבר, וברצונו יהיה לומר על איזה ענין, 
שיש בו משום פראות, או על איזה אדם, 
שהוא גס וחדל-אנוש ובל" שום קולטורה, 
האם לא אפשר כלל, שבנו של נכדי זה 
ישתמש ל%אותה תכלית במלה ,אירפאית", 
כי המלה ,אירפאית? כבר תהיה אז מין 
סִינונִים לגס או לפרא או לחדל-אנוש? -- 
ומה? אין אתם מאמינים? -- הוי %אמונתנו 
ואוי להעדר-אמונתנו! גם באותם הדורות 
הקדמונים לא היה איש בכל העולם פלו, 
שהאמין, כי ,אזיאטי? יהיה פעם למלה של 
גנאי. ובכל-זאת הן דבר זה בא והיה. הלא 
כך הגלגל מתגלגל. .ורק שאין אני רואה 
ומוצא, משום-מה על הטבע הכולל לעשות 
פרט יוצא מן הכלל דוקא בהגיעו בדרכו 





אל הקולטורה שלנו. 
לחמו תמיד באופן אחד. אלא שאין אני 
לודע, | איזו צורה תהיה לאותה המלה 
העתידה, לאותה היחסנית של מחר, שבה 
ישתמש העולם הבא בבואו לשתף אליה את 
המשג | של הקולטורה | החד שה ושל 
ההתקדמות החדשה ושל האנושיות החדשה: 
אפשר שיאמרו אז ,אמריקנית?, אפשר 
,אפריקנית", ואפשר שיאמרו שוב ,אזיאטית/-- 
מי חכם וידע? ואולם הגלגל הולך ומתגלגל. 
המשחק של הילדים הגדולים הולך ובא. וגם 
המשחק החדש הזה לא יהיה לעולמי עולמים. 
שנות אלפים אחדים יאריך, ואחר-כן יחלוף 
גם הוא. הלא זהו דרכם של חיי-קולטורה. 
נראה, כאלו יש בזה איזה חק נעלם. 

נכדי או בנו של נכדי, אמרתי-- ואולם 
בעצם אי %נו לחכות אפילו עד לזמן 
ההוא. הפרוצס של התפוררותה של הקולטורה 
שלנו כבר התחיל. זה עתה, לנכח עינינו, 
הולכות ונעשות ההקדמות הראשונות למאורע 
העולמי הזה. הלבנות מקירותינו צועקות 
אלינו על זאת, המאורעות יום-יום ברחובותינו 
מורים באצבע על כל אלה. ורק חיָב אדם 
שתהא %ו היכלת %שמוע ולראות קצת. 
המלחמה העולמית הזאת, השלום העולמי הזה, 
הריבולוציה העולמית הזאת--לא, בּבי, אם לא 
זה נקרא עדין ההתחלה של הסוף, שוב אין 
אני יודע, באיזו לשון מחְיִב אלהי המאורעות 
לדבּר אליכם, כדי לברר לכם איזה דבר. 

כי איך-זה התחילה התמזמזותן והתפוררותן 
של הקולטורות הישנות בימים הקדמונים?-- 
השקר הגדול התחיל להיות שליט בארץ בכל 
פנה וזוית. הפטְרפִּים מִלְכוּ והנהיגו בקרון. 
את הריליגיה לקחו להם לעזר לתכליתם, 
ולעזר לקחו להם את הפוליטיקה. גנבו וגזלו. 
קורוּפצִיָה הּמַלוְרְזְצִיָה ומעילות אחרות בנכסי 
הצבור נעשו לחזיונות של כל יום. הנטיה 
לחיי תענוגות ולהנאות משנות ולבטלה 
בצורת עבודה הלכה וגדלה. מרגע לרגע. 
את הארצות הגדולות פצפצו, ואת הקטנות 
הרימו מאַשפות, . סטרפים קטנים, חדשים 
בתכלית החדוש, צמחו יוםדיום כפטריות של 
ארס, והסטרפים הקטנים הללו הביאו עמם 
תאוות קטנות וחדשות, אַפטיטים קטנים 
וחדשים, אינסטינקטים קטנים וחדשים, שה*כו 
הלוך וגדול מיום אל יום. מלחמות קטנות 
נעשו בלי סוף ובלי קץ ובלי גבול. ואם 


הטבע אופה את 


שר 
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ןוו 


חדשה -- הנה היתה ההמצאה הזאת ‏ רק 
תחבולה, איך לאַבד באופן נורא על-ידי 
גזִּים ארסיים חיי-אדם ‏ יותר ויותר. בין כך 
וכך נעשה הרְצָב ?אדון העולם, והדחק 
הקיף את כל המשפחה האנושית, וביחד עם 
הדחק, יד-ביד, הלכה וגדלה גם עצלותם 
של בני-האדם ומשוּבתם, כי בין כך וכך 
נסתלקה מהם כל רגילות ורגילות לאיזו 
עבודה שתחיה. כן עברו חמש שנים. ואם 
לא הספיקו עוד כל אותן הצרות, שהביאו 
עשרה בני-אדם על עולם פ5לו, נוסף עליהן 
גם -- השלום. תקיפי העולם, שגורל האנושיות 
כּלה היה מוחזק בידם, נתגלו אלינו בכל 
הודם ותפארתם. ישר ומוּסר ואמת ואנושיות 
נחנקו עד לשרידם האחרון. | הדחק היה 
לְנוּרְמַה -- לאורח התמידי אצל המשפחה 
האנושית. ואם לא הספיק עדין כל זה, 
נוסף עליו גם אותו הסכסוך התמידי בין 
העמים הקטנים, כל יום ויום וסכסוכו החדש, 
כל יום ויום ומלחמתו הקטנה החדשה. 
והדחק הולך בין כך וכך הלוך וגדול. ובעלי 
המומים, בין שהם גופניים ובין שהם רוחניים, 
הולכים ורבים מיום אל יום ומרגע אל רגע. 
רבונו של עולם! איה פה מוצַא? איך אפשר 
פה ישועה ביד אדם? 

כי לא אותו האלף או עשרת האלפים 
או מאַת האלף ש% בעלי המומים הגופניים, 
המתנהלים בכבדות על-פני חוצות, הם הדבר 
היותר נורא שהביאה %נו המלהמה -- כי אם 
אותם מיליוני הג ש מות, שגעשו לבעלות- 
מום. ‏ מה תהיה צורתו של הדור הבא? מה 
תהיה צורתו של העולם בשעה של התנונות 
רוחנית ומוסרית שכזו? -- עוד חמשים, עוד 
ארבעים שנה, ובעלי-המומים הגופניים, שאנו 
רואים עתה ברחובות, יסופו וימותו. עַל-גבי 
קברם יעלה חציר, ואיש לא יזכור עוד 
אותם, לא אותם ולא את הקבים, שעליהם 
היו נבשענים, ואולם הנה דור בא, ואחריו 
אפשר עוד דור שני, שההתנונות המוסרית 
והרוחנית שלו תהיה לפחדים, רצח ומפת 
מות בשביל מחצית של פרוטה יהיו שיכים 
לסדר היום, פַּזּב ודפר כזבים וקָשב כזבים 
ושאיפה לעורר בלבולים בכל רגע ותאוה 
לענות ולהציק לאחרים יהיו נעשים לטבע 
שני של האדם, והנטיה לסכסך כ% היום 
אדם באדם ולבלתי תת בשום-אופן להחיים 
שישובו לאיזה סדר תהיה געשית לצרך- 


היום. עתה אין כל אלה עוד אלא שעשוע 
בלבד, ואולם יבוא יום והם יהיו נעשים 
לְנוּרְמַה של החיים. איך אפשר פה ישועה? 

ואם יש שהאדם יבוא לְהֶטָמן בעפר 
באיזה חור נסתר, ובלבד שלא ישמע ולא 
יראה, ורדפו אחריו התמונות הנוראות של 
בעלי המומים המוסריים והגופניים והשיגוהו 
גם בתוך חורו הנסתר. 


1 
אִירְפָּאִית 


פמה שנים עברו בסך-הכל מאז ועד 
עתה? -- לכל-היותר | איזה | אלפים שנה. 
אַזיָה עמדה אז בעצם פריחתה והיתה צופיה 
על עולם כּלו ממעלה המדרגה. אזיה 
שכזו! -- ,ערש הקולטורה" קראו לה. למושג 
הכולל של כל נאצל וכל טוב חשבו אותה, 
למופת הציגוה לעולם לו ביום שדְּבּרו 
באנושיות עליונה ובהתקדמות. אזיה! אם בא 
אדם ואמר על איזה דבר: ,דבר זה הוא 
אַזיאטי?, היתה כונתו להודיע בזה, שהוא 
מדגר | כאן בענין גבוה מאד, הנחשב 
בעיניו לְבטוּיָהּ האחרון והיותר נשגב של 
הקולטורה. ואם אמר אדם לחברו: ,אתה 
הגך אזיאטי", אז נחשבה מלה זו לקומפלימנט 
היותר חשוב, שיש לאדם להוציא מפיו 
בשעה שהוא מדבר בשבחו של אדם בעל 
קולטורה גדולה. לצרכי שדוכים בודאי 
שנחשב דבר זה למעלח גדולה. כשהתחתן 
המל שלמה בפרעה מלך מצרים בודאי 
שדּי היה להשדכן להיות גכנס אצל המחתנת 
ולאמר לה, שהחתן הוא אזיאטי, אזיאטי 
אמתי ובלתי-מזיף... 

כך עברו מאות שנים על מאות שנים, 
ואולי אלפי שנים על אלפי שנים. אזיה 
ירדה מעל הבמה. איזה חלק-עולם אחר 
טפס ועלה אל כתל-המזרח. המלה ,אזיאטי" 
קבלה מושג אחר. הלא כך הוא טבען של 
מלים. נשארות הן בתוך ספר-המלים, אלא 
שמקבלות הן הוראה אחרת בהמשך הזמן. 
המלה ,אזיאטי" נעשתה למלה של גנאי. 
וביום בקר אחד היה הדבר, בן-לילה היה, 
אז נגש איזה אדם אל איזה אדם ומתוך 
קצף הבא מלב גדיב השמיע אותו ברגש בוז 
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ווווו-וונכתתו 


אותה בפעם הראשונה, בודאי שלא נכנסה 
כלל לתוך %בו. מילא, אֶמה עליזה-צוהָלה 
זו, אמה של ,הגולם?, כמה מיני לצנוּת 
כבר עשו להם עם היהודים מאז ומעולם! 
אבל בלבו פנימה היה ברור לו, כי הלצה 
נבערה שכזו, ודוקא בנוגע לאמה שיש לה 
געל-נפש גדול כל-כך מפני כל טפה של דם 
ואשר כל הַפַסִיכָה שלה וכל התורה שלה 
וכל ארח-החיים שלה אינם אלא מחאה אחת 
וגדולה כנגד התועבה שבאותה עלילה, - 
הלצה נבערה שכזו היא כבר נבערה קצת 
יותר מדי, עד שאפילו המוח המטשטש 
האחרון שבאחרונים אינו יכול עוד להאמין 
בה. ובכל-זה הלא זהו טבען של עלילות! 
לָךָּ ואמור איזה דבר פעם אחת, לַךָ ואמור 
אותו שנית, לְךָ ואמור שלישית -- סוף-סוף 
תדבק איזו מלה מזה בגשמתו של איזה 
שומע. אחר-כך יבוא זמן, ועשרה בני-אדם 
יחזרו על זה, ואחר-כך מאה, ואחר-כך אלף, 
זה במקום אחד וזה במקום שני, זה 
בהזדמנות | זו וזה בהזדמנות זו -- ומעט- 
מעט והנה נעשה הדבר ל,ענין" שלם. 
ופתאם, בן-לילה -- אהה בעצמך אינך יודע, 
איך בא לךְ הדבר הזה -- והנה כבר כל 
הצפרים מצפצפות אותו מעל ראשי הגגות, 
כל העולם כּלו מלא ממנו, כמו לווינה הוא 
מתגלגל והולך, ומרגע לרגע יגדל וירחב 
ויגאה, ופתאם והנה הסכנה שלמה, השואה 
באה, ואין עוד /מפלט ואין עוד מנוס... 
אנחנו כְלַנו ראינו את הדבר בבוא" -- 
בראשיתו לא היה אלא עלילה קטנה ודלה 
ופחותה. בא איזה אדם, אדם פרטי או איש- 
עתונים או פוליטיקאי צדדי או אנטיסמיטן 
צדדי, והסיח לו לפי-תמו, -- אפשר שיכון 
למטרה ואפשר שיחטיא, -- כי אגשים יהודים 
מורִים על אנשי הצבא ויש להם אוצרות 
שלמים של כלי-זין נחבאים בסתר. אבסוּרד 
גדול מזה אי-אפשר היה כלל לאדם להוציא 
מפיו. האומר בעצמו, דבר זה מובן מאליו, 
לא האמין אפילו רגע אחד בזה שהוא אומר, 
ודאי בודאי שהיה מתנועע לצדדים מרב 
שחוק בדפרו. עוד אתמול יָשב בבית-הקהוה 
שלו ודרש את הדרשה שלו הידועה, שהיהודי 
הוא אותו הפחדן המפורסם המתחבא מתחת 
למטתו ברגע שהוא שומע קול יריה; היהודי 
הוא אותו הפחדן המפורסם, המפקיע את עצמו 
מן החובה לעבוד בצבא, משום שהוא מתירא 








כל-כך מפני קנה-רובים ממלא: היהודי הוא 
אותו האוּמֶן המפורסם, אומן של יריה מהיר 
ועושה פלאות, עד כשהוא נוטל כלי-זין 
לתוך ידו ומכונְן אותו, כל כדור העולם 
לו הוא בסכנה, חוץ מאותו המקום האחד 
והיחיד שאליו הוא מכונן את היריה שלו, -- 
ועתה פתאם הנה דורש ממנו העסק שלו 
שיטעון את ההפך דוקא, כי היהודי הוא 
גְבּור מורה לפני אדני וכי הוא הוא המורה 
כל היום על אנשי הצבא והוא הוא שיש 
לו אוצרות שלְמים של כלי-זין, -- ואותו 
אדם הנה זה בא וטוען כך באמת. הוא 
בעצמו, בדברו, מתנועע לצדדים מרב שחוק 
והוא שמח מאד על החֶדוד הנפלא שעלה 
לו לחדש כאן. וגם היהודי מצדו, כששמע 
את הדבר בפעם הראשונה, לא נכנס כלל 
לתוך לבו. מילא, מה לא עוללה כבר לו 
חבריא זו, אותה כת של לצים, האוהבים 
כל-כך את ההלצה ואשר כל חייהם וכל 
הפוליטיקה שלהם וכל אהבתם ושנאתם וכל 
דְּבוּרם ושתיקתם וכל כתיבתם בעתוניהם 
אינם בעצם אלא הלצה אחת ארכה -- לחדודי! 
לא נכנס הדבר כלל *תוך *בו. הלואי 
שהמורים רק עזוב יעזבו למנוחה אותו, 
כשם שהוּא בטוח ומובטח, שכלל-ישראל 
יעזוב אם-ירצה-השם למנוחה את המורים. 
הלואי שאחרים רק נגוע לא יגעו בכף ירכו 
הוּא, כשם שהוא לא יגע אפילו בזבוב שעל- 
גבי הכתל. הלא סוף-סוף מאשר הוא כל- 
כך גם כשנותנים *ו, איך שיהיה, רק לשאף 
מעט אויר בעולמו ש% הקדוש-ברוך-הוא. 
ובנוגע | לכלי-זין, מובטתי הוא, כל לא 
נמצא בכל המדינה אפילו יהודי אחד, שבקראו 
את הפקודה, כי כל אחד ואחד מחיב למסור 
ביד השלטון את כל מין ומין של כלי-זיך 
הנמצא ברשותו, לא קם מיד ולא הביא 
אל הפוליצה אפילו את קנה-הרובים של עץ 
העשוי לשעשועים, | שהיה התינוק שלו 
משתעשע בן. לא! לא עלה כלל על דעתו 
של היהודי,| כי מתוך להג נבער שכזה 
אפשר שְיצא לבסופו דבר שיש בו איזו 
חשיבות. ובכל-זה הלא כך הוא טבען של 
עלילות! פעם אחת, פעם שנית, פעם שלישית-- 
ובפעם הרביעית והנה כל הפעמונים מסביב 
מצלצלים עַל-אודותיו בראש הומיות. הן יש 
להם לבני-אדם לתכלית זו אותו הכלי הידוע 
שקורין לו ,ְעָתונוּת*! אין לך אותה השטית 
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באה החכמה וחדשה איזה דבר, מיד באו 
אותם האדונים והכניסוהו לתוך רשותם, כדי 
לבוא על-ידי-כך במהירות יותר גדולה אל 
תכליתם; ואם באה האמנות וחֶדשה איזה 
דבר,| מיד התנפלו עליןו אותם האדונים 
והתחילו להשתמש בו, כדי ליסד על-ידי-כך 
בגבורה יותר גדולה את שלטונם. ואם באה 
הספרות ועשתה איזה מעעה, מיד באו אותם 
האנשים, שאינם יודעים לעולם שום פקפוק, 
והחזיקו בו להנאתם, כדי להגיע על-ידי-כך 
בבטיחות יותר גדולה א% הפנוי ,גדול". 
מעט-מעט נעטתה החכמה לחכמה מזיפה 
והאמנות נעשתה למין פּרודְיָה על האמנות 
האמתית והספרות נהפכה לקומדיה ממש, 
הקולטורה התחילה להתמוטט. כך הוכן מעט- 
מעט הסוף. ולא היה הדבר חסר אלא שיבוא 
גם איזה רוח מן החוץ ויפיח, עד שכל 
הבנין יפול תחתיו כבית של קרטיסים. ואז 
באה השואה כמו מבול פתאם: קלסטרופות, 
קטקְלְיסְמוּת -- והסוף. ואחרדכך, בבקר יום 
אחד, כשאמר איש לחברו: ,דבר זה הוא 
אזיאטי?, כבר היה זה שם נרדף עם מה 
שהוא פראי בתכלית הפראות, 

ואם עתה יביט איש על סביבותיו קצת 
ואל תוך הרחוב יביט -- האם באמת חכמה 
יתירה דרושה לו, כדי לראות את הָאּולוְגִיות 
לאותם החזיונות ולהכיר אותן בדיוק?-- ולו 
גם נסיח דעתנו מכל יתר הדברים, ונשים 
לב רק אל השקר הגדול המולך עתה. 
עושים בני-אדם מלחמה עולמית -- ואָמר 
אומרים כי עושים אותה רק לטובת הכלל. 
עושים בני-אדם שלום-עולמי -- ושוב: לטובת 
הכלל. עושים בני-אדם ריבולוציה עולמית -- 
ופשיטא דפשיטא שאין הם עושים אותה אלא 
לטובת הכלל, הוי, אלו רק חפצו לעזוב קצת 
את ,הכלל? האמלל לנפשו! יכבסו-נא את 
כתנותיהם המטנפות כאות נפשם, ורק את 
הכלל, את הכלל, יפקיעו-נא פעם אחת מתוך 
הַמשחק שלהם! -- ואולם לא! את זה אין הם 
יכולים. העסק דורש מהם את הדבר. המו- 
נרכיסטים באשכנז צריכים לתכלית עסקם 
לסחוב מן החוץ איזה קיסר חדש ולהעלותו 
על הכסא - ואין להם עצה אחרת אלא 
לברא בחפזון איזה אנטיסמיטיסמוס בסגנון 
גדול, ובין כך וכך מרעילים הם את דמו 
של עם כלו. האם יש בכחה של קולטורה 
לשאת ולכלכל שקר כזה? עושי-פוליטיקה 


אחדים וכנופיה של אנשים הסלואפים אל 
השלטון בוראים לתכליתם במדינה יוהר 
קטנה מין בויקוט וחרחורי ריב ורזיפות 
כנגד החלשים ביותר, ומרעילים גזופן זה 
בלי שום מוסר-לב את לבותיהם על דור 
חדש כּלו ההולך ובא עתה. היש כח כזה 
לקולטורה, שתהא יכולה לעאת שקר כזה 
ולא תכשל ולא תפול תחתיה? 

מה הוא העולם, שאָנו חיים בו? עד-כמה 
תוכל קולטורה, ולוּ גם החזקה שבחזקות, לשאת 
מכות כאלה בצדה? ומה תהיה האחרית?... 

בלילות חרף ארפים, כשאני שוכב באין 
שנה, מקשיב ומאזין אני למרחקים גדולים 
ורבים. אזני נעשית חדה ומחדדת מרגע 
לרגע יותר. שומע אנ" את | קול שעטת 
רגליהם של וְנַדְלִים חדשים, של הוּנים 
חדשים, של גוטים-מזרחיים חדשים. מסע- 
העמים החדש הנה זה הולך. כבר באה העת 
לי לְצַרור את צרורי. בְּנִידבָנִי אחרִי, כשיהיה 
ברצונט לומר: גס ופרא, יאמרר--,אירפאית". 


זז 
עִלִילות 


התחשבו כי לפנים, לפני מאות מאות שנים, 
כשהמלה עלילת-דם יצאה בפעם הראשונה 
מפיו של אדם ובא איזה בר-נש והשמיע 
את האמירה הראשונה,| שהיהודל צריך 
למאכליו בפסח מעט דם של ילד נוצרי, -- 
התחשבו כי מיד ברגע הראשון היתה 
העלילה הנבערה הזאת נוראה-חשובה כל- 
כך וכבדה כל-כךך במשקלה ומְלָאה כל-כך 
כחות שאול ושטן, ככל שנעשתה אחר-כך 
בהמשך הדורות הרבים? לא! לא! -- ברור לי 
כי כשהתחילה, התחילה כמו הלצה. אותו 
נוצרי, שסנן מִבּין שָניו המצאה משנה זן 
בכּעם הראשונה, בודא" ובודאי שלא יכול 
הוא בעצמו לעצור את השחוק משפתיו 
בדברו, כי מי עוד כמוהו ידע ומי כמוהו 
היה מובטח עד לקמט האחרון שבנשמתו, כי 
בנוגע לאֶמה של ,ירָאים ורְכִילב", | כאֶמה 
זו של היהודים, אשר בשמעם את המלה דם 
אוחזת אותם סמרמורת, אין עלילה זו אלא 
מין ?צנות גסה ומבהילה, שגם שלשה אנשים 
לא למצאו על-פני כדור כל האדמה, שיוכלו 
להאמין בה,. וגם היהודי מצדו, כששמע 


מתוך ההפכה 13 
ונת 


מה זו רוצים להעליל, שהיא אמה של 
בולשביקים. | מכל העלילות היא" הנתעבה 
ביותר, מפני שהיא שקר נראה ובולט על 
כל פסיעה ומנקר את העינים -- ובכמה 
דמעות ודם וחיים כבר עלתה לנו עלילה זו! 

העולם מסביב יש לו חוש בריא והוא 


יודע ומבין את כל זה, יודע ומבין הוא 
את אשר ,אמה של סוחרים? יכולה להיות 
ואת אשר היא אינה יכולה -- ואולם העולם 
מסביב גם הוא ברְבּו הוא עולם של סוחרים, 
וסוף-סוף גם זהו עסק. 

ד. פ' 





22 





בעולם, שלא תמצא לה העתונות בשבילה 
את הקונים עלה. הפעמון הגדול נתן את 
קולו -- וכל המדינה מסביב רגזה,. העולם 
כלו קבּל פתאם את הידיעה, כי ,מצאו?, 
כי ,גָלו", ‏ כי ,חזרו ולקחו? מן היהודים 
אוצרות שלמים של כלי-זין, וכי היהודים 
היה בדעתם לצאת במרידה ,מזינת", וכל 
היהודים נתנו יד יחד עם האשכנזים או 
עם הטטרים או עם ההוטנטוטים ועוד ועוד. 
ופתאם והנה ,עסק" שלם, על הבימה בבית- 
ה,ְסִים" עומד איזה ציר ומדבר, איזה ציר 
יהודי עולה ומשיב. והכל בכבד-ראש והכל% 
בקמטים על-גבי המצח. והפלא היותר גדול 
הוא: אין אף אחד שיבוא פתאם לידי שחוק 
אדיר וגדול למשמע כל הדברים המחכָּמים. אין 
זוכר כלל איך התחיל כל זה, ואיך מתוך הלצה 
יצאה עלילה, ומתוך עלילה -- פֶגְנְדּה, ומהוך 
לגנדה -- מין חד-גדיא שלם. איזה בר-נש סח לו 
לתַמו איזו שיחה קלה, ושיחה קלה זו 
כבר עלתה לנו בדמים מרבּים, מרבּים כל- 
כך! כל עלילות-הדם שבעולם ובכל הזמנים 
יחדו לא עלו לנו בקרבנות מִרְבּים כל-כך 
כאותה העלילה האהת, שהיהודים מורים על 
אנשי-הצבא,,. 

ועוד עלילה אחת. כּלנו ראינו אותה 
בבואה, | כַּלנוּ | ראינו | אותה | בלכתה 
מעט מעט הלוך וגדול ובקבלה מרגע 
לרגע צורה יותר אימה ויותר מסְפּנה, עד 
שהיתה לעינינו פתאם" למפלצת שלמה. מדבּר 
אני באותה העלילה, שהיהודים הם בולשביקים. 
הגיע הדבר עד לידי-כך, שבולשביק ויהודי 
נעשו לשמות נרדפים, והעתונים כותבים, 
והדרשנים עומדים בבית-המחוקקים ודורשים, 
והיהודים משיבים וכו' וכו'. חוזר אני אליה כאן 
ביחוד, לא משום שיהודל אני ורוצה אני בכל-אופן 
להגן על היהודים שלי בעת צרה שכזו, כדל 
שאמעיט להם קצת ממכאוביהם, אלא פשוט 
משום זה, ‏ שיש לי איזה חוש בשביל 
המדעים ולא הייתי רוצה בשום-אופן שיזיפו 
באופן גס כזה את ההיסטוריה של הקולטורה 
ואת ההיסטוריה בכלל ואת הסוציןלוגיה ואת 
הפסיכולוגיה על האמות, והכל מפני איזו 
הלצה או מפני רשעות גרידא, כל למה-זה 
נעלה את נפשנו? אם יכה הדבר ואם לא, 
אם ישר הדבר ואם לא, ואולם עובדא 
הוא שעלינו להודות עליו, ואפילו אם 
מוכרחים נהיה לנעוץ את עינינו בקרקע 





מרב בושה: -- כל מה שתרצו יכול יהודי 
להיות, ורק לא בולשביק. דבר זה סוף-סוף 
עלינו לברר לעצמנו, יכולים אנו לתת 
פרוצנט ידוע, ואפילו פרוצנט גדול, לתוך 
השורה הראשונה של מפלגה זו ואל בין המנהיגים 
שלה-- אבל כלל-ישראל בתור כלל אי-אפשר 
לו באיזה אופן שהוא שיהיה 'כל% | ש% 
בולשביקים. אפשר שמכל העלילות הגדולות, 
שהעלילו עלינו מאז ומעולם, עלילה זו 
היא היותר נוראה ויותר נתעבה ויותר 
כוזבה. ועוד פעם: מדבר אני, כמובן, לא 
ביחידים, אלא בכַּלֶל. הן לא סוד הוא, כל 
הריבולוציונרים הגדולים, שהיו מאז ומעולם, 
קבלוּ תמיד על היהודים מצד זה -- וקרל 
מרקס בראש פּלם. כל מי ששהה במוסקבה 
באותם. הימים,. שהבולשביסמוס בַּעַר בעצם 
אשו כמו להבה וְלָחֶךָּ את כל העם מסביב, 
וראה את יחוסם של היהוּדים לתנועה זו, 
זה ידע עד-כמה מן הרשעות ומן העולה 
דרושות לו לאדם, בכדי שיוכל להוציא שם 
רע על בניה של אמה זו, שהם בולשביקים. 
אין ‏ אנ יודע שום אָמה בין האמות 
שבעולם, שתהא מתנגדת כל-כך מפאת צדה 
האורגני לכל מין של בולשביסמוס, 
כאמה זו כל חיי הנשמה של היהודי הם 
מחאה גדולה וצועקת כנגד זה. הַמשג של 
הקנין העצמי מחצר ומצמד כל-כך עם טבעו, 
עד שאי-אפטר לו כלל לבוא לידי השקפה 
אחרת. אפטר שהוא הבור שואי היותר 
טפוסי שבכל האמות. חוש חיי-המשפחה שלן 
המְפְתָּה כל-כך, ‏ האהבה שלו לאשתו ובניו, 
הדבקות שלו לאותה הפנה שהוא חי בה, 
הנטיה החזקה שלוו לעסקיו ולמעט רוח 
ולחיים מסדרים -- כל אלה עושים אותו 
לכתחלה למתנגד היותר גדול של אותה 
תנועה. אפצר שנוכל למצא אותו לפעמים 
בקלקולו, | שהוא עובר איזו עברה קטנה 
בנוגע ל,טלך--שלי?, אבל שיבוא ויגיע עד 
ל,שלי--שלך?, דבר זה הוא כמעט מן הנמנעות: 
הקו היסודי אצלו היא ,שלי--שלי, ושלך-- 
שלך". כמעט עהיא טרגדיה גדולה, ואפער 
טהיא אחת מאותן ההלצות עההיסטוריה מרשה 
לעצמה לפעמים, שדוקא אמה זו נתנה - 
לרגלי סבות רבות ועונות -- פרוצנט מִסְיָם 
בל-כך לתוך שורותיהם של מנהיג? תנועה 
זו, | ואולם גדולה הרבה יותר הטרגדיה 
ונבערה הרבה יותר ההלצה, ‏ שדוקא על 
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שקרים. ואת כל החברה האנושית לקח, את 
כל האנושיות המקולטרה, את כל החזיונות 
ואת כל המקבל, והנה הכל, הכל, הכל אינו 
אלא גל של ,שקרים מוסכמים". -- ואחרל 
הספר הזה הביא את כפרו החדש, את 
,הפרדופסים" שלו, וזה היה אמיץ עוד יותר 
מן הקודם. ואחר-כן הביא עוד אחד, את 
,ההתנוּנוּת?, וזה היה הספר הנורא ביותר, 
שכתב מקס נורדוי מימיו. בספר הזה פנה 
אל ספרות העולם המודרנית ואל האמנות 
המודרנית פלה, ועל יסוד חקירה מדיצינית- 
פתולוגית ובעזרת היקשים פסיכופיסיולוגיים 
הוכיח, כי הכל הוא -- התנוּנוּת, מין דיגינרציה, 
וכי כל אותם הסופרים אינם בעצם אלא 
דּיגִינרטים, דיגינרציה בקרב הספרות בכל 
מקום ומקום, דיגינרציה בקרב האמנות בכל 
מקום ומקום. הכל הולך ויורד. את המלה 
,דִּיקְדּנַס" עלינו לקבל במובנה העצמת 
ירידה. הקץ הולך וקרב. -- חרדת-אלהים 
נפלה על כל העדה מסביב.. 

אדם צעיר מאד הייתי עדין באותם 
הימים, וּכבר אז תקפה אותי מין הרגשה 
סתומה, ‏ כי עומד אני לפנל אדם, שלבו 
מלא יסורים בבלי-קץ, הלא זה אותו אדם, 
שאררו הטבע להיות מביט על הכל מתוך 
בדיקה | ועל-ידי השפופרת | החדה שלו. 
האמינו לי, טרגדיה היא זאת, ואין לקנא 
באיש שכזה! רואה הוא את אשר אחרים 
אינם רואים לעולם, ובעין חדה רואה הוא 
עד-היסוד -- ואיש כזה לא לאשוייפוד ילד 
עולם. ואם שם יפה תקראו לאיזה דבר, 
ובא הוא ומחק במנוחת-רוח את השם היפה, 
ואת הדבר יביט לפי עצמיותו, וירגז תחתיו 
פתאם וגם אתכם ירגיז. ואם איזו פראזה 
תבחרו לכם ותלבישו אותה כתונת יפה, 
והפשיט הוא במנוחה את הכתונת היפה מעל 
הפראזה והראה אתכם אותה בכל מערומיה 
ושדד את מנוחתכם ‏ יומם ואת שנתכם 
בלילה. הלא זה האיש הרואה את כל דבר 
כמו שהוּא ואשר כל אילוזיה לא תשגה 
אהת חישו ארקי" יעד-כמהי""מן הטרגדיה בדבר 
שכזה! אבל אֶתּם הנה תבואו מיד ועל-פי- 
רב אתס אומרים, כי רק מִמִגִידִי-לא האיש 
הזה, , שוְלֶל? הוא, בן-אדם הוא שאין לן 
בעולמו שום דבר בחיוב... אין לכם יראת- 
וכבוד אפילו בפני אותם היסורים בבלי-קץ, 
שיש לו לאדם בלבו האמלל! 














ועוד הרגשה שנית, סתומה ועמומה, 
היתה אז בלבי יש לגו עסק פה עם 
לצ מל רת "מ ריסור לת גדרלת? הללאי בכל 
יום נמצא דוגמתה. האדם הזה רואה אג- 
עצמו, פשוט, נעלב עד היסוד בו על-ידל 
כל השקרים המוסכמים, שהוא מוצא מסביב 
לו -- וזהו סוד קצפו, עד שהוא מתהולל 
ומשתולל ומפה על ימין ועל שמאל ומפריז 
לפעמים גם על המדה. חוש הצדק שבו 
כואב. 

ואוּלם הבקרת, שקמה כנגד נורדוי בכ% 
אירופה כְלה, היתה לה על שפתה רק המלה 
האחת: מגִּיד-לא. מקס נורדוי שולל הוא 
ואינו יודע שום חיוב. לא עלה על לב איש 
מן האדונים האלה, כי אפשר, אפשר מאד, 
שהוא הגדול במגידי-הן, | ורק | מאחרל 
שה,הָנִים" שלהם דלים כל-כך וריקים כל-כך, 
לכן הוא טוען תמיד ,לא", ואולם בקרב 
לבו הוא נושא את האידיאַלים היותר גדוללם 
ויותר נעלים ויותר מחיבים. הוי, איך ידעתי 
את מגידי-לא אלה! יודע אני אותם כאשר 
ידעתי את גפשי.. 

אמת הוא: נורדול שי לאותם האנשים, 
שכשרונם בחלקו היותר גדול הוּא כשרון של 
מוח, ולחי" הנשמה ולמהות הרגש אינם 
מניחים בנפשם שליטה מרבה ביותר. אדם 
כזה עלול לבאר אפילן אמנות וכשרון רק 
לפי רבו של השכל השנון. ואולם סוף-כל- 
סוף גם אלה אינן אלא מלים, סוף-כל-סוף 
נשארות לפנינו גם אצל אדם שכזה אלפל 
חידות. רואים אנו לפעמים לפנינו אנשים 
גבורים, לוחמים, צעקנים ומקימי שאון, 
ובעצם אינם בעמק לבם אלא נפשות רכות, 
אוהבי שלום וטובי לב-- אפשר שגם נורדול 
שָיִךָּ אליהם. רואים אנו לפעמים לפנינו 
אנשים חולמים, הוזים, מדמים ומאמינים, 
ורק משום שהם נשמות בישניות מאד, והם 
גאִים יותר מדי ואינם יכולים להודות על- 
זה בפה מלא בפני העולם פלו,. לכן הם 
מעמידים פנים כאלו הם מישבים כל-כך 
ויבשים ושוללים -- אפשר שגם נורדוי שיך 
אליהם. רואים אנו לפעמים לפנינו אנשים, 
שמטבעם הם בעלי הן, ורק משום שהם 
ירָאים כל-כך, | שמא יראה אותם העולם 
ברפיונם, הם ממהרים ומתנפלים אל תוך 
ההפך ותוקפים בו בעקשנות מיוחדה-- אפשך 
שגם נורדוי שיך אליהם, 





מקס נורִדוי 


עתה הם חוגגים את חג שנת העלבעים 


שלו, עתה הם דורשים דרשות עליו ימין 
ושמאל, והסופרים באים ומעינים בחפזון 
בספרי האנציקלופדיה שלהם וחופרים משם 
את מעט החמר הדרוש בשביל המלאכה, 
את שמותיהם ש% אחדים מספריו, | והם 
מַאחִים בחפזון טלאי על-גבי טלאי ועושים 
את מספר מאמרי-היובל הדרושים. או יש 
כי עושים גם את הכרקטריסטיקה הנהוגה: 
מקס נורדוי הוא כך וכך; מקס נורדוי הוא 
כך וכך; מקס נורדוי הלא הוא מנהיג 
הציונים הגדול; ואין לשכוח, כי מקס נורדוי 
דרך-אגב | הוא גם קצת סופר אירופי 
מהלל -- הלא יודעים אנחנו את המלאכה 
העדינה הזאת וכיצד היא נעשית. וכך הנה 
יש להם מקס נורדוי שְלֶם, מה יודעים 
צעירי הצעירים של הקוראים, בשעה שהם 
רואים את השלם הזה -- את מנהיג הציונים 
הנגמר ועומד, שהוא דרך-אגב גם קצת 
סופר אירופי מִהֶלל -- מה יודעים הם את 
אשר היה נורדוי זה לפני שלשים ולפני 
ארבעים שנה? 

עוד נער הייתי כשהתודע אלי האיש 
הזה בפעם הראשונה. מובן מאלין, :לא פנים 
אל פנים. איזה ספר-מסע בא לידי במקרה, 
ושמו היה ,מן הִקְרְמָל ועד הָאֶלֶהמִבְּרָהּ". מה" 
נפלאים הציורים, מה-נפלאים הרעיונות, מה- 
נפלאים תאורי הנפשות! וסגנון ל%ו, לספר 
הזה, שכמוהו לא לש איש כלל עד העת 
ההיא. כל מלה ומלה חדה ולוהטת כמו 
חלף אשר זה-עהה השהיזו אותו, והברקים 
והלהטים נוצצים כך מפסוק לפסוק. ומין 
גבּרה היתה לאותה החריפוּת ש% המחשבה 
ולאותו ההגיון החד והמכריח, עד להכות 
את הקורא בתמהון. ואולם רשם מיוחד על 





שנאצלה ‏ היו לו 


הקהל הגדול לא עשה הספר הזה. בדממו 
בא ובדממה נשכח. ותיכף בא הספר הקני 
של אותו המחבר: ,פאריז בשעת הרפובליקה 
השלישית", וגם הציורים האלה היו ציורים 
מלאים עז שלא מן הרגיל. ואולם גם זה 
עבר בלי רשם מיוחד. אז נתפרסם עוד ספר 
אחד מאתו, בשנת 1883 היה הדבר, ושמו 
היה ,השקרים המוסכמים של האנושיות 
המקולטרה? -- ופתאם רגזה כל הארץ מסביב 
תת"ק פרסה על תת"ק פרסה. מי אשר לא 
היה באותו מעמד, לא יוכל בשום-אופן לצי- 
לו את הרעש שעורר הספר הלז, מין רי- 
בולוּציה שְלָמה. לפני שלחן-הפטפוטים ובבתי- 
הקהוה, בּפלון ובבירזה, בין סופרים ואמנים, 
בין בחורים ובתולות, בין מרדפיפפָלְירט ובין 
מבלי-עולם סתם -- בכל מקום ומקום היו 
מדברים בו, כל מי שהיתה לו אהבת הכבוד 
להיות נמנה אל הספ'רה הצבורית, מן 
המוכרח היה שיקרא את הספר, או מוכרח 
היה לכל-הפחות לדבר בו. השם מקס נורדול 
נעשה בן-לילה למהלל. המלה ,שקר מוסכם? 
נעשתה לאחת מן המלים הפורחות. ובאמת 
היה הסכר ההוא אחד מן החזזיונות הנפלאים 
ביותר. מין אמץ-רוח ומין חוצפה עליונה 
להמחבר, שדוגמתם אנו 
מוצאים אצל אדם רק לעתים רחוקות מאד. 
וסגנון היה 1% והגיון מכריח ומשעבד 
לעצמו היה לו, שהיה תופש את הקורא 
בלבו בחָזקֶה. בא איש והגיד להחברה פנים 
אל פנים, כי היא שקרנית. לקח איש את 
הַמשג אמה ובדק אותו, ויצא לו כי-- זה 
הוא שקר שבני-אדם השיאו את-עצמם 
להאמין בו. ואת המשג מלך או מלכות 
הניח אותו האיש אל מתחת הזכוכית 
המגדלת שלו -- ועד-מהרה הוברר, כי שקרים 
הם. ואל תוך הַמַשַג ריליגיה חדר בעינו 
החדה -- ולא נשאר גם ממגו חוץ מִגַל סל 


- ריכרד דיהמל דד 


,לחבּק תבל ומלאה באשה". ,אמי אזיס?, 
אם כל" -- זאת אשר ראה באֶשה. כיוצר 
גדול, | ששרשי יצירתו חזקים ומעמיקים, 
העמיק לרדת ולחדור א% ה,אמות?, אל 
אמות העולם, וראה את ארג מלאכתן. ולכן 
לא נבהל מפני כל מה שנראה בחיים רע. 
לא בחל בחיים. הוא לא ראה גם בחיי 
התאוה, תאות הבשרים, של האדם את אשר 
ראו בהם מי שהיו חבריו לפנים, סטרינדברג 
ופשיבישבסקי. הוא לא ראה בהםס את 
ה,ערְפד? מוצץ-הדמים, כי אם מסטרית נצח, 
המסטריה של ,האחדות היוצרת דרך-שניוּת". 
ומסטריה זו, מסטרית החיים, ראה בפל, ולכן 
שר שירת החיים ל5ל. בדור עיפי-חיים שר 
עוד שירת-חיים גדולה, שירה רבתי, שלא 
נשמעה כמוה זה כמה, שירה מלאה תרועת 
הוד וצליל רב וסוד ועמק. 

הוא העמיק כל-כך לחדור בשרשין 
החזקים למעמקים, עד שהגיע ברבים משיריו 


אל הַמָעִין העמק והזך, הטמיר והנעלם, 
העובר בכל הלבבות לפני ולפנים. הגיע אל 
השיש הטהור ש% הטון העממי עם כל 
החמימוּת הנפשית, העוברת קרבו ומחממת 
את קרתו. הוא -- היחיד-הגבור, הפתיטי. 

לא נפלא כלל, כי איש-הגבורה שר 
בימי המלחמה שירי ,גבורה", כי יצא בצבא 
ועמד בראש מחנה. הוא, חובב בני-אדם 
ואיש-הגזע, ראה עתה את דרך ה,אנועיות" 
עובר את ארצו (רעיון זה יש למצא 
בשירים רבים משירי-המלחמה שלו), ראה 
את מסירות-הנפש, את המסטריה של הקרבה- 
העצמית לדורות רחוקים. 
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כנראה משיריו האחרונים, | ?א נצח 
במלחמה, | לא נצח ‏ גם בשובו משדה- 
המלחמה אל ארץ מלאה כלה מבוסה ומבוכה, 
עד אשר בא ונצחהו -- המות. 


פ. ל. 
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כי אחת עלינו לזכור: חידה גדולה שֶם 
לפנינו פעם אחת מקס נורדוי זה, מין אגוז 
קשה לפצח אוחו, אשר הפסיכולוגים היותר 
גדולים יכולים לפעמים להקהות בו את 
שניהם ביחד עם הפסיכולוגיה שלהם:-- הלך 
פעם אחת ישר מן , השקרים המוסכמים" שלו 
ונעשה -- ציוני. 

הקהל הגדול מסביב לו, כל עשרות אלפי 
הקוראים שלו, המעריצים והמתנגדים, כָּלם 
לא ידעו | אפילו שהוא יהודי -- ופתאם 
אותה ההפתעה הגדולה, | מקס נורדוי -- 
ובזיליאה. מקס נורדול -- והציוניות. 
ו ;הק , צלגבל = <)סתם, לא | אחד 
מעמודי הַתוךָ, שפל התנועה נשענת עליהם. 
מנהיג | הוא -- וכל העולם מסביב עמד 
משתאה ומשתומם. 

ומה יהיה משפט אותה השפופרת החדה, 
שמתוכה הוא מביט על כל דבר? ומה יהיה 
אם אותו היתוש של ,השקרים המוסכמים" 
יתחיל לנקר גם בציוניות? ומה אם אותה 
נקְדת ההשקפה של ,הפרדוכסים" תדרוש 
את שלה? ומה אם אותה ,ההתנונות"?... 

הוי, ‏ כמה מוטעה כל זה! כאֶלו היה 
האדם פשוט כל-כך ואנחנו יכולים תמיד 
לבאר אותו %נו לפי הקו הישר מנקֶדה 
לנקדה! -- בפאריז יָשב, כמו חברו תיאודור 
הרצל, ועיניו ראו בשעת ענינו של דרייפוס 
את צרת היהודים הגדולה והזעומה אשר 
אחרית %א תהיה לה לעולם, כמו שראו 
אותה עיני חברו תיאודור הרצל, ולאותה 
ההחלטה בא, כמו שבא אליה חברו תיאודור 
הרצל. סוף-סוף יצא, כי הספקן הגדול לא 
היה כל% ספקן גדול כל-כך, אלא שהיה 
נשמה בישנית מאד, ועל זאת לא חפץ 
להודות. ואולם בשעה שהלב כָּאב מאד 
והעינים לא ראו שום מוצא אחר מן הצרה 
הגדולה, קם ונתן את ידו לחברו;: אלא 
שלא היתה לו אותה הפואיזיה הגדולה 
ואותה ההתלהבות של תאצוה גדולה, שהיו 
לחברו, ולכן היה לועג עוד לפעמים. ואפשר 
שגם זאת לא היתה אלא קצת קוקטריה, 
שהיה נוהג עם הסקפטיציסמוס שלו. בעצם 
אפטר מאד שהיה אדם מאמין בכל ?בו. 
אדם, ואפילו אדם של ,שקרים מוסכמים* 
ושל ,פרדוכסים" ושל ,התנוּנות", סוף-סוף 
הוא חידה! פּ 


בו 


ריכָרד דִיהֶמֶל 


בין משוררי דור אחרון -- הצז, החד, 
זקוף-הקומה ומלא-הצוּקים. אדם יודע סערה 
ומרדף עננים. איש-ה ש מ ש! 
בתוך קמטי פניו נשא את כל סָבל זמנו. 
את כל הפקפוקים והתהפוכות ש% דור מפקפק, 
דור מלא-תהפוכות. אולם הוא יצק עליהם 
אור, אור רב. יצק אותם בתוך הלהבה. 
+ 606%[ ת6+פתטזפתן] %וות 6כת 16 
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קבין האלהים והחיה" התחבט, התלבט. 
לוציפר עמד כל הימים למראשותיו -- לוציפר, 
כמו שראה אותו בחזון, לוציפר ולפיד-כסף 
משבץ כוכבי-זהב בימינו, הנצב קוממיות 
ובוער בתכלתו. ה,אני", השריד היפה של 
בן-דורנו -- שטן משחית זה, היושב על צוקי 
הרים שוממים ובתוך חרבות מקדשים נחרבים, 
היה יוצא ונכנס בביתו, שהיה בנוי תמיד 
צוק למעלה מצוק. אולם הוא ידע את סודו, 
סוד זה שפה ידעו המשורר הגרמני הגדול, 
אשר היה לפניןו, כי 
' חַלָק מְהַכּח ההוּא הוא אוצר, 
הָחְפֶץ תִּמִיד בַּרְע וְתִמִיד את הטוב יוצר. 
סוד זה של לוציפר ‏ לא ידעו איש 
בדורנו, כאשר ידע אותו דיהמל, ולכן לא 
היה איש אשר ידע כמוהו להבליג עליו 
ולנצחו. הוא עלה עם לוציפר ראש הפסגה, 
ומשם -- השקיף על-פני כל הארץ. שם ראה 
אותו כחלק מהפל הגדול, כטפה מן האין- 
סוף. הוא ראה אותו שם במשעבּד אל 
ארוס 
,ארוס יכיל את כִּלם". 
הכל בו, באלהי האהבה. הוא מותח את 
ה,אני? עד לקצה גבול יכלתו, דורך אותו 
גבורה ועז, כדרוך קשת, ואז הוא מבקש לו 
את דרכו ללב אחרים. הוא מפזר אז את 
עשרו שאסף: משפיע, מוליד, בונה. 
:ת606פ <ת8ק ת510 ,26068+66 65 פג/\ 
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הנה דרכו של דיהמל מן ,מלא הויתך!"-- 
הויה זו שהוא נראה בה כתלמידו של 
ניטשה -- אל ה,אנושיות?" שלו. זה הדרך 
גם של המשורר דיהמל מן ה,אני" האמנותי 
אל העולם. הנה גם דרך- הגבר הזה 
באֶשה, 


הנללים ומעמיד את הדעות שבתורה על 
קיום ה מע שים הטובים" (,התל מוד?, 
שמוד ב :| קה הליכה "הלא דימות 
דיוקנם של החיים, וצורתה היא זעיר- 
אנפין של צורת היהדות" (הקדמה 5,שעורים 
בתלמוד?, עמוד ג'). ,בעלי-הקבלה, חכמי 
הדורות והזמנים, שהיו מניעים את גלגל 
התנועה של חיי האומה, הם הם שהפיחו 
נשמת-חיים באותיותיה של התורה ונתנו בה 
רוח, כדי שתוכל להתקים לדורות". ,תורה 
זו שנָתנה לדור, | שעמד על הר סני, 
בצ הח כת| היא, ‏ ההלכה ‏ נינבת'ג' לתה בכל 
הדורות ובכל התקופות ההיסטוריות" (הקדמה 
ל,קצור התלמוד", עמוד 11). ,היהדות הפרושית 
התלמודית היא יורשתה של היהדות הנבואית" 
(שם, עמוד קס?ז). 

לג לפ ידרך""זו, "בכל ‏ למל הצִלְיָה 
והירידה של הגוי הישראלי רק שלעלת 
ארפה של דעות ישרות, של הנהגות טובות 
ושל. מעשים ישרים; וכונת כל אחד ואחד 
טל פרשני האומה היתה אך להיטיב ולהָאיר, 
לטעת זרע נאמן בלבות בני-אדם ולהדריכם 
במעגלי צדק ונעם. בודאי יש צרופים 
שונים בתורה, יש ולכה קדומה ומאוחרה 
גם בתורת משה; יש חלופים ונטיות, ‏ יש 
כבושים שונים בדרך גלגולי הדורות, ועוב 
יש השואות והשפעות.-- רב-צעיר יודע גם 
חקי הרומיים, והוא דורש סמוכים... מבדיל 
בין כללים עומדים ובין יסודות משתפים. 
הוא אינו בעל-דמיון בטבעו, ול היה עוסק 
נלמודי-חל בלבד, בודאי היה שוקל ומברר 
הכל על נכון; אבל מהחְבּתו הננרצה לתלמוד 
הוא בונה בנינים וולדיים דמיוניים ותלוּים 
נשערה,. הוא חפץ להיות סוקר תולדי, פרשן 
ומבאר -- ובעיקר אינו גלא מחנך. 

רב יותר אנו מוצאים בדבריו, אם הוא 
עוזב | את הכללים ובא לדון בפרטים, 
בענינים בודדים. | מבפר ‏ אנל ‏ את ספרף 
,טעורים בתלמוד" על הסקירה הכללית עלו 
על-אודות ,,התלמוד?; ובשעורים עצמם נעלים 
הם פרקי חלק השני, המתחילים בבאור 
סְדוּר המסכתות בסדר נזקין, בסדר הבבות 
ועוד, | על החלק הראעון, המדגר על-צודות 
מושגי הנזקין וחיוביהם, על-אודות מדרגות 
החיובים שבנזקין ועוד. אין הדבר דומה, 
אם אנו נמצאים בעולמו של התלמוד ודנים 
על קשוריו עם מושגי התורה ובאים % קר ב 





רחוקים ולאחה בהקירות עיוניות את 
הת הום שביניהם, או אנו עומדים במצר 
המשנה ואנו דנים בסמוכיה ותחומיה בעצמה. 
בשעורים הללו, ועוד יותר באחרונים, רב- 
צעיר הוא איש עתורתו אומנותו, | איש 
שבידו לְלְמַּד, צר אך זה, שהוא משתקע 
ביותר במשנה החקית, ואינו שם 
לבו כראול לתוספתא, שלדעת גדול אחד 
אך המשנה הקדומה היא. אם באים 
אנו להתבונן למהלך המשנה והלקיה, צריכים 
אנו להפנות לבנו ברב גם למדרשי-חכמים, 
מדרש ההלכה, שהלא הם מקוריה הםב.--ואם 
דברינו עם התלמוד, איך נשתקע בכל אך 
בתלמוד בבלי ונשכח את תלמודם של בנ 
מערבא? 

בעיקר אין לנו עסק בכל המקצוע של 
ההלכה ודברי סופרים ורבנים עם דברים, 
שהמה, כנאמר ומבורר לנו, תוצאות דרכי 
החיים והתגלמות תנאי התיים, ‏ כי ‏ אם 
בספרים, בספרים תוריים, שרחוקים 
היו מעולם המעשה אף בזמנם.. 
למבקר שיטה נגודית בזה מן הקצה 
אל הקצה לשיטת המחבר. המחבר יאמין 
בהוית המסורה, אם גם בדרך מדעי; יאמין 
בהשתלשלות | מודרגת | מתורה ‏ לנביאים, 
ממשאות הנביאים לתורת הסופרים, ומאלה 
לדברי המשנה והגמרא, ואני לא כן עמדי.------ 
איני מאמין, שהרבנים בני הנביאים ‏ או 
יורשי הנביאים הם. איני מאמין אפילו גם 
בזה, שרבּי ההלכה היו המורים האמתלים 
היחידים של העם והממשיכים המיוחדים של 
נהלת האומה שאינה פוסקת. מפקפק אני 
מאד בזה, אם באמת ,הקבלה נהגלמה 
ונשתמרה אך בבית-האוצר של התלמוד?, 
ואם רבה היא תורת הרבנים על תורת 
הקראים ואם לראשונה מלפט הבכורה.--בין 
יחזקאל הנביא ואפילו בין ישוע בן-סירא 
וּבין הלל הבבלי או רבן יוחנן בן-זכאי 
הבדל יותר גדול מאשר בין יהודה הנשיא 
לבין ענן בן-דוד... | בעיני רב-צעיר יש 
למעשה המספר בתלמוד באלכסנדר ינא" 
ושמעון בן-שטח בענין ברכת הזמון ערך 
של רשימה היסטורית (מבוא ל,קצוּר 
התלמוד", עמוד טזַאא), ובעיני עוד ‏ לא 
ברגר!כלל, האם\ לכל" קניך יה זה גיהיתו ואף 
למציאות שמעוןבן-שטח יש ערךתולדי. הודאיות 
טבעיניו, בעיני אגי עוד הן ספקות גמורים.., 





ללמוד ולהורות 


ספר עבר" חלוב בשלח לל זה-לאהכבר 
מאת ןאחה מבגר הקברתה? 5 סכר יק ציריר 
התל מוד, כולל מסכת ברכות, ראש-השנה 
ויומא מתלמוד בבלי, מסדרות ומפורשות 
על-ידי חיים טלרנוביץ. בדכס בלוזן תרע"ט, 
בעיר על% הופיעו בה, כמדומה, ספרים 
עברים עד היום. אבל הנה עו" שתל מלים 
הפרות ל השלר:--" צריך היה לומה: 
בחור צ אות ה מיח.ב,ר: 

,מחוץ תשכל חרב ומחדרים אימה?. 
הנה מלחמת העמים והתנגשות המעמדות 
החברותיים, והנה עקת הצבּוּר וצער כל יחיד 
ויחיד, עלובים המה בני התורה. לסבל 
ירושה קדומה המה עובדים; נותנים שארית 
כחם לחקור ולדרש בה, לפרשה ולבארה. 
במאפל הדורות המה מבקשים נתיב. אלן 
ארחות כבושים, אין ספרים וכלי-שמוש 
מדעיים בימי נדוד וגולה, אין תומך ואין 
עוזר, וצף אין רֶעַ. -- וכל בַשַל פרי-הרוח 
בעמל-נפש ובגדידות אין-קץ ורעיון חְבוּא 
הוּצא אל הפעל, יִחֶלו בגעי ההוצצה, אין 
על עפר מִשָלם; תחל העבדות הנמרצה של 
המחבר העברי למולי"ו. מתעמרים הם קשי-הלב 
לא אך ביגיעו ותמצית היליו, כי-אם גם כבודו 
להם למריס. שבע פעמים ביום יקלל המחבר 
העברי גורלו ונפשו תחרה מצער ומיגון. 
לא נתמה, כי ילאה נשא כל אלה ויקום 
ויוציא בעצמו דבריו לאור, אם זה הדרך 
לאנשי-רוח, לעמוד בעוק-הסופרים ולחזור 
אֶם תורתם על המוסי"ם, ישפטו אלה 
המהגאים עוד היום על הפרחת הספר העברי 
ועל נצחוגו הגדול. 





.היים טערנוביץ, הידוע לנו בלם רב- 
צעיר, כתב בירחון] ,העלח? פרקים מהקרלים 
אחדים'" לת ר לח רת" הישול חין - ער הך: 
הוציא לאור בענת תרע"ב בהוצאת ,הספר? 
ספר ‏ הת ל מוד, כולל סקירה כללית על 
מהות | התורה שבעל-פה, יסוד | ההלכה 
והשתלשלות יצירתה עד חתימת המשנה, 
ספר נדפס קודם לכן ב השלח?. חזר והוציא 
בשנה שלאחריה בהוצאה ההיא ספר שנלי 
בשני חלקים בשם: שעורים בת למודג 
חלק הראשון כולל מבוא למסכת בבא 
קמא, וחלק השני באורים למסכת בבא 
קמא. והנה לפנינו עתה ספרו השלישי או 
הרביעי. 

רבתצעיר .. הוא. ‏ סופר | תלמוהל ‏ נאוך, 
היודע לסךר משנתו בהשכל ובדעה. הוא 
בקל-הגיון ובעל שכל ישר, אבל הוא דוקר 
בתורה, וחפצו לא אך 5 ד עת אותה ולהבין 
בה כי אם גם לחבבה ולהראות את 
המאור שבה. מתוך חִבּה יבוא להקור 
בפרשותיה ובקביל קיומה וצרך קיומה 
לדורות הוא מעין ודורש בה, 

בהנחל עליון לגוים ולמשפחות האדמה 
דברי חכמה ודעת בכר את שבטי ישרון. 
לבני-ישראל תורה, נביאים וכתובים, נתנף 
בימי ילדות האומה!; ושוב תורה אחרת, 
נוצרה בימי בגרותה. ,התלמוד לא לבד 
שאינו כולל סתירה לנביצים, אלא אדרבה, 
הוא בא למלגות את הנביאים, שהם בנין- 
אב לו". ,מה שראו הנביאים באספקלריה 
של הגבואה, באו התלמודילם ולמדוהו 
במדת הבינה וההסתכלות של הענל:; הנביאים 
למדר 17 ות לבאלי-לולם, "מה שב לבה 
של האומה הישראלית, והתלנוד -- מח 
שבמוחה. ונמצא אתה אומר: התל מוד 
הוא המשך מן הנביאים". ,התלמוד 
הוא מבאר את הסהום שבתורה, מְִפַרְט את 
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כמה הוא זקוק לרחמים וחסד ושהוא מכיר 
בחטאו, "אם אין הפרת ההלא אין תעובה. 
על-ידי-זה,| שהוא משוה נגדו את החטא, 
הוא מרגיש ביתר עז את נפילתו ומכניע 
את %בו לפני אלהים? (מבוא למסכת יומא, 
עמוד קס"ז). מכאן למצר הכנסיה הקתולית, 
שבה הודוי הפרטי ש% אדם הוא חק, 
מנהג דתי קבוע, אך שעל. והן גם כת 
חסידית ‏ ידועה דורשת מהמאמינים עודוי- 
דברים לפני הצדיק". ההזיה הדתית, שבה 
בוחל רב-צעיר סוקר התולדה והתורה, היא 
באיזו מדה גם מנת-חלקו. 

,צוּרת המחשבה של אומה הנחקקת בכסא 
הכבוד של נשמתה העליונה היא חשובה 
כטפתה, ואפשר שמעלתה עוד חשובה ממעלת 
השפה: שאילו השפה היא הלבוש של הנפש 
ואילו צורת המחשבה היא הנפש עצמה 
וגילוי המהות שלה. וגרוע טשטוש צורה זו, 
שהוא טשטוש הצלם הלאומי, משאר סגולותיה 
של האומה שנפסלה צורתן מחמת הגלות: 
לטון שנשתכחה יש *ה תקנה בהמשך 
הדורות על-ידי לֶמוד והסתגלות, סדרי החיים 
שנשתנו, מנהגים שנשתנו יש להם תקנה 
בחזרה, אולם כחות הנפש שאבדו לה לאומה 
היא אבדה שאינה חוזרת?. ,שכחת התלמוד 
זוהי שכחת היצירה הגדולה ביותר | של 
היהדות אחר כתבי-הקודש, שבה נשתקפה 
נשמת האומה במשך כל הדורות ושבלעדיה 
צי-אפשר לנו לעמוד על מהות צורת האומה, 
השתלשלות מאורעותיה ודרכי התפתחותה. 
עזיבת התלמוד זוהי עזיבת המקור 
החי והרענן שבכחו ובגבורתו היה הגלגל 
הלאומי חוזר" (מבוא ל,קצור התלמוד?, עמוד 
זוו, ט!). ולפי ש,התלמוד הוא ים גדול 
ובחבריהים <ולאג; כל: אדם = .יכול - למצוא :בו 
נתיבה", שם לו המחבר למטרה לקצרו ולתת 
לתלמידים המבינים את תמציתו בצורתו 
הקדומה ובמהלכו. 

אמנם דרך הקצור, שזה יסוד כל ספרו 
האחרון, בקשו כל גאוני הדורות. -- אבל 
דורשי התלמוד שָבוּ תמיד אל המקור, 
ואך ממנו בעצמו למדו מהותו ודרכו. איזה 
מושג נוכל לקנות לגו מארג התלמוד ומבנין 
היכלו, אם נסתכל אך בחדרי שאלתות דרב 
אחאי גאון, או בהלכות גדולות, באלפסי 
וברא"ש הקצור המדעי הנה מבדיל בין 
קעיקר ובין הטפל ומוציא גם דבר מדבר; 





אבל אין אדם אחד יכו% %מוד וגם לדעת 
מהו העיקר ומה נחשב לטפל. קשה *עמוד 
על התחומין, לא אך בדברי אגדה, כי אם 
גם בחלקי ההלכה. ,על-ידי האספקלריה של 
הסדר המחודש, יאמר רב-צעיר בעצמו, 
אפשר לנו להסתכל בבבואה דבבואה של נפש 
קדמונינו, אבל לא בבבואה עצמה". ,,הסתכלות 
ישרה ואמתית בנפש קדמונינו אינה אפשרית 
אלא למ שנכנס לחדרי-חדרים של בית- 
היוצר שלהם ונעשה כבן-בית אצלם, למי 
שמקשר נפשו לנפשם חבּוּר ממשי לא על- 
ידי מחיצה ולמי שיושב ושונה כנגדם 
ורואה את בעלי-השמועות כאלו עומדים 
לפניו" (מבוא, עמוד 0( א). 

כי נשוה מלאכת רב-צעיר למעשה מיכאל 
לוי בעל ה,קול? בקצורי התלמוד שלו, 
נראה את הצעד הענקי של רב-צעיר. סדרי 
פרקיו תורות שלמות הם, פרושו הבהיר הוא 
באמת דרך ישרה וחדשה. וחבל שלא נדר 
את חייו למלאכה רבה זו בלבד, שאולל 
הוא יחידי בה. אבל כל מלאכת הקצור היא 
ענין בו אור וצללים יחד... המבינים בודאי 
לומדים מספרו בכל פרק, ולמתחילים הנה 
לפניהם ארח סלולה.--חוששים אנו רק לאלה, . 
וזה בודאי חשש גם-הוא, שרבים ישארו 
עומדים בשערי הקצור ולא יכנסו להיכל 
הישן.-- מאלה שנשאו עליהם בנעוריהם את 
על ה,חדר" ו,סָפו להם כתורא" את סוגיות 
התלמוד באי-סדורן כצורתן יצאה כל שירת 
חוקרי התלמוד, דורשי נתיבותיו ומסדריו. 
מאלה בא גם רב-צעיר, החוקר התלמוד? 
והמקצר יחד. אבל אותו הדור, שכבר אוכ% 
את הפרות המבשלים ומקבל הכל בסדר 
נאה ומשבּח -- שוב אינו מוציא פרות... 

זוה" מנת-חלקם| של השרידים בנו. 
צובדים המה בחרף-נפש ובתנאים קשים 
מנשא לצרכי נפשם ולאחרים, עמלים המה ' 
לדור הבא אחריהם: ומי יודע -- אם בוא 
ב -- | 


2 
ספר על-אודות רש"י 


אליעזר מאיר ליפשיץ, מורה בבית- 
המדרש למורים בירושלים, הוציא לאור 
בשנת תרע"ב בהוצאת ,תושיה? ספר אחד 
נקוב שם ,רבי שלמה יצחקי (רש")". מונח 
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מבואים אחדים כתב רב-צעיר לכל אחת 
מהמסכתות שקצר, פלם אך בתור הקדמות 
לטופטי המשניות והגמרות, ובתור נוספות 
להם הביא ציוּנים והערות בסוף הספר. 
וּבעיקר כל דבר הוא קובע ברכה לעצמו 


וכולל תכן ספר בפני עצמו: כל נושא 
שנגע בו דרך-אגב, כדבר שכבר נתבאר כל 
צרכו הוא ענין מסבך מאד ועוד אינו 
ברור כלל.-- גם פה גובר החובב, חובב 


ערכי היהדות לפי מדת המחבר, על החוקר, 
גובר המרצה על הדורש, 

עתפלות ישראל התרוממו מימי קדם על 
מדרגת ההתפתחות הנעלה ביותר". ,דבר 
שאין צריך לומר הוא, שאין בתפלות ישראל 
הקדומות זכר להצוּרה של השבעות ושל 
גזרות, הבאוו; בתוקף המלים בלבד, מבלל 
שיצורף להן רעיון, כמו שנוהגים בעלי- 
ההזיה וכתות דתיות אקסטטיות וכו'". ,,תפלת 
ישראל| היא פשוטה ותמימה, | אין בה 
התפעלות-הנפש במדה קצונית, התפשטות 
הגשמיות, צעקות והתגודדות, המצויות אצל 
בעלי-הזיה שבדֶתות ידועות, שעיקרן כדי 
להכריח את הכחות העליונים להשפיע על 
המתפלל | שפע-טוב וחסד-אלהות".| עתפלת 
ישראל הטהורה וההיסטורית אינה באה 
להכריח את הכחות של מעלה, אלא לבקש 
רחמים וחסד. ולפיכך אין היא דורשת אלא 
כונה שבלב, והמלים אינן אלא הלבוש 
שלה" (מבוא לברכות, עמוד 0111א, א1א, זוַטא). 
אבל עדין צריך עיון, אם התפשטות 
הג שמיות והתאמצות קצונית של אדם 
ב א ה בותלקיר בוג הק ח הדירי לוםיייקר בניילא 
יתרה| היא על אותה היהדות הבינונית, 
הבוחרת לה דרך הממצע וזה אך זה 
לה לקו -- אם אדם נותן את כל נפשו 
לאלהות העליונה, הרי זה בן מדרגה יותר 
גבוהה מזה עשנותן אך מק צת נפשו. מדוע 
המעט יתר הוא על הרב והבינוני עולה על 
הקצוני? חידה היא ותהי להידה. 

,בהברכות והקללות שבתורה-- הוא אומר -- 
יש אמנם למצוא שיור מהמושג הקדמון 
ששלט בעמים ובישראל, שהמלה יש לה 
תקיפות מצד עצמה להשפיע על הכחות של 
מעלה. אולם היהדות ההיסטורית התגברה 
על היהדות ההמונית ונתנה *הברכות 
והקללות מובן אחר וכו'?" (שם, עמוד א[א). 
נוגע הַ"ִרְצָה בשאלה יסודית ועמקה של כל 


מסתרי הדת העברית מראשיתה ועד עתה 
כלאחר-יד ואינו שוהה כלל בדבר. הוא 
מותיב | לעצמו לכאורה, ובתוך-כדִי-דְבּוּר 


הוא שוב מפרק... 

אם מחמיךר התלמוד בחטא שבין אדם 
לחברו, רואה רב-צעיר בזה מעלה יתרה 
למושג התשובה של היהדות, לעמת מושג 
זה אצל בעלי דתות אחרות. ,הגיעה היהדות 


להכרת ערך האדם הנעלה ביותר. היא 
מיעטה כביכול כחו של היוצר וחלקה 
מכבודו לבשר-ודם? (עמוד קס"ג). אבל עוד 


אין אנו יודעים, אם באמת עליה היא 
בהשתלמות הדת לבפר את היצור על 
היוצר ולרומם את המוגבל על הבלתי- 
תכלית... 

רב-צעיר עוסק במחקר ספרל הדת 
הישראלית על-פל צרכי הלב. הוא מסביר 
ומצדיק ומחבב ערכים ידועים, הנחשבים 
בעיניו ליסודי היהדות ולעיקריה,. ויכולים 
אנו לדון עמו על כל ערך וערך ועל כל 
יסוד ועיקר. הסתום עד עתה איגו עוד 
מבואר והמקגל בודאי לא ראיה הוא. 
אמנם יראת-הרוממות והכנעה פנימית לדעה 
מסירה, שעעלו לה כּוּנים, היא נטיה חשובה 
אצל מחבר דִּתִי, אבל אין זה דבר 
מדעי גמור. אף חדושי בית-מדרשו של 
רב-צעיר, וכחו אֶתו לַהָאיר וְּלְחַדָּש, נוטים 
הם ביותר לברור אותו הצד הרצוי בעיניו... 


בפרטים ובחלקי המשניות הוא מפריד 
בין קרובים ומבדיל היטב בין המקורים 
השונים; אבל בענינים כ5 ליים תולדיים 


הוא טח טיח הבקעים ומאחה על-פי 
נטית לב בלבד את הקרעים הוא 
מישר את המעקשים וּמאפל ברצונו על 
הפרכות שבכל עיון. הנה הוא בא, למשל, 
לנתח ולהאיר ענין, ואם תמצא לומר גם 
לבקר; אבל חפצו לבנות וּלשכלל את 
טירת היהדות ‏ גובר עליו תוך-כדי-דבּוּר, 
לכאורה הוא הולך את דרכו וגם מחפש לו 
דרך; אבל נדחה הוא בכל פעם מרשות- 
היחיד לאמונת רבים. נדחה הווא מהוג 
המחקר והדרישה המדעית לגבו% השירה. 
לרב-צעיר החוקר התלמודי גם לב מרגיש 
והוא מתגעגע: לדת טהורה וזכה, 

,הבּטוּי היפה ביותר של החרטה הוא 
הוידוי. כשאדם מזכיר את חטאיו, הוא 
מטעים על-ידי-כך, שיודע הוא בעצמו עד- 
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מפרי הארץ 
בהדש סיון שנת תרע"ו יצא לאור 
בהוצאת ,העבודה? ביפו קובץ מוקדש <ח. 
:. ביאליק למלאת ‏ כ"ה שנה *עבודתו 


:הספרותית, ובו נאספה שורת מאמרים מאת 
מכבדי ומוקירי אישיותו. הקובץ נדפס ברשיון 
הצנזורה הצבאית בירושלים. נדפס ונכתב 
בשעה יתומה", בשעה ,שהטרפים אינם 
<וחשים | שיח ואינם מבערים תנחומים": 
בשעה , שהצפור לא תו ואת קולה לא 
תצהיל?; ,בשעה טצקת המציאות מסיחה את 
הדעת מכל התרשמות שירית?. עשרה בבר 
אדם נאספו ,בשעת חרום? לכב משורר 
מרחוק ולהביע לו אמן. -- ובכל המשאות 
הללו דָנִים ושחים אך על-אודות טיב הלשון 
ובריאת הלשון המיוחדה אצל ביאליק. הרל 
מקום כאן לבטויים שונים על-דבר התרקמיות 
חדשות והרי לבושים לשוניים וצורות שונות. 
שאון של השואות וצרופים לפנינו, באורים 
על-גבי באורים וקשורים על-גבי קשורים! 
במ;ג?-קסם אנו עומדים, מבצבצות מבצבצות 
המלים והאמירות מכל צד ולכל אשר נפן הגה 
שבחים ותהלות והערצות. קול מצהלות! זה 
הומף מזה וזה לוקח מזה. הנך נכנס בבאורו 


של דבר, ופתאם והנה אתה בחוץ. הגך 
רואה אחד דולג ומקפץ לפניך, ופתאם והוא 
שוכב על-גבי קרקע. זה יָרים קולו, וזה 
פושט את זרועותיו. לפנינו כנסיה של אנשים 
בעלי שבע עינים, ואף את עצמם אינם 


דואים,--זה כמו קורא דבריה בעל-פה, וזה 
קורא אותם מעל הספר. זה בא לבאר, והוא 
אך מפלפל... וזה בא להרצות, ולו אין דרך. 
המלים "על-דבר משורר עברי אינן ‏ מלים 
עבריות כלל. על אדמת הקרש אנו עומדים, 
ולפנינו לא שפת המקרא ולא שפת התלמוד 
ואף לא מהשפה החדשה הברורה, שהיתה לגו 
לנחלה. אין כאן דברים שבלב, דברי בינה 
והקכל, אך שאון של דברים. אמירות סתם, 
מלים פורחות באויר... אין תם לשון ואין 
הקצעה וגבול. אין שר ש. 

אנו מתחילים לקרא מאמר אחד ומוצצים 
דק בעמוד אחד בלבד שפעת ניבים כמו 
אלה: משוררי המקרה, תשלומי יצירה, עלילות 
החיים, גבורות העלילות, התגלמות הגבורה, 


ספרים 
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נטית היד הכבדה,--ומיד בעמוד אחר של 
מאמר שני הנה צרור מלים ממין זה: 
פשטות, טבעיות, אפיקה בלי פתוס, שאיפות 
חדשות, סיגי-הכשרות, שעבוד ושירה, שדוך- 
יסודות, | התנפקות הילדות. -- והגה אך 
בשורות אחדות של מאמר שלישי שוב 
קריאות כמו אלה: ,תרועות שמחה", ,מהולות 
אנקות נסתרות, חרישות ועמומות?, ,קולות 


עלוּזים והנוּגים גם יחד?, ,חדוה גלויה 
ותּגה חבויה", ,טערות שמחה" ו,אנקות 
ישנות?, ,הֶדים עמוּמים" ו,הָדים רחוקים?, 


,ימי אזר וגלי זהר?. 

מה תגידו בטמעכם קריאות כמו אלה: 
,הנביא! מתל לא עמד הוא במרכז עולמנו 
ובמרכז שאיפותינו, -- על דמות דיוקנו של 
נביא בין-השמשות פָּרוּש צעיף המסתורין.-- 
כל הדור חֶפּה לבוא הנביא: עד כלות-הנפש 
חפּ: וכשבוששו פעמיו לבוא, קראו: אכן 
חציר העם, אכן יבש העם/. מה תגידו 
לטיב פתגמים נמצאים במאמר אחר: ,מחיה 
ביאליק את השמש, הצבים, האלון, הצל5, 
הבּרכה, קרן-אור, הלילה, ואפילו דברים 
דוממים כמו נוצה",-- ,ביאליק הוא משורר 
היהדות; וזה הצד החדש והמקורי שבליריקה 
החברותית שלו". -- ,ביאליק הפיטן הוא 
אידיאליסט וריאליסט, ואף פסימיסט.- 
ל רגשות רומנטיים ביחס לצַבר. השקפה 
ריאליסטית על ההוה ושאיפות אידי- 
אלות לעתיד?. ואנו מוסיפים בנוסח זה: 
לביאליק רגטות ומחשבות, לביאליק אמונה 
ובטחון, לביאליק גם מרה וכבד... 

והנה באותו מאמר גופו פתגמים שובבים 
ממין הזה: ,סלעים מתנועעים במדכר לאור 
הירח? ו,צללי בני-אדם מתנועעים על הקיר 
לאור העששית?. הנה ,התהוות? וקהשתלע לות?, 
,צורות, צבעים, אור וצל".--,הצל יפנה לא 
כל-כך אל הרגש, למען הביא את המשורר 
לידי שטימונג-לירי-מוסיקלי,| כ אם אל 
הדמיון הפלסטי של הִצ9ר/.--או: ,בהיר-עינים 
הוא ביאליק ונפשו מלאת אור". ,הוא תופס 
את הטבע בתור חזון במובן אטימולגי". 
,מכל חמודות הטבע המושכות את העין 
יעריץ הפיטן את האורה והזהר". ,הוא כרוך 
אחר פלחן האש, מתפלל לשמש ונשבע באל 
האור?. משגעים אנו ממשמע אזנינו! 

חִסַר להמערכים האלה כל תם ואין 
להם גם מקצת ידיעה והכרה, כל טוב מעט 
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היה הספר אצלי זמן רב, מבלי אשר אקרא 
בו. והנה ,איקלע האי גברא לאתרן" ויאמר 
לבקרני. לא אביתי לראות פני איש בל 
אדע פעלו. כה עברתי בין פרקי הספר, 
ואת אשר %א פללתי מצאתי בו. 

ליפשיץ קרא הרבה ושנה הרבה. באהלל 
המחשבה שלו עוד נמצא ‏ את כלי השמוש, 


הובאו מפה ושם, בבטוי שלוו עוד גרגיש 
לפעמים קושי הדָּבּוּר. הוא נושא אבנים, 
מושך בחבלים. עיף ויגע הוא עומד בכל 


פעם ממשא הרעיונות ומכבד ההגיון. לו 
תכנית מסמנה בכל משאיו, והוא משתדל 
למלא אחריה במדה הדרושה. הוא, המורה 
בבית-מדרש למורים, אינו בפרקיו אלה 
מורה כלל. הוא פורש את השמלה של אחד 
מיוצרי ומבארי היהדות. ולא אך מביט אל 
פניו, | כי אם חודר הוא אל תוכו, אל 
מהותו. 

לכאורה אך ספר תולד מונח לפנינו, 
כתוּב ?פי אפג" מלאכה זו עם חלוק הענין 
לפרקים פרקים. הרי נעוּרי רש"י מתארים: 
הרי דמות אפיו, אפי סגנונו, תכונתו בתור 
מורה ותכונתו בתור מחבר. כל דבר שלוב 
אל הקודם, ולכל משא מבוא ובאור כלל, 
לא זה בלבד, שליפשיץ דן על התנאים 
התוריים העָברים והיהדותיים, ‏ כי אם גם 
משתדל הוא למצא לפרטים כללים נכשיים. 
לו ידיעת-הנפש והכרת הרכבתה ראשית כל 
מדע. העולם לא התפוצץ ועלה מעמק התהו 
אל ההולה הנגלית, כי אם השתלשל בימלי 
המעשה... 

אבל בעינינו אנו 8% הכללים שבספר 
ולא הפרטים העיקר, אם גם הכל נאמר 
בטוּב-טעם ובישר-לב. אנו מוצאים ברש"י 
של ליפשיץ לא אך סמל אותו גאון ובני- 
דורו בלבד, ‏ כי אם גראה על-ידו -- וזהו 
החדוש הגמור במלאכת-ידו של סופר-דתי 
ממינו -- רשמי מהלך היהדות ואפניה. 

היהדות, שהחלה להֶבראות מצרוּפי הִפָרַת 
יחידי-סגלה בהטבת החברה והעם וממציאת 
הדרך הטוב והנכון למנהיגי הטבע, היתה 
ברבות הימים %כובטת הטבע, או 
להויה מיוחדת תמורת הטבע.--- 

והן לא נגזם: מציאות שלמה קמה על- 
יד מציאות ההויה, וליורה רוחנית אחת 
התכנסו ונאספו ‏ כל מוחות הדורות, כל 
הרגשות והלבבות, ‏ גם לטבע אנו מבקשים 








בַּן גריון 





נתיבות, והרי הפרת הכחות הפועלים, תורת 
צרופי הטבע, יולֶמוד השיטות ‏ הרבות בחכמה 
ובדעת, שנארגו במוחות: החכמים מחזיונות 
התנועות | ביקום ושמכסים | שוב | בטלית 
ההשערות ‏ "את פני היקום. ע% אחת ‏ כמה 
וכמה בנדון הדת ובדברי היהדות. יהדות זו, 
שבחיקה אנו נְשָאים, אך פרשנית ובאוּרית 
היא. מנחילים האבות *בניהם ספרים ופרקל 
ספרים, והמה לנו לאותות חיים ולמועדי 
הנפש... 1 

אבות הכנסיה | הנוצרית, פבירי-הרוח 
וקדושי-האמונה, אנשים שבידיהם היה לברא 
ערכים דתיים גדולים מעצמם ולבנות יסודי- 
מוסר | מרוחם ונפשם הם, נצטמצמו כלם 
במערה דתית אחת ארפה וקצרה: וכל אחד 
ואחד הדליק את נרו המיוחד באש בל- 
תכבה. מלכי-הרוח היו לעבדים, יוצרים 
למשרתים; והכל נתהוה אצלם במסירות-נפש 
ובעזדהתכונה. כל פסוק בברית-החדשה היה 
ברוחם למערכה-אלהית, כל נוסח בסבל% 
הירושה היה להם לחזון גדול בתבל ומלואה. 
ץָבד נאמן כזה היה רש"י. רשי לא היה 
משועבד למאורע אחד דתי גדול, שמבריח 
את כ5 המציאות; הוא עבד בת ם-רוח 
את כל פרשות התורה, הנביאים והכתובים, 
ושרת באמן-לב את כל פרקי רתלמוד. הוא 
לוקח את המפתחות, אשר נתנו בידו, פותח 
בהט חדר אחרי חדר, תא אחרל תא, ושוב 
אינו סוגר... לו היה הבאגּר מין תפלה זכה 
ושעבוד-הנפש | גם-יחד. | הוא ראה בכל 
המסורה העברית רק המשך %חד, מין הליכה 
ממקום למקום. התורה לא אך מתנה היא, 
כי אם צרוף של נשמות מדור לדור: כל 
פסוק מצמיח את צמחו: כל אות יולדת 
ומקטרת הלקי האומה עם הצרכים האלהיים 
של היחיד. 

בכשרון רב מראה לנו ליפשיץ את כ% 
מכמני הכנה דתית זו, מכמני דת-צרופית 
ומאירה. הפרקים עתולדות הקונטרס?, ,חתום 
הקונטרס" המה היותר מצינים בכל הספר. 
על מעקשי ההתחלה התגבר המחבר לאט לאט 
והגיע לידי שווי-משקל. הן אמנם פה הוא 
מרחיב ופה הוא מקצר -- הוא נוטה יותר ‏ 
להרחב דברים מלקצור דברים--, כבוש-הרוּת 
והיראה הפנימית כלפי האמת של כל חזון 
והעמדתו על עצמו ואך על עצמו נמצא 
בכל דבריו, וזהוּ הערך המיוחד של הספר הזה. 


,ליר-היהודים בלובלין" 5 








להעביר לפני עינינו תָזון, בקש לספר.-- 

כי עזוב יעזוב משורר את הדרך הכבושה 
ויבקש לו אפן לבטוי בת-שירתו וְלהָגוּת- 
לבו, עשה יעשה זה אך מכח חדש עצור בו, 
-כח פורץ גדר: או לאידך -- התוך אינו חשוב 
ובעליו בא למשוך אותנו בחבלי הלשון 
ומבריק בשמלתו החדשה. למי מאלה מחבּר 
דנן נמנה? זה ידוע נדע אז, כי עזוב יעזוב 
את ל שון החסידים, לא ישתה מבאר 
לא חפר הוא בעצמו, ויִחָל לספר ‏ *נו 
מעשים כאחד האדם בל שוגו, אך בלשונו 
שק בֶּן גריון. 





שציהה"הנדיםייבלובלין" 


יתסט תו[2כט1 תו 51%38%ת10846 6וכ 
תסל ת6שתטתה60ו26 %ותז ת28 8813 עסעג11 
ת6ת100156 .1919 תג[260 ,זסאת16] הזהת6:ק 371 
3 
הספר הזה הוא יצירת-מלחמה של המלמד 
-המומחה בדברי ימי ישראל בפולין. בשעה 
שנזקק המחבר למלא את חובתו האזרחית 
ונתגלגל לעיר לובלין בתור ,איש-מלחמה" 
לא הלך בּטל, כי-אם הקדיש את שעות- 
הפנאי למחקר תולדות הקהלה העתיקה הזאת. 
אף כי הָכרח -- לפי דבריו בהקדמתו - 
לקבוד ‏ בתנאים קשים, ולא כל הספרים 
הדרושים לעבודתו נמצאו תחת ידו, זפה 
את הקוראים במונוגרפיה | נאה ומתקנה. 
ואין פלא: המחבר שקד בהתמדה מִרְבּה על 
הארכיונים השונים בפולין ובליטא ועבר על 
כל הספרים והמאמרים, המפזרים בעתונים 
ובמאספים, בחריצות יתרה, וכבר כתב מקדם 
שורה שלמה של ספרים חשובים ומאמרים 
במקצוע זה, עד כי נקל היה לו לחר ספר 
זה כלאחר-יד, וגם למרות המצוק של זמן- 
המלחמה, השתמש במקורות רבים, כמו שבאר 
בסוף ספרו, איך שיהיה, ספרו החדש של 
בל הוא הנסיון הראשון לתת לנו סקירה 
כוללת תולדות הקהלה החשובה. והנסיון הזה 
הצליח. הן המונוגרפיה העברית של ניסנבוים 
עלקורות היהודים בלובלין? סוף-סוף אינה 

בעקרה אלא קבץ נוסחאות של מצבות. 
הקהלה בלובלין היתה מראשית המאה 
השש"עערה אחת הקהלות הראשיות בפולין, 
%זכבשה לה מקום חשוב בדברי-ימי-ישראל, 











למרות ‏ רדיפות העירונים הנוצרים תפשו 
להם היהודים מעמד בעיר והטביעו עליה 
את חותמם. בעיר זו היה ,יריד? גדול, 
שהביא פרנסה בשפע ליהודי-הקהלה. תור- 
הזהב של הקהלה היה במאה השש-עשרה 
ובמחצית הראשונה של המאה הי"ז. בתקופה 
זו היתה קהלת לובלין מתחרה עם הקהלה 
הגדולה והעתיקה ממנה אשר בקראקא. בשנת 
1 קבל רב-העיר ר' שלום-שכנא מאת 
המלך את המשרה של הרב הראשי במדינת 
פולין הקטנה: בשנת 1551 הוציא המלך 
סיגיזמונד-אוגוסט את תקנות הקהלות החדשות, 
והעיר לובלין נעשתה למטרופולין של חלק 
המזרח בפולין הקטגה, בעיר זו היו ישיבות 
,ועד ארבע ארצות" (בשעת היריד). גדולי 
הרבנים בפולין | חשבו את רבנות-העיר 
למשרת-כבוד, ולעתים קרובות היו סכסוכים 
בין הרבנים בדבר המשרה הזאת. על כסא- 
הרבנות בלובלין ישבו אחרי ר' שלום-שכנא 
ראשי החכמים בהלכה של כנסת ישראל 
בפולין: מהרש"ל בעל ,הלבושים?, מהר"ם 
לובלין, מהרש"א, ר' השיל הגדול. תקנות 
,ועד ארבע ארצות" בלובלין היו יסוד ההסתדרות 
הפנימית של היהדות בפולין. (בשנת 1590 
נגזר שם החרם הגדול על כל מי שיקנה 
את הרבנות בכסף מאת הממשלה). 

בפרקים אחדים קצרים ומקיפים מעביר 
לפנינו המחבר את דברי ימי יהודי לובלין 
בשלותם, את חכמי-התורה והרופאים היהודים 
הרבים שהיו בעיר, ומזכיר את עלילות-הדם 
הרבות שלא ירדו מעל הפרק אפילו בתקופת 
,ההצלחה? ההיא. אחר-כך הוא עובר אל 
ימי הפרענות הנוראה של הקהלה בשעת 
מלחמות הרוסים והקוזקים, ומתאר את הטבח 
הגדול ושרפת שכונת היהודים בליל ב' ספות 
תט"ז (אור ליום 17 באוקטובר 1655. בספר 
ע' 47 נדפס בטעות 1656). אז נשרף בית- 
הכנסת על היהודים שבקשו בו מפלט ונהרגו 
קרוב לשלשת אלפים מישראל. לזכר יום- 
הפרענות הזה קבעו היהודים בלובלין את 
יום ערב ספות לתענית צבור מדי לנה 
בשנה (צוש נדחה מפני קדשת החג וטעות 
נפלטה מקולמוס המחבר, בי הפרענות היתה 
בערב ספות -- ע' 49). המהבר משתמש בספר 
אהד שיצא לאור סמוך למאורע. מכאן ואילך 
התחילה תקופת-ירידה לקהלה החשובה, ולא 
שבה עוד לקדמותה. התחלשות הממשלה 


44 בּן גריון 


מהרבה, כי מספר המאה %א מוסיף כאן ע? 
מנכפר עשרה, כי אם מחריבו ב:יזו מדה, ועטרה 
ימעטו, אך ימעטו את האחד. המה מעריצים 
מלורר ב ע ל -5 ש ון בתור בורא לשון במין 
פראות שבל טון, כמוה לא שמענו עד 
כה. האנשים האלה אינם מדברים על ערכו 
של מקורר, או על-אודות בת-שירתו, כי אם 
מעריכים את כל תא ותא של המשורר; הולכים 
ומונים, כמוגי ה מצות ב שעתן, את אברל 
המלורר ואת קריצות עינו אחת אל אחת. כל 
הפעלים והתארים, השמות והנטיות שבספרי 
הלשון משתרעים *פנינו ומכסים על כל 
מושג נאמן ועל כל דבור חי אין כאן 
באורים, כי אם צלצולים; אין כאן הבנה 
והכרה ברורה, כי אם מין התחסדות ואמירת 
פיוטים. | אין כאן חיות שבלב, כי אם מין 
קשקוש ונענוע. שפה מלאכותית, שפה לא 
גדלה מעולם, לא בשדמות הרגש ולא בעמקי 
המחשבה, ממלאה את כל חלל הספר. אפשר *נו 
להסיע אמירות שלמות ממאמר אחד ולתתן 
לשני, וזה %א יחסר והשני לא ימלא. 
קוראים אנו את המאמרים מסופם לראשיתם, 
ואין כאן סדר הפוך. אין משפט מתחבר 
למשפט ואין קשר. 

,בשתיקה יצא" המשורר מן הארץ, ואנו 
מבינים מה לנפשו ולרוחו אז.. 


ד 
עקוב ומישור 


לפני ימים רבים שלח לי איש צעיר- 
לימים, שישב אז בארץ הקדושה, ספור קטן, 
נקוב בשם ,והיה העקוב למישור", ושרלט 
עליו: לאדוני... מנאי המחבר... ואני קראתי 
את השער: מעעה באדם אחד, ושמו מנשה 
חיים מיושבי ק*ק בוצץ ‏ יע"א, שירד 
מנכטיו, והעניות ר?ל העבירתו על דעת 
קונו וכו', והיה נזוּף ודְחוף ומטולטל וכו', 
ועליו ועל כיוצא בו הכּתוב אומר וגומר.-- 
ובקונטרס גופו הנה פרק אחרי פרק. 
הפרק הראשון יתאונן על פגעי הזמן, כי 
יפול אדם למדחפות וכן", וּמספר מאיש אחד 
ירד מנכסיו, | שהלך למרחקים לסובב על 
הפתחים וכתב-המלצה בידו. הפרק הטני 
יבאר, איך טרח ויגע מנשה חיים הג"ל 
ואכל לחם-חסד וכבש פגיו בקרקע ושכח בינתים 
את אשתו, שעזבה בעוני, ומכר כתבו לאהר 





. = 


וכו'. הרק השלישי ממליץ בשפלוּה הקבצן 
הקונה ויודיע, איךך זה מת במיתה משונת: 
וכו'. על-גבי הפרק הרביעי כְתוּב: בכדי 
חנטו חנטיא וספדו ספדיא וכו'. מצאר 
באמתחת העני המת כתב-המלצה של מנשה. 
חיים ועלחו אותו למקום מועבה של אשתו 
הראשון והתירו אותה בבית-דין. ותתנחם: 
האשה ותשא געל שני ותלד לו, ומבעלה: 
הראעון לא היה %ה ולד. הנה שב מנעה 
חיים לביתו אחרי ימים. בדרך ,פוגע בו 
עני ודרך קשתו ומנעה חיים שב על עקב 
בשתו". ,סוף ד בר, מנשה חיים טרף חייר 


מן העולם ולא אסרה על בעלה וכו". 
עשתונותיו חתים ונכשלים ויזכור את יום: 
ה מיתה: וכל מעשי תקפו וגבורתו בזה 
הפרק אית א". 

ואני עמדתי והשתוממתי על קלות- 


העט או גם על הכשרון הלשוני של אותו 
צעיר, הוא מספר לנו בלשון חסיזים ממש 
מאורע ש? אדם מישראל עם כל קשר 
המעשים והמסבות. ואין זה דבר הַתּוּל כל5, 
כי אם דבר-קינה, ספוּר-תוגי כהלכתו. האלה 
היא עקרת-הבית. היא ראתה עמל הרבה 
כנהוג ותושע על-ידי מסבות הזמן. הבעל 
היה לה לטפל ונעשה בינתים *עיקר. לו 
לא נפש גדולה. אדרבה, הוא בעל נפש רפה. 
הוא מגלגל בהיים ולא מגלג% כלל. 
הוא חוטף מה משלחן-החיים וטלית העניות 
על כתפו. בלכתו מעיר לעיר הוא גם רואה 
מעט בדרך ושומע מעט.-- הלא בר-נש הוא, 
וכי יפצע אדם אצבעו, הלא יצאו ממנה 
נטפי דם... אולם בסוף, כשגעגועיו מגרשים 
אותו ממנוחת נדודיו והוא בא אל מקום 
אשתו, שקדש אותה כדת, ושומע כי היא 
נתנה באשמתו לאחר, אז שותה הוא מקבעת 
היגון לפי דרכו.-- ואם לא ננודילו לפל 
מדתו,| אך אשמת המספר היא וסגנונו. 
שבחר לו בזה. 

מנדל, סטגנב,. מ: . הח לוצטה. גבל השיָרה, 
שכתבה | %נו מזמורי | תהלים | מחדש, 
משלי מחדש, זוהר מחדש ואגרות הרמב"ן 
מחדש, כל אלה שנתנו לגו ,מסכת עניות",. 
,מסכת פורים", , מככת סופרים" ועוד, הם בקשו 
להראות נשגבות באומנוּת החקוי. המת. 
שו ב בנ מה ,בוג 2 בג ב וקב 
הסגנון היה מטרת חפצם. אבל מי שחבר 
דבר אותו המאורע והעלהו על הכתב, בקשי 


,תולדות תגועת-ההשכלה ברוסיה" : 7+ 


ה הרהה ו ה היה החד ה החדה יחה וו ההחחה יד החץ. החחה ה קה הח ה == החדהה ה אהד == 


הוא מוצא חלוקי-דעות במקורות שלו, אבל 
אינו יודע איך להכריע, מה *%קרב ומה 
לרחק, ורוצה לצאת ידיל חובת כל הדעות 
מעין ,הלכך נימרינהו לתרוויהו". על-הרב 
הוא מנסה להסתלק מן הספק ונזהר לאמר 
דבר ,של שמע מרבותיו" -- להתיחס אל 
הדברים בבקרת עצמית ולא על יסוד הפסוק 
הנמצא בפתקא שלו, מפחד טמיר פן] יגלה 
ערות דבר... ובאמת כשהוא מרשה לו איזה 
משפט על דעת עצמו, הרי הוא בא כסומא 
בארְבּה במסקנות של בור, הדן על דברים 
שלא הביגם מעולם. 

מחשבות מעין אלה מתעוררות למראה 
הספר האשכנזי החדש של הדלר יוסף מייזל, 
שקרא לו המחבר בשם ,תולדות תנועת- 
ההשכלה ברוסיה". המחבר הנכבד גלה לנו 
לפני שלש שנים בקונטרסו הגרוע , לתולדות 
היהודים בפולין?, כי אינו ידען גדול בהלכות 
כתיבת היסטוריה, ולחנם טרח להביא שוב 
עדות ממשית על כשרונו המיחד הזה בדמות 
ספר היסטורי חדש ולחנם זפה שוב את 
הבריות ב,מציאה? חדשה זו, כל עמוד ועמוד 
בספר מלמד אותנו, כי ידיעות המחבר על- 
דבר תנועת-ההשכלה באו לו מתוך פתקאות, 
ומכיון שהיה מקצוע זה זר לו לגמרי -- לא 
ידע איך להתחיל ומתי לגמור את אספת 
הפתקאות ולא הבין מה לעשות בהן, והסתפק 
בזה שחבר אותן 5,שיטתו" בערבוביה משנה, 
המטמנת את כל כתיבתו, ובצרוף מליצותיו 
הנפוחות, הנעורות כל תכן... ויצא העגל הזה. 
הספר הזה נותן %נו לקח רב: עד עכשיו 
חשבנו, כי ההיסטוריה היא מדע הדן מנקדת 
ראות ההדרגה הזמנית, סדר המוקדם והמאחר, 
והנה בא הד"ר מייזל ללמדנו, שלא היו 
דברים מעולם. אמנם שמע המחבר על-דבר 
המנהג לחלק את הספרים לפרקים ויאצל עלינו 
שנים-עשר פרקים כמנין מזלות החמה ושבטי 
ישראל, אבל את סדר הפרקים לא יבין שום 
קורא, כי מוקדם ומאחר לא שנה המחבר 
בתורתו. דרכו היא ,לנער ולחזור ולנער את 
הכתוב ולהעלות גרה בדבריו פעם ושתים 
ויותר, כדי לתת להם ,חזוק". לפרקים הוא 
כופל עמודים שלמים (למשל, ע' 66 וע' 114, 
ע' 81 וע' 117 וכדומה), ונדמה לעובר על 


הספר, כאלו נתגלגלו למחבר שתי פתקאות 
ולא הרגיש כי הרי זו כהרי זו. הוא אוהב 
לנתר מתקופה | לתקיפה בצפן פתאמי. 





לפעמים נראה כאלו הוא מתעכב בתקופה 
אחת -- למשל, בראשית המאה הי"ט,. והגה 
באה דחיפה וקפיצת-הדרך והמחבר מגיע 
לתקופה אחרת לגמרי-- לסוף המאה, וטר 
נספיק %הביט כה וכה -- נרתע לאחור עד 
קצה המאה הי"ח, וככה הוא חוזר חלילה 
ואינו חש לגמרי, ‏ כי הוא מבלבל את 
התקופות עד שלא יבין הקורא כלום. השאלה, 
מה ראה המחבר לחלק ערבוביה זו לשנים- 
עשר פרקים, תשאר ‏ ,קושיה חמורה -- 
כמו הקפיצות בזמן -- כן גם הקפיצות 
במקום נפלאות מאד: בנשימה אחת הוא 
קופץ מהמשורר נדסון עם המומר סורקין.. 
עד ר' משה יצחק דרשן המגיד מכעלמ 
(כן!) עם המטיף הציוני מסלנסקל (ע' 172). 
חבה יתרה מרגיש המחבר לצרופי שמות 
רבים -- לרשימת שמות אנשים הבאים זה 
אחר זה, כאלו התפון לגלות ל%נו בהם את 
רחב ידיעותיו ולהראות כמה דנרי זהב 
היסטוריים הוא יכול לנער מתוך שרוולו. 
לפעמים הוא כופל את צרופל השמות פעמים 
אחדות באותיות מפזרות (להגדיל את הרשם 
של ,שפע" ידיעותיו). - יש צרופי-שמות 
אשר מצא ב,מקורות* -- ביחוד בערכים 
ידועים ש% האנציקלופדיה הרוסית-העברית, 
ויש צרופי-שמות שנסה, כנראה, לחדש מעצמו-- 
והחדוש נפר בהם, למשל, הרשימה בעל 
3, שפלל בה את שמות היהורים שקבלו 
את חנוכם בבתי-הספר של הממשלה ברוסית 
וזכו אחר-כך לתפקיד גדול בחיים היהודיים. 
מה נשתומם, כשנמצא ברשימת חניכי בתי- 
הספר של הממשלה את ר' היים זליג סלונימ- 
סקי, את שטרשון (ר' שמואל או ר' מתתיהו?), 
את ר' הירש קצינלנבוגין ואת מרדכר 
פלונגיאן (במקור הרוסי שלפניו מצא המחבר 
כתוב: ,פלונגיסקי" וכתב כך בספר האשכנזי, 
כמו שהוא קורא ‏ לר' חיים מוולוזין -- 
וולוזינסקי!). ואולי מצא המחבר צרופי-שמות 
אלה באיזה מקום *גבי ענין אחר וטעה 
במסגרת שקבע בה אחר-כך את הפתקה שלו? 

למותר לאמר, כי ה,מקורות" של תורת 
המחבר איגם ה,ראשונים* -- ספרי המשכילים 
בשעתם, -- כי אם ה,אחרונים?, מונוגרפיות 
שונות -- על-הרב ספרים לועזיים -- וערכים 
באנציקלופדיה הרוסית-העברית. ומובן, כי 
הוא חוזר בזריזות גדולה על כל שגיאות 
הכותבים שלפניו, מן] המקורות שלו הוא 
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המרכזית| בפולין, | העזובה ששררה בארץ 
והתחזקות שנאת ההתחרות מצד הנוצרים 
בפולין המדלדלת מהמלחמות הקשות הביאו 
לידי תלאות שלא פסקו להתגלגל על ראשי 
היהודים. כל הימים היה פחד-הגרוש מרחף 
על הקהלה המדכאה. לרדיפות הרבות הקדיש 
המחבר פרקים יפים אחדים (הפרק השמיני 
גומר בגרוש היהודים מתוך העיר הצקרית 
אל הגיטו היהודי בפרברי העיר על-ידל 
האוסטרים אחרי החלוקה האחרוגה של פולין). 
בפרק מיחד הוא מדבר על-דבר אחד הפרנסים 
האחרונים של ,ועד ארבע ארצות?, ר' אברהם 
ברבי חיים מלובלין (בלי שום יסוד כנה 
אותו המחבר בשם-המשפחה ,היילפרין?, שלא 
נקרא בו מעולם). חבל,:כי בפרק זה השתמש 
המחבר באילן-יחס משבש שמצא בספר ,דעת 
קדושים" ואין לו כל ערך (למש*, הדבר 
שאבי ר' אברהם זה היה ר' החיים בן הרב 
מחבר ספר ,עיר בנימין?!). גם 5,חוזה? 
מלובלין הצדיק ר' יעקב-יצחק קבע המחבר 
מדור מיחד. בפרק האחרון מוסר לנו המחבר 
טיול בשכונת היהודיט-- טופוגרפיה של רחובות 
היהודים בעיר העתיקה, ששמרו עוד על 
הצורה ש% ימי-הבינים. 

בכלל כתוב הספר באפן קל ונוח ונקרא 
בענג. | הוצאת הספר מהֶדרה בחיצוניותה. 
לוית-חן מיחדה מוסיפים לו הציורים הרבים 
(כששים במספר) שנעשו עַל-ידי איש מומחה 
לדבר, הארדיכל הָנְקֶר משרלוטנבורג, אשר 
השכיל | מאד למסור. לנו את הסגנון המיחד 
של הגיטו הלובליני. הציורים הם נאים מאד. 
ביחוד עלו לַצִיָר תמונות המגרְשים והבתים 
והאספקלריות הכלליות. גם תמונות בית- 
הקברות נעשו בטוב-טעם. רק במקומות 
שנזדמנו לו כתבות עבריות לא הבין הציר 
את הדברים והעלה שגיאות רבות (כנראה, 
אינו בקי בכתב העברי), או סרס את צורות 
האותיות (מספק אני אם על הטס שעל-גבל 
סה"ת בלובלין, שנמצאו שם התבות הראשונות 
של עשרת הדבריב, חסר הדבור השני וְהַכפל 
הדפור לא תחמד, כמו בציור 59). 

נחזיק טובה להוצאת הספרים *6ת1006156. 
"פָ|ז6 בברלין, שזפתה אותנו בספר זה. 
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ש. 





,תולדות תנועת 
ההשכלה ברוסיה" 
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בזמננו התרבו תלמידי"חכמים ממדרגה: 
שניה -- או למטה הימנה -- לפי הטופס הנהוג 
בארצות המערב,. תלמיד-חכם מסוג זה הוא 
פל-יכול, אין חכמה אשר שגבה ממנו, אין 
לו צרך לכתוב דוקא במקצוע שטרח בו ימים 
ושנים כדל לקנות לעצמו ידיעות פחות או 


יותר צלולות -- הוא מקבל עליןו כל מיני 
עבודות מדעיות, כי על-כן | הוא הכם- 
הפתקאות, השואב את תורתו לא ,מתוך 


מעיו" -- ממכמני ידיעותיו המקוריות, -- כי- 
אם מפסות-ניר שהעתיק עליהן פסוקים שונים 
וצרוּפי תבות מתוך ספרים רבים. אוי 
לתלמיד-חכם זה אם אבדו לו פתקאות 
אחדות -- כי יחד עם זה התנדף חלק הגון 
מתורתו, | ועליו %התחיל מחדש בלקוטי 
הפתקאות. אספת-הפתקאות בצקרה מלאכה היא 
ולא חכמה, ויש תלמידי-חכמים שהם בבחינת 
בעלי-מלאכה הגונים ובקיאים הם בטיב 
אמנותם. הם יודעים מה להוציא מתוך הספר 
ומה להשאיר ‏ בו למעצבה. אבל יש גם 
תלמידי חכמים, שהם בעלי-מלאכה גרועים, 
והם מעתיקים מכל הבא לידם מחמת העדר 
כח הבחינה והבחירה, ולבסוף -- אינם מוצאים: 
ידיהם ורגליהם בין פסות-הניר הרבות שתקנו 
להם בעבודה המדעית ה,מקדמת". ה,חמר" 
מתגבר "על ה,לוצר?. ן 

מכיון | שנחתמה אספת-הפתקאות צורר 
תלמיד-החכם ‏ את כ% חכמתו בתיק מיחד, 
וכשיו מתחלת עבודת ה,יצירה" -- הבּרור 
והצרוף של הפתקאות וסדור החמר %,מחקר 
מדעי" -- קומפילציה בלע"ז, ובכאן ה,טרגדיה? 
של בעל-המלאכה הגרוע: הוא נשאר לחוד- 
והתורה שלו לחוד, החמר ‏ הזר למפרע 
ל,מחבר? לא התעכל בקרבו, ה,יוצר" לא 
השתרר על החמר והוא נכשל בו בכל צעד. 
לפרקים אינו מבין את דברי מקורותיו 
השונים ואינו מרגיש, שאסר האחד מה שהתיר" 
השני, והוא מכניס מבלי-הדעת אל ,עבודתו 
המדעית? כתובים סותרים זה את זה. לכרקים. 


מעבר לימים 2109 
וו 0 


בעניו מוצא קצת נחומים בדרישת השלום 


הבאה מארץ חלומותיו, וגם על מכתביו של 


הדוד האמריקני ישמח. מה יעשה הנואש 
ולא יָנחם קצת? 

הלב הנמק של העם - נניח, שדברי 
הספרות יחזקוהו... ואם טעה נטעה, הלא, 


עַל-בל-פנים, לנפשו המדכדכת של היחיד הישראלי 
ודאי יש חשיבות רבה בסמני היצירה הרוחגית, 
הנראים על אפקי שמי העם במזרח ובמערב, 
ישם מעבר לימים. כי הנה רואה קצר-הרוח; 

מעבר לים האוקינוס, בארץ הינקים שטופי 
הגשמיות, עובדים בחריצות העברים הנאמנים 
והמעטים, שהגלים נשאו אותם שמה. יוצאים 
שם שני שבועונים עבריים, ,,התרן" ו, העברי", 
מכתב-עתי לעניני החנוך בשם ,תרבות" 
ו,ביבליותיקה עממית", שבין ספריה שיצאו 
ימנו: ,הצופה לבית ישראל" לערטר, ,נקם 
ברית" לסמולנסקין, אגדות וספורים של בוקי 


בן-יגלי ועוד. מלבד זאת מוציאה שם 
המחלקה האמריקנית של הוצאת-שטיבל תרגומים 
שונים| ורבים מגדולי הסופרים והחוזים 


האנגלים וגם את הירחון ,מקלט?. 

ומעבר לים התיכון, בארץ העברים לפנים 
וארץ הערבים וחאנגלים עתה, בתוך חיים 
של רגז וצער, מתוך צרך פנימי ומתוך 
מסירות-נפש בראו הפועלים והסופרים בשעה 
היותר קשה של חיי הארץ ספרות שלמה. 
הם מוציאים את הירחון ,מעבּרות" ואת 
השבועון ,הפועל הצעיר", את הירחון ,האדמה" 
ואת ,הקונטרסים", את ,הספריה החקלאית" 
ואת ,ספורי הכפר", את ,האזרח" ואת 
העתונים השנים, את ,המולדת" ואת ,גננו". 
-עוד יצאו לאור קבצים פובליציסטיים רבי- 
הערך, כמו | ,בדרך? | של ולקנסקי, 
,בטעה זו" א', ב', ג', ,אחדות העבודה", 
,יסוד מושבי עובדים" ועוד, גם ספר שירים 
ישל ברש. 

כל במקום הרצון של יחידים באמריקה 
מתגלות בארץ-ישראל שאיפות לבותיהם של 
רבים. ובנגוד למקריות השוררת בעבודה 
הספרותית שבגולה, נראה, כי לבני ארץ- 
ישראל פונה ברורה ושאיפה מסימה, שעל- 
פיהן יוציאו את שבועוניהם ואת ירחוניהם, 
את ספריותיהם ואת ספריהם, אפש- להתוכח 
אתם בדבר ספר זה או אחר שהם מוציאים 
או בדבר השקפתם זו או האחרת, אבל עצם 
מציאותה של תכנית ביצירה חשוב עד-מאד, 


0 


והלואי היתה ידם של בני הגולה עשירי- 
היצר ומרבי היצירה פחות פזרנית ויותר 
תכניתית. 


,ספריה חקלאית", יוצאת לאור על- 
ידי וילקנסקי. יפו. 


בכרוז, שהוציאה מערכת ה,חקלאי" בשעתה, 
היה כתוב בין יתר הדברים: ,משנת תרע"ז 
תתחיל *הופיע ספריה חקלאית, שתהיה 
מקדשת לכל ענפי הכפר הנהוגים בארץ. לכל 
נושא חקלאי יהיה מקדש ספר מיחד, לפי 
הספריות החקלאיות המקבלות בכל הארצות 
המתקנות -- -- הספריה תכיל את המחלקות 
האלה: א) ספרי שמוש, שיבואו להורות את 
העובד בעבודה טכנית: בפלחה, במטעים, 
בגדול בהמות ועופות, בירקות, בבקשת 
אמצעי מלחמה נגד מזיקים שונים. ב) מחלקה 
חברותית-חקלאית. ג) שאלות היום, ד) ידיעות 
מחקלאות-חוץ. ה) מונוגרפיות. ו) ספורי כפר". 

מן הספרים, שנכתבו אנגלית, צרפתית 
ואיטלקית ותְרגמו עברית או נכתבו לכתחלה 
עברית, כבר יצאו רבים לאור. על-פי התכנית 
צריכים היו לצאת הספרים האלה: ,תורת 
הזפול? מאת פרופ' ד"ר א. י. שטוצר 
מתְרגם מגרמנית על-ידי פ. אוירבך, ,הזית? על- 
פי א. ע. מציאר ופ. ד. איגליאה, מִתְרגם 
מצרפתית על-ידי ‏ מ. קרישבסקי, ,הסקר? 
מאת ד"ר מטטי, מִתְרגם מאיטלקית על-ידי 
מ. קרישבסקי, ,תורת הזנת הבהמות? מאת 
פרופ' ד/ר שטוצר, מתרגם מגרמנית על ידי 
פ. אוירבך, ,,תורת גדול עופות" מאת ארטור 
בל, | מתרגם מאנגלית ‏ עלדידי ‏ מ. לון, 
,המדינה? מאת ד"ר פרנץ אופנהימר, מתרגם 
על-ידי י, יחיאלי, ,נסיונות בזבלים שונים" 

,אקסקורסיות בוטניות 
בארץ" מאת א. ראובני 


מאת ‏ י. וילקנסקי, 
בסביבות שונות 
ועוד ועוד. 
הספרים מתוך רשימה זו, שכבר 
לאור,| מצטינים כְּלם בחיצוניותם 
והפשוטה ובתכנם המצמצם והמובן די-צרכו. 
ברבּם היותר גדול של התרגומים השפה היא 
קלה, יפה וברורה. ואל יבוא שום אדם לאמר, 
כי הטפרים האלה חשובים רק ליושבי ארץ- 
ישראל ולאלה המתכוננים לעלות שמה, אלא 


יצאו 
היפה 





שואב גם את המשפטים שהוא מוציא על 
גדולי ההשכלה, %משל, ר' נפתלי הירץ וויזל 
קטן-המוח, שחכמתו נתגלתה רק בדורות 
המאחרים (!) ושלא היה ראוי אפילו להיות 
שואב-מים אצל ר' שלמה מדובנא (ע' 15)- 
יצא מ,דור-תהפוכות" של ברנפלד, אבל ך' 
נפתלי הירץ וויזל השני, תלמיד ר' שלמה 
הענא מחבר ספר ,זהר (כן!) התבה", ידע 
באפן יסודי את תורת ישראל ואת המדעים 
הכלליים וקנה %ו שם חשוב בתור משורר 
והוקר הלשון, ולחלק גדו% של יצירותיו 
יש ערך של קימא (ע' 17), -- כי הוא יצא 
מערך ,וויזל" באנציקלופדיה הרוסית או 
מפתקה אחרת... לפעמים אין הקריאה וההבנה 
של המקורות העברים והלועזיים כל-כך 
יסודיות אצל המחבר שלנו, ככה העתיק את 
שם ר' עמגואל הרומי?; 
(ע' 23) והושיב את ר' 
וילנה ( ע'5. באשכנזית 


עווחסת [6טתהמות], 
יצחק מווינא בעיר 


ההבדל בין שני 


השמות גדול) או שהפך את הסופר הלץ 
ליניצקי -- לליפיצקי, כי נתחלף ‏ לו בין 
הנון והפא ברוסית! (ע' 188). את שם 
הספר ,סמ"ק" הוא מבאר: הקובץ הדתי 
(5%0068ת61:8:0!), ספר | מצות ק טנות! 


(ע' 42). בספר ,קריה נאמנה" של פין מצא 
כתוב על-דבר ‏ רבי בנימין ריבליש, אחד 


ממקרביו של ר' יהושע צייטלין הידוע 
משקלוב, שלא אכל בשר ולא שתה ייך 
וחייו היו קרובים אל הטבע, כי נטה באפן 
חייו | אחרי מנהגי החסידים הראשונים 
ה,ותיקין", | אשר נקראו | בשם ‏ ,אסיים" 
(איסיים) -- ותרגם את זה אשכנזית צחת: 


ת6ת6[ פתטקו6תט 2‏ 016 תס6ופ5 ת6 תת8ש6/.., 


תואון+ 0 ₪ תו 3גו0 8551 ה 6 ת 516ת 6 
ת6 2872871856 ת6ע | ת 6 א 6 ש 416 
ו"ת06תטש +תתהת6 (!) ה 6+ 2518 ת 6++51 

כך נדפס שחור על-גבי לבן בעמוד 42. 

מן הדוגמאות הללו אנו רואים את גדל 
חכמתו וידיעותיו של המחבר. את הקף 
ידיעותיו בגיאוגרפיה הוא מגלה לנו בכללו 
את הריב?ל בין המשכילים הליטאיים (ע' 
3) או בספרו לגו כל הירש-בר . הורוויץ 


ברח אל ארץ א מריקה ונעשה שם 
לפרופיסור | ללשונות המזרח ‏ )6 בעיר 
קמברידז (ע' 4). מובן, כי אדם בעל 


ידיעות כאלה רשאי להוציא משפט כולל על 
ההשכלה הליטאית, שלא עשתה כלום בשביל5 








הספרות העברית(!) (ע' 132), ולהטיף מוסר 
למיכה יוסף לבנזון, שתרגם עברית את 
,הריסות טרויה". יפה היא נקדת-המבט של 
המחבר, שממנה הוא דן על השאיפות | של 
המשכילים. הוא בטוח, כי בטול ,שיר היחוד" 
בליל יום-הכפורים היה מכוּן להתבוללות 
קצונית (ע' 45), וששאיפת המשכילים ללמד 
את העם ידיעת שפת המדינה היתה מעין 
כפירה בצקר. -- בקרב מקורות המחבר נמצאן 
גם | ספרים | כתובים ברוח ה,עממיות? 
שהתפתחה בשנים האחרונות במחננו, ומפני 
זה הוא מיסר לפרקים (על יסוד הפתקאות 
המתאימות) את המשכילים שהיו תמיד זרים 
לרוח-העם | וכו'. בכלל הערכת ההשכלה 
והמשכילים | שלו מלאה הפכים וסתירות, 
כמו המקורות המנמרים שהוציא משם את 
התפקאות. | 

איני יודע, אם ימצאו הקוראים בארצות 
המערב חפץ בספר ‏ זה ואם יבראו להם 
איזה משג על-דבר ההשכלה ברוסיה מתוך 
התהו-ובהו השורר כאן, לקורא המזרחי לא 
יתן ולא יוסיף ספר זה כלום. 


ש. 





מַעַבֶר לְימִּים 


בשעות קשות אלה רב מנינה ורב בנינה 
של האמה מרגיש בנפשו כאלו הוא יושב 
על איהגעט בין חיות טורפות ומטרְפות, בתוך 
רוצחים וחומסים. המלה ,גלות* כבר נתישנה 
ואין היא מבטאה כלל אף את ההלק האלף 
מאימת החילם וממצוקות הנפש שלגו, בין 
שאנו יושבים אל העקרבים של המערב ובין 
שאנו נמצאים בתוךך הגיהנום של מזרח- 
אירופה. 

והעם נושא עיניו אל הימים, אולי יבוא 
עזרו מעבר להם. מצד אחד סובבות אותנו 
ארצות רבות וים התיכון, | מהצד השנל - 
ארצות רבות וים האוקינוס, והנה ‏ יש מל 
שפונה לימין ויש מי שנושא עיניו לצד 
שמא?", אבל תפלת שניהם אינה מתקבלת 
לעת-עהה. 

כי סגרו עלינו הימים, ורק דברי ספרות 
ליחידי-סגלה מביאים לפעמים הגלים. זה 
רק החֶלו להביא, וגם זו לטובה. הלב הנמק 


מעבר לימים 


תרבותית גדולה". 

ואיזה רוח צריך %כ% העבודה הלאמית? 
על זה דנים מאמריהם של א. מ. ברוכוב 
קנכסים" וערכין?,' "של ד"ר" מ.' בורוכוב 
,הצבור וההנהלה*, ומאמרו של יצחק לופבן 
קהסוציאליזמוס של העם". 

בשאלת הנומנקלטוּרֶה | העברית, שהיא 
שאלה חשובה עד-מאד בלשוננו ובתרבותנו, 
דן י. אהרוני במאמרו ,מסרת או בקרת?" 
והוא בא לידי מסקנה נכונה, כ" ,היות 
שלעח-עתה אין לנו עדין המון חושב ומדבר 
עברית, שינקה עֶם חלב אמו בארץ העברים, 
יכול רק המדע במלוא היקפו לשמש לנו 
קנה-מדה ומורה-דרך במחשכי השפה?. 

בחזיונות השעה בישראל ובעמים מתעסק 
ר' בנימין בקטעיו היפים ,עתים? ו,מאין 
ּלפָןָ?, פיכמן , ברשימותיו* (א. לנין, ב. לויד- 
דזורזש), יוסף אהרונוביץ ב,חזון הימים" 
(בואם של אוסישקין וּולצמן לא"י, יסוד 
מושב-העובדים הראשון ע"י הפועל הצעיר"). 
בכל-זאת מרגש חסרונה של השקפה כללית 
על הנעשה בארץ ועל חיי הארץ. 

עוד צריך להזכיר את שתי המסות 
המתרגמות | העוסקות | בשאלות | אמנותיות 
כלליות, הלא הן: ,עתיק וחדש* של קרל 
שפלר ו,הולביין? של א. סוארס. בשתיהן 
ימצא הקורא תועלת וענג. על ה, שרטוטים" 
הבאים בסוף החוברות ‏ יש להעיר, כי 
בסקירות הספרותיות ‏ יש יותר מדי עצות 
טובית ויותר מדי , בקרת". 

עד כאן -- דברים המחנכים, מכאן ואילך-- 
יצירה חפשית. 

לחלק זה שב,מעברות? שיכים קודם כל- 
דבר שיריו ש% יעקב פיכמן ,המפרש" 
ו,יהודה". נפלא הוא פיכמן בין כל משוררינו 
בזה שאינו חדל לשיר על עצמו, ובכל-זאת 
מביא לנו כל שיר ושיר שלו ענג חדש. 
וזוהי הראיה היותר נאמנה על היפי האמתי 
ועל חאמת הנפשית שבשירתו. 

ז, שניאור נתן שיר מצמצם, עז ועסיסי? 
,משיפרחו פרח? החלמון,.." הדי עצב רך 
נשמעים בו. ובכל-זאת מבריק הוא בטפעת 
צבעיו. המכירים את כחו הרב של שניאור 
ישמחו על הבטול המצלח, שמצאה הפעם 
יצירתו האדירה, הסובלת משפע של רצון 
וגם משפע של יכלת. 

נגד זה מרגש חסר-יכלת בשיריו של 


יעֶקב שטינברג. גם ספורו ,בין לבני הכסף* 
אינו מעלה ואינו מוריד. הנה מקצוע הספורים 


בספרותנו בא לידי מצב ש% הסתאבות, 
מפני חסר כל מעוף הדמיון והעדר כל 
מרחב במחשבה. 

חשוב הוא מאד ספורו המתרגם של 


איבן בונין. כי הספור ,האדון מסן פרנציסקו* 
הוא אחד המצינים שביצירתו העשירה של 
בונין, הקלסיקן החי של הספרות הרוסית 
הגדולה, 

גם ספורו של א. ברש ,בבית ליאון 
רינהרד" מצטין ברגש האחריות האמנותית 
ובהכרת דרכו העצמית של המשורר הצעיר, 
שאישיותו היוצרת היא גבוהה משכמה ומעלה 
מכל חבריו בני-גילו,. ‏ יש בספור זה קוים 
אפיים להבנת יצירתו של ברש, וגם מנקדת 
הראות של החנוך האמנותי יש בו משום 
מזון נפשי בריא וטוב. 

גם רשימתו של מ. פוזננסקי ,מרחוק* 
מספרת מתוך הרגשה אמתית וישרה על 
המלחמה, ובשעה שאמת ואמנות באות 
משלבות יחד, הן עושות רשם, אף אם 
לקויה צורתן החיצונה, והקורא, בעל טביעת 
העין, זוכר לטוב את פוזננסקי, המחפש עוד 
את דרכו ביצירה. 

בספורה של דבורה בארון ,קצו של סנדר 
זיו? מרגשת ההפסקה הגדולה שבאה ביצירתה 
של הסופרת העברית. הלא גם בנוגע לספרות 
צדק הכלל: אם תעזבנה יום, *ומים תעזבך. 

בהזכרת דברים אחדים מתרגמים משל 
המשורר ויטמן האמריקני, בודלר הצרפתי 
וורְהַרן הבלגי אפשר לסים את סקירת הכרך 
הראשון של ה, מעברות?. 


0 


,האדמה", יו"ל פעם בחרש ע""י 

קאהדותי העפבודה"לי+ בצריכת 2 'ח: 

ברנר, שנה א', תשרי-כסלו, התר"ף, 
חוברות א -ג'. 368 עמודים. 


בחוברת הראשונה אין כל הכרזה על 
תכנית, כי אין זה מן המנהג עתה להכריז 
על עצמו, הקורא יקרא ויראה. חוץ מזה 
יבין מעצמו כל קורא משכיל, כי ירחוך 


שמוציאו לאור היא , אחדות העבודה", 


100 א. 


פרידמאן 


-'/םש-- הרו 


כך יאמר כל משכיל: %5כ% קורא עברי 
גדול ערכם של הספרים האלה, יען כי 
הספרות העברית מתעשרת על-ידם במקצועות 
שמושיים מדעיים ואינה עוד טפרות של 
מותרות בלבד, אלא ספרות שהחיים וצרכיהם 
משפיעים עליה. 

אותו צרך חי ואותו ערך כללי מרגש 
גם ב,ספורי הכפר", שכָּלם מתאימים לתטקידם 
שהוטל עליהם מצד המוציאים לאור. הראשון 
בסדר והראשון במעלה, בין מצד עצמו ובין 
מצד תרגומו, הוא הספר ,הרמן וְדורוַתִּיאָה 
מאת גְּטַה המתְרגם עלדידי ש. בן-ציון. 
אידיליה מופתית זו מכילה אוצרות של יפי 
מצנג ומחנך, ולבושה העברי עלה יפה עד 
לחפליא, זהו אחד מספרי הקריאה היותר 
טהורים והיותר מועילים לבני הנעורים 
ולגדולים, לבני כפר וליושבי כרכים. אחריו 
בא ספרו הידוע של אלפונס דודָה ,מכתבים 
מהטחנה?,| מתרגם על-ידי יעקב שטינברג, 
ואחריו ,סנבה סלבקן" | מאת בירנסטירגה 
בירנסון, מתְרגם על-ידי אֶשר ברש, ,חלום 
מקר* מאת קורולנקה, מתרגם על-ידי א. 
ז. רבינוביץ, ,רומאו ויוליה בכפר?" מאת 
גוטפריד קָלָר, מתרגם עלדידי י. קופליביץ 
(במודעות הוכרז עוד על ספרים מספר, אבל 
לא הגיעו אלינו, אל הגולה)-- כל אלה הם 
ספרים השוים לכל נפש והחשובים לגדולו 
הבריא, הטוב והיפה של הדור התי. 


ה 


,מעברות", ירחון לספרות ולעניני 

החברה, יו"ל ע"י הועד המרכזי של 

,הפועל הצעיר" בעריכתו של יעקב 

פיכמן, כרךך ראשון, חוברות א/ 

ב'-ג', אב-חשון, תר""פ, יפו, 244 
עמודים. 


חוברות יפות, מרְבות-תכן -- מי לא יכיר 
בהן את רוחו הנאורה והיפה של עורך 
ה מולדת"? 

ואכן, כ,מולדת" לגדולים יַרְאוּ ה,מעברות". 
אותה הססגוניות והרב-צליליות המשתפכים 
ומתלכדים יחד למחזה אחד ולמנגינה אחת, 
המלאים רך וזהר. אף הדברים האי-מצלחים 
מנקדת-הראות הספרותית מקבלים את זיום 


מן ה,מפרש הלבן*, המנהלם והמוציאם אל 
ים-הספרות. 

מבחוץ -- ספרים פשוטים בלי כל קשוטים. 
האותיות כרגיל, הדפוס בהיר, הרבה מלים 
מנקדות -- צניעות ועממיות מרחפות על כל. 
הפועל הצעיר מוציאו לאור. 

מבפנים -- שאיפה ברורה וכוגה מסימה, 
המרגשת בין הדפים. אמת, כי בחוברת 
הראשונה אין לראות בדפים עצמם את הדגל 
המתנוסס על ה,מעברות?, אולם בחוברת 
השנית, המכפלת, נעשית דמותו של הירחוך 
החדש יותר בולטת, ואף בראשונה מצא 
העורך נחיצוּת להודיע על הרצון החדש, 
שה,מעברות" ישתדלו להביאו לידי גלוי. 
וכה יאמר: ,הירחון החדש, השואף להיות 
כלי-מבטאו של דור נלחם %תרבות עברית 
עצמית על יסוד עבודה ממשית ופעלות-כפים, 
אינו יכול להיות צַד אֶלֶם לימים הגדולים 
והקשים, העוברים עתה על האנושיות כלה 
וביחוד על עמנו המרחף בין חֶרבּן וגאלה,-- 
=-----= מכת ב עת?, | שתלהחפר לת בו 
להגביר את הרצון, לעורר את הרוח, להיות 
קול קורא לחיים חדשים, חיי ישרים, ---- 
לא ישמש לעולם רק מקלט ל,דברים יפים". 
- -- אך מאידך גיסא, מאמינים אנו-- - 
שדוקא הפועל העברי זקוק ביותר לאותה 
הנחמה היקרה ומנוחת הרוח, שיש בכחם של 
דברי שירה ומחשבה נאמנים להשרות על 
העמלים עמל-כפים". ובכן שתי תעודות 
חשובות וקשות לקחו על עצמם ה, מעברות". 
יש לבטוח בעורך בעצמו וגם בשולחיו, 
הפועלים העברים בארץ-ישראל, כ" חפצם 
יעלה בידם באיזו מדה. גם חיי הארץ 
עצמה יצוו עליהם ויכריחום להמצא בחוג- 
הענינים הנחוצים כדי לחנך אישיות אגושית 
וישראלית חדשה. ומהו חוג ענינים אלה, 
אנו רואים קצת גם מתכן הכרך הראשוך 
של ה,מעברות?. 

מאמרו של פיכמן ,סגנון היחיד וסגנון 
הרבים? דן על חסרוןך ,נקדת מרכז 
של סגנון שירה וסגנון מחשבה? בספרותנר 
ועל ירידת הרצון הברור והשאיפה המסימה' 
ביצירה התרבותית: מאמרו השנל ,ספרות 
פופולרית? מראה על הצרך החי שיש בשעה 
זו בהשכלה עברית עממית ובספרות פופולרית 
טובה, שתהיה יצירה בפני עצמה, כי עהימים 
ההולכים | לקראתנו ‏ יהיו ימי עבודה 
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אוץ מזו ש% הסופר הישיש א. ז. רבינוביץ, 
נראית כמִתְרגמת מיהודית המדבּרת. 

את תאורם של החיים בארץ-ישראל 
בשנות המלחמה מוצאים אנ גם ברומן 
,בראשית המבוכה" ש% א. ראובני. הרומן 
עודנו נמשך, ולעת-עתה אין מה לספר על- 
אודותיו. הדברים שבהם הוא נוגע הלא יש 
בהם ענין %נו בודאי ובודאי, אבל אם יעלה 
בידו ש% ראובני לתת *%נו חוץ מתאורי 
אוי גם קצת דברי הבאי -- מי יודע? ועד- 
כמה תאורי ההוי עצמו יעלו בידו, גם כן 
קשה עוד לדעת על-פי הפרקים שנדפסו. 
בכל-אפן אין לראות ברומן, ההולך ונדפס 
לרעתו של המחבר קטעים קטעים קטנים עד- 
מאד, את הטירוניות ואת אי-הספרותיות 
המצינות את שכנין המספרים והמצירים 
שבחוברות הירחון. 

בטירוניות כזו מצטינת גם הדרמה של 
איים שורר ,לראשונה", אף-על-פי שבתמונות 
בודדות אחדות מרגשת חיוניות רבה וגם 
יכלת אמנותית,. הלא הדרמטורגיה העברית 
בכלל היא עוד קרקע בתולה, המחכה 
לגואלה. ובפרט -- חשוב, כמובן, כל נסיון 
הנעשה במקצוע זה. בכל-זאת מרגיש הקורא, 
כי עקר חשיבותה ש% הדרמה של שורר 
שבאה ב,אדמה? הוא לו וגם ל*סופר עצמור- 
לא בצורתה הספרותית, אלא בתכנה הצבורי- 
האנושי. על-ידה יוכל הקורא להבין קצת 
את הלך-רוחם של טובי בנינו בארץ האבות 
ואת מהלך חייהם של זקני הדור בארץ 
הבנים. הציר שעליו סובב החזיון ,לראשונה" 
הוא: מלחמת הצבות והבנים בצורתה החדשה, 








הינו, בצורת ההתנגשות בין הפועל, המאמין 


בתחית הארץ והעם רק על-ידי עבודת- 
כפים אישית ועל-ידי ישר סוציאלי אמתי, 
ובין האדון, המאמין בסדר הרכושי הקים 
בעולם ובצרךך לגאל את הארץ ואת העם 
על-פי השכל הישר של ,בעל-הבית" היהודי. 

הנפשות הפועלות בחזיון הן: יהודים 
בעלי-כרמים, פועלים עברים, בנות אחד 
הכורמים וסתם יהודי מרוסיה, ,בן למעלה 
מארבעים". הבנות הן צעירות וגם הפועלים 
צעירים. מקום המחזה הוא--מושבות בארץ- 
ישראל, זמנו -- העבר הקרוב. אמנם כאן 


אפשר היה לגרוס גם: העתיד הקרוב. כי יש 
יסוד | חי ומציאותי למעשים | המתאוים, 
וביחוד למחשבות הנמסרות בדרמה זו, ואף- 
על-פי שהחמר לקריאה מרבה בה על החמר 
לראיה, בכל-זאת יש בה גם דרמטיוּת במדה 
ידועה, יען כי עצם הענינים הם דרמטיים, 
ומציאותה של יצירת שורר ב אדמה" מתאימת 
לירחון כלו ומוסיפה 3% לוית חיים. 

בנגוד לזה אין להרגיש את שירת האדמה 
בשירים השונים שבאו בירחונו של ברגר. ערכם 
הספרותי והיצירתי ש% שירי ברש, זטורי, 
קופיליביץ, שטיינברג וטמקין במקומּ מנח. 
הוא אינו מעסיק אותנו הרבה הפעם. כאשר 
יבוא הקורא לקרא ב,אדמה", אז יתעכב 
בלי שום ספק על שירי ברש וטמקין, אבל 
טוב יעשה, אם יזכור מיד, כי לא לשם 
יפי נבראה ה,אדמה", אלא לשם החיים, 
הם חיי העובד. והאר ץ--לשבת יצרה, זהו 
צוויה של עהאדמה!? 


ד. א. פרידמאז. 


יי 


452 א. ד, פרידמאן 


מהדורת| ארץ-ישראל | של ,פועלי צינן" 
העבריים, ושעורכו הוא י. ח. ברגר, הסופר 
הנאמן וישר הלב, שאמת החיים היא לו 


תמיד העקר, כי ירחון כזה יהיה ודאי בעל 
צביון מיחד, בעל חיוניות ומעשיות וריאליות 
קצוניות.. ואמנם, | באחד | ,הקונטרסים", 
המשמשים כעין שבועון להתאחדות הציונית- 
הסוציאלית של ,אחדות העבודה", כותב 
ברְנר על ירחונו: עתכניתה של בימתנו -- 


כסשמה: ה אד מה. ,האדמה" -- זאת אומרת 
לא רק קרקע (חקלאות) ול% רק ארץ 
(מדיניוּת), כי אם עוד דבר-מה. , האדמה"-- 


היינו, השאיפה ל%בסיסיות בכ% צדדי החיים, 


חזון דברים כהויתם, הכרת יסודי המציאות. 
,האדמה" -- היינו, | המשיכה למקור החיים 
והגידול, למקור ההתחדשות, *מקור האמת 


האנושית ----/ 

,ולילד האדמה, לאדם העובד, לרגשיןו 
ולרעיוניו, לדרכיו ולחפושי דרכיו, לאידיאות 
ולאידיאלים | שלו, לשאיפותיו ולתקוותיו, 
להשתלמותו ולבקרת עצמו, למלחמתו בעד 
מקומו בעולם ובעד גאולתו -- לכל זה ישמשו 


גליוני ירחוגנו. -- --/ 
את אמתותן של הבטחות אלה מוכיחות 
החוברות המנחות לפני. בהן הוברר דִּי 


צרכו טיבו של ירחון זה, הרא שון במינל 
כספרותנו,.| מעין ,השלחה" של אחד-העם 
במהדורה גרנרית. חותמה של השקפת-עולם 
מסימה וקבועה טבוע עליו, ואף היצירות 
מסוג הספרות היפה הנן בבחינת עבודה 
עממית. אמת, כי יש הרבה להתוכח בענין 
הנגוד של היים ואמנות, יפי ואמת וכדומה, 
אולם ברנר הולך לו ל, שיטתו?, ואת חשיבותו 
של הירחון החדש צריך, כפי הנראה, לחפש 
לא ביצירותיו האמנותיות, אלא באותו החלק 
הדן בעניני" החיים והעבודה. ובזה, אמנם, 
הרבתה ,האדמה" לתת פרי רב, תרגום ספרו 
החשוב (בקטעים) של החוקר הרוסי המפורסם 
טוגן-בּרנובסקי על ,מושבות סוציאליסטיות", 
שיש בו משום מעשה אחרים סמן לעצמנו, 
מאמרו של יבניאלי ,לתקנת מצב התימנים", 
שיש בו הרבה חמר ממשי מחריד ועוד 
יותר | הצעות מכריחות, מאמרו של דר 
גורמן על ,האינטליגנציה העובדת", שבו 
דן הסופר על ענין המעסיק מאד את 
מוחותיהם של כל החושבים צֶל שאלות 
<העבודה והסוציאליות -- בכלם צריכים להתענין 








החוגים הגדולים של הקוראים העברים. גם 
מאמרו ש? יעקב רבינוביץ, הבא לפרש בטוב- 
טעם, אף כי בלי שיטה, את שירי (לא את 


שירת) טשרניחובסקי, הוא אחד המאמרים 
היותר מועילים שנכתבו על טשרניחובסקי 
במאספים ובכתבי-עת שונים. בלי פרטנזיות 


ובלי סלסולים כותב יעקב רבינוכיץ גם על 
שאלות שונות העומדות בארץ-ישראל ,על 
הפרק/. ברגש של אחריות פנימית, במחשבה 
בהירה ומעשית | ובשפה | ברורה ‏ וישרה 
מדצר יעקב רבינוביץ על שאלת הפועלים 
והאכרים, על התכניות לעתיד ועל הדרישות 
בהוה. וב,עניני בית-דין?, ענינים שנעשו 
לאחת השאלות היותר חשובות והיותר קשות 
העומדות על הפרק בארץ-ישראל, דן מר נ. 
ברודסקי. יעין בו הקורא, והמומחה יבוא 
ויתוכח. ראויות לעיון הן גם רשימותיו של 
ר' בנימין על ספרו ש% רופין ,היהודים 
בזמן הזה",. בסריוזיות מעשית מדגר ך' 
בנימין הפעם, ויפה קרא לרשימותיו בשם 
,היהודים לפני המלהמה"?. לצַת-עתה נדפסה 
רק הרשימה הראשונה. לַבָּאות יחכה בלי 
שום ספק כל מי שקרא את הראשונה. 
ואחרון | אחרון חביב -- ברגר עצמו. 
כמובן, כותב ברנר כדרכו תמיד ובסגנונו 
תמיד, הוא כותב על כל מה שמעיק עליר 
באותה שעה ועל כל מה שהעיק עליו לפני 
אותה שעה, וגם בחוברות | אלה המנחות 
לפנינו אנו מוצאים את ,הירידות והעליות? 
התדיריות שבתוך נפשו הסוערת ואת ,שרידי 
השיחות הנושנות" שהרגלנו ל%הן זה כמה 
שנים ובכל-זאת הן מעוררות אותנו בכל 
פעם למחשבה חדשה ולהרגשה חדשה, אף 
אם אין אנו ממכימים להן לפעמים. כי הלא 
הישרנות הנפשית היא המדברת מתוך גרונו! 
ותאוּר המציאוּת, תאור פשוט, בלי שום 


התחכמות ולפרקים גם בלי שום אמנות, 
הוא המצין גם את דברי הספרות היפה 
הבאים ב,אדמה". בראשם נמצא ספורו של 
א ז. רבינוביץ בשם ‏ ,סבה דוחה וסבה 


מקרבת", ותכנו: תאור נאמן וישר של היל 
הפועלים| בארץ-ישראל. אחרל כן באות 
הרשימות ,קר של פוע*" מאת ג. שבח, 
,עד דכא? מאת--י, ו,ישימון" של אריאלי, 
בספור האחרון משתקפת פנה אחת של 
המלחמה הגדולה: חיל עברי מירושלים הנמצא 
במערכות המחנה הטורקי. שפת הספורים, 
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